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ACURRI’NIN AHLAKU’L-ULEMA’SINDA AHLAKA ILISKIN
DEGERLENDIRMELER VE KUTUB-i SITTE’YE ZIYADE AHLAK
HADISLERI

Dr. Ogr. Uyesi Taha CELIK
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi
celik.taha@hotmail.com

EVALUATIONS ABOUT ETHICS IN AL-AJURRY'S AKHLAQ AL-‘'ULAMA
AND ETHICAL HADITHS IN ADDITION TO AL-KUTUB AL-SITTAH

ABSTRACT

Abu Bakr al-Ajurri, who is mentioned as a credible hadith scholar in
the works, is one of the important scholars of Baghdad in the fourth
century of hijri. One of the most famous works of al-Ajurri, who has many
books in the sciences of hadith and fiqh, is Akhlaq al-‘Ulama, which
constitutes our subject. There are more than a hundred hadiths in the
work, and most of the narrations are hadiths that are not mentioned in
al-Kutub al-Sittah. In the history of hadith, it was accepted as a measure
in al-Kutub al-Sittah due to its reliability and fame. And it is necessary to
examine the works in which the hadiths that are not found in these works
on any subject are reported separately. In this context, the surplus
narrations in al-Akhlaq al-‘Ulama, which are the subject of the morality
of scholars, were also touched upon, and these narrations were included
in the published works in the following period. Another remarkable
characteristic of al-Akhlaq al-‘Ulama is that al-Ajurri did not only list the
narrations in the work. He talked about the virtue of scholars, the
benefits of sitting with them, and the need for scholars by the people,
administrators and judges. In addition, he focused on issues such as the
virtue of science, the literary debates and fatwa, the relations of scholars
with the rulers and the public, the worship and responsibilities of
scholars. In this paper, al-Ajurri’s evaluations on morality will be
discussed within the framework of these issues, and the authentic value
of the narrations in the work will be determined and analyzed.

Keywords: Hadith, al-Ajurri, al-Akhlaq al-‘Ulama, Ethics, Ethical
Hadith.
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1. GiRIi$: ACURRI ve AHLAKU’L-ULEMA

Ahlaku’l-ulemd, 1V. (X.) asir Bagdatinin o6nemli muhaddislerinden
Acurri'nin (360/970) alimlerin ahlakina iliskin telif etmis oldugu bir hadis
eseridir. Ebu Bekr Muhammed b. Hiiseyn el-Acurri, Bagdat'n Actr
bélgesinde dogmus ve 330 yilina kadar burada yasamistir. ibn Eb1 David,
Ebu Miislim el-Kecci, Ebu Suayb el-Harrani, Ahmed b. Yahya el-Hulvani ve
Cafer b. Muhammed el-Firyabi gibi devrinin énemli muhaddislerinden ilim
almistir. 330 yilindan 6nce Bagdat'ta hadis tahdis ettigi kaydedilen Acurri,
bu tarihten sonra Mekke'ye gitmis ve vefatina kadar orada kalmistir. Ebu
Nuaym el-Isfahani, Ali b. Ahmed b. Omer el-Mukri’, Mahmud b. Omer el-
Ukberi gibi bir¢cok muhaddise hadis nakletmistir. Talebelerinin hepsinin
ondan Mekke’de hadis aldiklar1 belirtilmistir. Kaynaklarda sika bir
muhaddis olarak kaydedilen? Acurri’nin, ihlasl, dogru sozly, ilim ve amel
sahibi ve siinnete tabi bir kimse oldugu bilinmektedir.Z Velad bir alim olan
Acurri, Kur’an ve Siinnet etrafinda sekillenen dini tasavvurun yerlesmesi ve
Islam ahlakina uygun bir sosyal yap1 tesekkiil etmesi icin gayret etmis ve
eserlerinin kahir ekseriyetini bu dogrultuda telif etmistir. Kitdbii’s-Seri’a,
Kitdbii’r-Ru’ye, Kitdbii'l-Gurabd, Erbein, Semdnin, Adabu’l-ulemd, Mes’eletii’t-
taifeyn, Tehecciid,® Ahbdru Omer b. Abdiilaziz, Ahldku hameleti’l-Kur'dn, et-
Teferriid ve'l'uzlet, Hiisnti'l-huluk, es-Stibehat, Tegayyiirii’l-ezmine, en-Nasiha,
Tahrimii’n-nerd, Farzu talebi’l-ilm, Ma verade fi leyleti’n-nisf min Sa’bdn, et-
Tasdik bi'n-nazar illallah, Edebii’n-niifils, Ahldku ehli’l-bir ve't-takvd, Vusili’l-
miistdkin, el-Fevd@’idii’'l-miintehabe gibi eserleri telif gayesini ortaya
koymaktadir.# Muhammed b. Ali es-Sirl onun 360 yilinda vefat ettigini
soylemis ve bunu kabir tasinda okudugunu ifade etmistir.>

Hadis, fikih ve islam ahlakina dair ¢ok sayida telifi bulunan Acurri’nin en
meshur eserlerinden biri Ahldku’l-ulem@dir. ibn Recep el-Hanbeli'nin
(795/1393), bu hususta telif edilmis en 6nemli kaynaklardan biri oldugunu
ifade ettigi® eser, rivayet donemi mahsuliidiir. Kiitiib-i sitte muelliflerinin
talebelerine talebelik eden Acurri, bu eserinde ahlak hadislerini toplamay:
hedeflemistir. “Ahlak hadisleri” tabiri olduk¢a genis ve tanimi zor bir
kavramdir. Islam’da en genis anlam diinyasina sahip kavramlardan biri
ahlaktir. Bizatihi Islam’in kendisi biitiiniiyle ahlak olarak tavsif edilmektedir.

1 Sehavi, es-Sikdt mimmen lem yeka’ fi’l-Kiitiibi’s-sitte, 8, 248.

2 Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 3, 99.

3 Zehebi, Siyer, 12, 211.

4 Zirikli, el-A’lam, 6, 97.

5 Hatib, Tarihu Bagdat, 3, 335; ibn Hallikan, Vefeydt, 4, 292; Safedi, el-Vafi, 2, 276; Ceker,
“Acurri”, 1, 329.

6 {bn Receb el-Hanbeli, Serhu hadisi md zi’bdni cd’ién, 1, 61.
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Rasulullah’in (s) “ahlaki tamamlamak iizere génderildigini” ifade etmesi
Islam-ahlak biitiinliigiinii gostermesi acisindan miihimdir. Bu zaviyeden
bakildiginda oldukg¢a genis bir ahlak hadisleri literatiiriimiiz vardir. Hadis
eserlerinin iman, ilim, taharet, edeb, ziihd ve rekaik gibi bdliimlerinde
ahlaka iliskin ziyadesiyle rivayet yer aldigi gibi muhaddislerin telif etmis
oldugu miistakil ahlak eserleri de bulunmaktadir. Acurri de ilim taliplerinin
ahlaki vasiflarla donanmasi gayesiyle Ahldku’l-ulemd’sini telif etmistir.

Acurri eserde Kur’an ve siinnetten, mevkuf ve maktu rivayetlerden az da
olsa sonraki donem alimlerin kavillerinden edeb ve ahlaki vasiflara dair
istinbatlarda bulunmustur. Eser bu yoniiyle dar bir ¢ercevede de olsa
“fikhu’l-hadis” 6zelligi gdstermektedir. Zira Acurri, konuya iliskin rivayetleri
g6z 6nlnde bulundurarak ahlaki ilkeler ve asillar tespit etmis ve sonrasinda
istinbat mercii olarak rivayetlere isaret etmistir. Konular1 serdederken
naslar1 hiyerarsik olarak siralamistir. Bu c¢ercevede oncelikle ilim ve
alimlerle ilgili ayet-i kerimelerden 6rnekler vermistir. Ozellikle “Hikmeti
diledigine verir”7 ayeti yahut Hz. Lokman’a verilen hikmetten séz eden ayet
gibi baz1 kullara hikmetin verildigini bildiren ayetleri zikretmis bu hikmetin
ilim, fikih ve akil olarak anlasildigi hatta Hz. Lokman o6rneginde
“peygamberane basiret, nebevi ¢6ziimleme, genis bakis” olarak algilandigina
dair tabiin alimlerinden nakillerde bulunmustur. Eserde, rivayetlerde ¢izilen
ahlaki vasiflara haiz bir alim profili cizmeye ¢alisan Acurri, dért bapta asama
asama ahlaki prensipleri delilleriyle zikretmistir. Alim olmadan o6nceki
slireg, kisinin alim olarak anilmaya baslamasi ve sonrasinda karsilasilmasi
muhtemel riskler olmak {izere li¢ ana tema c¢ercevesinde konuyu
serdetmistir.

2. AHLAKU’L-ULEMA’DA ULEMANIN AHLAKI

Acurri eserini dort ana béliime ayirmis ve agama asama bir islam alimi
profili ¢izmeye c¢alismistir. Eserin mukaddimesinde alimlerin, Allah
Teala’nin seckin kullar1 oldugu, onlara ¢ok liituflarda bulunuldugu ve halk
icin rahmet olduklar1 vb. alimlerin faziletlerini siralayan Acurri, burada
ozellikle ayetlere yer vermis sonrasinda “hikmet verilenler” ve itaat edilmesi
gereken “iilti'l-emr/emir sahipleri"ni alimler olarak tefsir eden sahabe ve
tabilin kavillerini nakletmistir.8

Eserin ilk babini yine alimlerin diinya ve ahiretteki faziletlerine ayiran
miellif, ilimle istigalin ibadetten ¢ok daha hayirli oldugunu, fikih/derin
kavrayis sahibi olmanin Allah’in bir rahmeti oldugunu, alimlerin halkin

7 l?akara, 2/269.
8 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 15-21.
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hidayetine ve ilmin devamina en 6énemli vesile olduklarini, yerde ve gokte
her seyin onlar i¢in istigfar ettiklerini haber veren rivayetleri zikretmis,
ilimle istigal etme, ilmi 6gretme ve 6grenmenin fazileti ile ilgili cikarimlarda
bulunmustur.?

[lim 6grenme gayretinde olanlarin vasiflarina tahsis ettigi ikinci béliimii
alt1 alt baglikta ele alan Acurri, ilim adaminin tedris esnasindaki durumu,
alimlerin meclislerine gidis adabi, alimlerle birlikteligi, ilmi miinazaralari,
halkla iligkileri ve nihayetinde Rabbine karsi sorumluluklar1 olmak iizere
ilmi mesainin her asamasini hadisler ¢ercevesinde islemistir. Acurri’ye gore
“ilim talibi oncelikle ilmin farziyetinin ve gerekliliginin bilincindedir. iImi,
ibadet icin talep eder ve ilmi kazanimlarinda ihlas tizeredir. Muvaffakiyetini
Allah’in bir litfu olarak gériir.l® ilim égrenmeye giderken hilm ve rifk
sahibidir, vakarla ytriir. Agirbashligi birakmaz. Bazen yalnizlig1 arzu eder ve
Kur'an tilavetiyle mesgul olur, bazen zikir eder, bazen de Allah’in
nimetlerini kendine hatirlatip siikreder. Isittiklerinin, gérdiiklerinin, dilinin,
nefsinin ve seytanin serrinden Allah’a siginir. ilim yolunda kendisine eslik
edenler olursa ancak fayda gorecegi kisilerle arkadaslik eder. ilim talibinin
li¢c cesit arkadasi olabilir:

- Kendisinden daha bilgilidir, ondan ilim 6grenir.

- Kendisine denk bir kimsedir, unutmamasi gereken meseleleri
onunla miizakere eder.
- Kendisi daha bilgilidir, ona ilim 6gretir.”11
“Ilim adami, alimlerin meclislerinde bulunurken edep ve tevazuu elden
birakmaz. Sesini ¢ok yiikseltmez, ekseriyetle ilimle ilgili sorular sorar ve
soru sorarken miitevazi olur. Sorulariyla onlari sikistirmaya ¢alismaz. Bilgi
sahibi oldugunu gosterme c¢abasina girip de onlarla miinazaraya girismez.
Onlarla her miinasebetinde saygi ve teenni ile hareket eder. Kendilerinden
aldigi ilimden dolay1 daima miitesekkirane bir hal iizre bulunur.”12

Insanlar arasinda ilmiyle taninmaya ve ilmine ihtiya¢ duyulmaya
baslarsa “alime de alim olmayana karsi da daima tevazuu kusanir. Kendisine
denk olana tevazu gostermesi kalplerdeki sevgisini artirir. Kendisinden alim
olana tevazu gostermesi vaciptir bu ilmin alametidir. Kendisinden asagi
olana tevazu gostermesi ise hem Allah katinda hem de erbabi arasinda
serefini artirir. Ilmiyle yoneticiler nezdinde yiiksek makam sahibi olmaya

9 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 22-46.
10 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 47.
11 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 48.
12 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 50.
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asla gayret etmez. Ilmin serefini muhafaza eder. ilmine karsiik almaz.
Kendisine danisana hiisnii mukabele gosterir, glizel ahlak sergiler ve daima
sabir gosterir. Soru sorana sert davranip azarlamaz, onu gerekli ilmi talep
etmesi konusunda tesvik eder. Kendisine sorulana Kkitap, siinnet yahut
icmadan cevap verir. Bilmedigine bilmiyorum der. Fitne c¢ikarmaktan
cekinir. Bir hususta bildirdigi goriise muhalif bir sey sdylenir ve dogru
olanin o oldugu ortaya c¢ikarsa o goriisii benimsemekte tereddiit etmez.
Bidat ehliyle oturup kalkmaz, onlarla tartismaya girmez. Kur’an’t anlamak
icin, hadisleri kavramak i¢in okur.”13

Acurr’nin bu béliimde yer verdigi énemli baghklardan bir tanesi ilim
adaminin miinazara esnasindaki vasiflarina tahsis ettigi boélimdiir.14
Rivayetlerde tartisma usuliine dair Rasulullah’in ¢ok miithim tembihleri
vardir. Hakli olsa bile tartismanin terki, hasimlasildig1 zaman bile ahlaki
ilkelerden 6diin verilmemesi gibi sosyal yapiy1 zedeleyebilecek durumlara
temelden miidahale anlami tasiyan bu hatirlatmalardan bir kismini
nakleden Acurri, ilim ehlinin miinazaraya girmesine iliskin olduk¢a 6nemli
ilkeler tespit etmistir. Ona goére “Allah’in kendisine ilim liitfettigi kisi
yalnizca Ustiin gelinmesi gereken bir kisiye karsi ilmiyle galip gelmeye
calisir. flimle maglup edilecek kisi acak kasitli olarak hakka muhalefet edip
batili yaymaya ¢alisiyordur ve istikamet iizere degildir. Bu sebeple hakkin
ortaya c¢ikmasi gayesiyle onunla miinazaraya girilir. Miinazara tercih
edilmez, mecbur kalinir. Zira cedellesme, kardeslerin kalbinde birbirlerine
kars1 menfi tesirler birakir, tefrikaya sebep olur ve iilfeti yok eder. ilim
adami miinazarada insafi asla terk etmez. Miinazara, miinasaha yani
birbirini hayra yonlendirmek icin nasihatlesme seklinde olmalidir. Sayet
miinazarada gaye, hakkin ortaya ¢ikmasi ve dogru goriise rucu’ edilmesi
degilse ve sadece muhatabin goriislerine muhalefet etmekse, susmak en
hayirlisidir. Miinazara ve cedeldeki son derece riskli bir noktaya dikkat
ceken Acurri, sadece muhalefet maksadiyla yapilan miinazaranin naslarin
reddine sebep olabilecegini belirtir. Zira tartismanin hararetlenip sinirlerin
gerilmeye ve muhakemenin yitirilmeye basladigi bir anda taraflardan
birisinin stinneti delil olarak 6ne siirmesi, digerinin de hissi davranarak o an
ayirt etmeden dogrudan muhalif bir tavir sergileyerek Rasulullah’in (s) sabit
bir slinneti i¢cin ‘bu batildir, ben bunu kabul etmem’ demesi miimkiindiir.”15

13 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 51-55.

14 Eser izerine bir yapilan tanitim ¢alismasinda 6zellikle bu boliime genisce yer ayrilmis ve
tahlili yapilmistir. bk. Arslan, Adnan, “Ahldku’l-ulemd”, Kalemname 4/8 (Aralik 2019), 390-
398. (kitap degerlendirmesi)

15 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 56-64.
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Acurri’'ye gore ilim adamimn kendisine ihtiya¢ hisseden, goriislerine
miiracaat edenlere karsi da sorumluluklar1 vardir. Alim her seyden once
“serrinden emin olunan, hayri umulan kisidir. O, baskasinin giinahlarini
yaymaz, kendisine ulasan her seyi, kesin bilgi gibi diline almaz. Diismani bile
olsa asla surm ifsa etmez. Hakkin ve hakikatin 6niinde son derece algak
goniillii, batila karsi ise dik ve sabittir. Ofkesini yutar. Sefihe cevabi susmak,
alime hiisnii kabul gostermektir. Yagci, kindar, kibirli, hasetci, kaba, kati
kalpli igneleyici, giybetci, lanetci ve kiiftirbaz degildir. Kimsenin elindeki
nimetin zevalini istemez.”16

Acurri alimin muhakkak ilminden sorguya cekilecegine dair merfu,
mevkuf ve maktu rivayetlere yer vermis!” son olarak cahil ve fitneye diigar
olan alimin vasiflarini zikretmistir. Burada oncelikle rivayetleri siralamistir.
Allah’tan gayrisi i¢in yahut insanlara iistiin gelmek icin ilim 6grenen, ilmi
kendisine fayda vermeyen, insanlar1 fesada siiriikleyen ilim ehlinden
bahseden rivayetlere yer veren Acurri, ilimlerinin kendileri aleyhine hiiccet
olacag: kimseleri siralamistir. Ona gore “ilmiyle fitneye kapilan alimlerin en
bariz 6nceligi 6ncelikle ilmi Allah i¢in, farz oldugu i¢in, ibadetleri ve Allah’in
farzlarini 6grenip tabi olmak, haramlarindan kaginmak icin degil de heva ve
heveslerine, diinyevi gayelerine daha c¢abuk ulasabilmek, alim olarak
taninmak, ilmiyle siislenmek, her 6grendigiyle dviinmek i¢in 6grenmesidir.
Nitekim amel bu kimseye ¢ok agir gelir. ilmi miinazaralara bile belig bir
kimse olarak bilinmek maksadiyla giristigi icin miinazaradan sadece giinah
kazanir. Hatalarina delil getirir, dogruyu kabul etmeye yanasmaz. Menfaati
varsa, ruhsat Ustiine ruhsat verir, sevmedigine ise ¢ok sert fetvalar verir.
Amel etmedigi ilmin sevabini bekler. Herkesin kendisine danismasini ister.
Insanlarin kendisine ihtiyaci artsin diye bagkalarinin hatalarina, alimlerin
6limiine sevinir.”18

Eserin son bashginda Acurri, ilminin faydasim géremeyen alimlerin
vasiflarini zikreder. Kaydettigine gore “ilminden kendisi istifade edemeyen
kisiyi siirekli ge¢im derdi mesgul eder, kanaat gostermez. Kalbi daima diinya
ile mesguldiir. Diinya i¢in kosturur, ahireti ise siirekli erteler. Allah’in affina
dair kesin bir kanaati vardir. Basina bir dert gelirse hemen kullara siginir.
Kullardan umdugunu bulamazsa Rabbinden kurtulus ister. Kendisine
menfaati dokunana harcamay1 ¢ok sever. Onun haricine harcamak ise ona
cok agir gelir. Rahata ererse sevinir, zevke sefaya dalar, azginlik gosterir,
isyankar olur. Rahati kagarsa gama gark olur, bir daha asla eski rahatina

16 /:\curri, Ahldku’l-ulemd, s. 64-65.
17 /}curri, Ahldaku’l-ulemd, s. 77-81.
18 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 95.
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donemeyecegini disiiniir. Hastalaninca pisman olur bir daha hatalarina
diismeyecegine dair sozler verir, iyilesince hemen s6zlinii unutur
glinahlarina déner.”1?

Acurri, “fayda vermeyen ilimden sana siginirim”20 rivayetiyle eserini
nihayete erdirir.

3. RIVAYETLER

Cahiymanin bu bolimiinde, Acurri’nin Ahldku’l-ulemd’da yer verdigi
rivayetlerin sihhat durumlar1 tespit edilecektir. Ahlaku’l-ulema rivayet
doénemine ait bir eserdir. Acurri, Kiitiib-i Sitte miielliflerinden bir iki kusak
sonra yasamis bir alimdir ve bu siirecte hadis tarihinde klasik metod {izere
isnadli bir sekilde hadislerin rivayet edilmesi ve esere kaydedilmesi
seklindeki hadislerin kitaplasma stireci devam etmektedir. Hatta miielliften
bir asir sonrasina kadar bu slre¢ yani hadis rivayet donemi devam
edecektir. Eserin 6nemi agisindan bu nokta 6énem arz etmektedir. Takip
eden devirde bizzat isnada kendi isminin eklenmesi suretiyle hadis rivayeti
sona erecek artik hadisler kitaplastigi icin kitaplarin rivayeti baslayacaktir.
Bu acidan Acurri’nin eseri, hadisleri rivayet edilen, sonraki siirecte telif
edilen eserlerin igerigini belirleyen klasik bir ahlak hadis eseri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Eserde tespit edilebildigi kadariyla tekrarlar hari¢ 106 rivayet
bulunmaktadir. Rivayetlerden 31'i Kiitiib-i sitte rivayetidir. Kalan 74
rivayete ise Kiitiib-i sitte’de yer verilmemistir. Bu ¢alismada Kiitiib-i sitte’ye
ziyade rivayetlerin incelenmesi esas alindig1 icin diger rivayetlere temas
edilmeyecektir. S6z konusu otuz bir rivayetin sihhat durumlar1 da tespit
edilmis olmakla birlikte burada isaretle yetinilecektir. Bu hususa sevk eden
ana etken tarihsel siirecte Kiitiib-i sitte hadislerinin sihhat durumunun
yogun bir sekilde konu edinilmis olmasidir. ilgili rivayetlerin otantik degeri
arastirildiginda 17’sinin sahih, 9’unun hasen, 5’inin ise zayif oldugu
gorilmistiir. Ziyade rivayetlerde ilk dikkat ¢eken husus kahir ekseriyetinin
mevkuf ve maktu rivayetlerden olusmasidir. 75 rivayetten 10’u merfudur.
Bunlardan altis1 zayif, dordii saglam isnadla nakledilmistir. 26 mevkuf
rivayetten 9'u zayif, 39 maktu rivayetten ise 10’'unun isnadi zayiftir. Sonraki
doénem alimlerden Ahmed b. Hanbel’in bir adet s6zii zikredilmistir ki isnadi
sahihtir. 3 rivayetin ise isnadi tespit edilememistir. Netice itibariyle ziyade
rivayetlerden 25’i zayif 47’si ise muteber isnadla nakledilmis 3’iine ise
isnadsiz yer verilmistir. Kiitiib-i sitte rivayetleri de eklenince miikerrerler

19 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 118-121.
20 Muslim, Zikr, 73; Ebu Davud, Vitr, 72; Tirmizi, Daavat, 69.
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haricinde eserde yer alan 106 hadisten 73’liiniin muteber, 30’unun zayif
isnadla nakledilmis oldugu belirlenmis, 3’lUniin ise isnad1 tespit
edilememistir.

Acurri eserde herhangi bir kaynak zikretmemistir. O sebeple dogrudan
hangi kaynaklardan istifade ettiginin tespiti giictiir. Bununla birlikte eserde
zikrettigi rivayetlerin bir kisminin Abdullah b. Mibarek’in ez-Ziihd'i, ibn Ebi
Seybe’'nin Musannefi, Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i ve ez-Ziihd'ii, Darimi’nin
Siinen’i ve Taberi ile Ibn Ebi Hatim'’in Tefsirlerinde zikredildigi goriilmiistiir.
Kiitiib-i sitte’'ye ziyade olarak naklettigi hadislerden bir kismi ise
kendisinden sonra yasamis olan alimlerden talebesi Ebu Nuaym’in Hilye’si,
bn Batta'nin el-Ibdne’si, Hatib el-Bagdad'i'nin el-Fakih ve’l-miitefakkih’i ve
ibn Abdilber'in Cdmiu’l-beydn’inda yer almaktadir. Eserde isnadiyla
nakledilmis olan rivayetlerden bir kismi1 Acurri éncesi herhangi bir kaynakta
tespit edilememistir.

Acurri'nin eserde yer verdigi rivayetler iki baslkta tetkik edilecektir.
Oncelikle isnadinda miinekkit alimlerin tenkidine ugramis ravilerin
zikredildigi rivayetler siralanacaktir. Burada zikredilecek rivayetlerin
biisbiitiin zayif oldugu diisiiniilmemelidir. Konu edindigimiz eser klasik bir
kaynak oldugu icin hadislerin literatiirdeki genel durumundan ziyade
Acurri'nin isnatlarindan hareketle tasnif yapilacak ve isnatla ilgili tenkit
edilmesi gereken bir husus varsa ona temas edilecektir. isnadi muteber
rivayetler ise ikinci baslikta -hacmi artirmamak igin- raviler hakkindaki
kanaatler zikredilmeksizin verilecektir.

3.1. isnad1 Tenkid Edilen Rivayetler

Acurri eserinde birkagi haricinde rivayetlerin hemen hepsini isnadiyla
nakletmistir. Bu boéliimde, isnadinda tenkit edilen ravilerin yer aldig:
rivayetler zikredilecek, sadece itham edilen raviler hakkinda miinekkid
muhaddislerin kanaatlerine yer verilecek ve genel olarak literatiir goz
oniinde bulundurularak metinlerin sthhat durumuna temas edilecektir.

“:083 38 M JB B, WA G, i, pale &) B LB, A3 A
“ A4 lal) 108 {3t (a Aakad) 35

Miicahit (rh) Allah Teala'min (c.c) “Hikmeti diledigine verir.” (Bakara,

2/269) ayeti hakkinda “(Ayetteki hikmet) ilim ve fikihtir.” demigtir.2!

Isnadinda yer alan Leys b. Ebu Siileym’den dolay:1 rivayet zayiftir.22 Baz
kaynaklarda Mervan b. Ubeyd sebebiyle hadisin zayif oldugu ifade edilse

21 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 19; ibn Ebi Seybe, Musannef, 4, 541; Ebu Nuaym, Hilye, 3, 292; Hatib
el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-mutefakkih, 1, 132; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5, 9.
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de?3 hakkinda “miinkeru’l-hadis” olduguna dair kayitlar bulunan Mervan ile
bu rivayetteki Mervan b. Ubeyd’in ayni sahislar olmamasi kuvvetle
muhtemeldir. ibn Hacer, s6z konusu zayif ravi hakkindaki nakillerden sonra
ikinci bir Mervan b. Ubeyd daha zikrederek onun daha ge¢ bir donemde
yasadigin1 ve kendisinden Ebu Suayb Abdullah b. Hasen'in rivayette
bulundugunu kaydetmistir.24 Nitekim daha meshur olan Mervan b. Ubeyd’in
Fudayl b. Iyaz’dan hadis naklettigine dair kaynaklarda bilgi tespit
edilememistir. Bu haliyle isnadin ¢ok problemli olmadig1 goriilmektedir.
Ayrica mana olarak rivayeti destekleyen muteber isnatlarla gelen haberler
bulunmaktadir.
2, sl & bl Gl | Al Qi &) daal il 6 Godl & g G
ﬁmldyua Bas Ge el fe d.i‘)ul.l‘).\a‘ ?.\\wu.,-:.,-l.-‘,m u.\sd‘
, o G g WA 108 plaldly sy 108 (aka oY) u—bb} 1035
e a3 8, Bk (8, Jlgh G Juall) Ul
Miicahit (rh) Allah Teala’nin (c.c) “... ve sizden emir sahiplerine (itaat
edin)” (Nisa, 4/59) ayeti hakkinda “(Ayette zikredilen “emir sahipleri”)
Fakihler ve alimlerdir.” demistir.25

Isnadda yer alan Leys b. Ebu Siileym’in, kendisinden ¢ok kisinin hadis
naklettigi fakat zayif bir ravi oldugu, 6mriiniin son déneminde hafizasinin
zayifladig1 kaydedilmistir. Ahmed b. Hanbel onun i¢in “muzdaribiil hadis”,
Nesai “zayif”, Yahya b. Main ise “la be’se bih” demistir.2é Rivayet bu isnadla
zayif olsa da muteber miitabileri bulunmaktadir.2?

30 & buaje UpAl, B3 WY o puall & Saa jia g Usdl & 6 Uodl
@Auu.a‘_,umuc ‘_,al.\pu.auJ.ILILu! ‘_,JJLAU.IAU.:LU.\;\ 25 & Le
u;mluiau-d‘us wwumwwﬁ @\uﬁ,;wwul-uhuﬁ,
u}ém\hb‘\.\m‘g wégﬂmuﬂd@\;@;ﬂm\wh» JLQ?LU
AR ) Masy, dae g 0005, e il (e oA

Ebu Hureyre’den nakledildigine gére Rasulullah (s) soyle buyurmustur:
“Dinde Allah’a fikihtan daha iyi bir seyle ibadet edilmemistir. Siiphesiz bir
fakih seytana bin abidden daha agir gelir. Her seyin bir diregi vardir. Dinin
diregi de fikihtir.”?8

22 Bk. ibn Adi, el-Kamil, 7, 233-234; Zehebi, Tarih, 3, 955.

23 Silefi, Tuyiriyydt, 2, 646. (muhakkik notu.)

24 Bk. ibn Hacer, Lisan, 6, 18-19.

25 Acurri, Ahldku’l-ulema, s. 21; Said b. Mansur, Tefsir, 4, 1287; Taberi, Camiu’l-beydn, 8, 501;
Ebu Nuaym, Hilye, 3, 292;

26 Zehebi, Mizan, 3, 420.

27 Said b. Mansur, Tefsir, 4, 1287; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8, 501.

28 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 23; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 6, 194; Darekutni, Siinen, 4, 55;
Beyhaki, Suab, 3, 231; Ebu Nuaym, Hilye, 2, 192; ibn Abdilber, el-Cdmi, 2, 110.
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Isnadindaki Yezid b. Iyaz hakkinda ¢ok zayif, hadisi yazilmaz, metruk ve
kezzab tespitleri yapilmistir.2? Rivayet bu isnadla ¢ok zayiftir. Rivayetin
“Siiphesiz bir fakih seytana bin abidden daha agir gelir.” kismi Tirmizi ve ibn
Mace'nin Siinenlerinde de yer almakla birlikte onlar da zayiftir.30

4. AAJuu.,H;J\uJa\ @\#‘uﬁwm‘)ﬂay\hﬁ\)&y\hﬁ‘
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Enes b. Malik’'ten nakledildigine gore Rasulullah (s) soyle buyurmustur:
“Yeryiiziinde alimler, karada ve denizde kendileriyle yol bulunan
gékytiziindeki yildizlar gibidir. Yildizlar yok olur giderse yol arayanlar
bulamazlar.”31

Rivayeti tahric eden Suayb Arnavut Risdin b. Sa’d, Ebu Hafs, Abdullah b.
Velid'den dolay1 ¢ok zayif oldugunu ifade etmistir.32

5. A.u;.“.ucww\wwwwmmwﬁy\uﬁ\ﬁy\uﬁ\
Muu.:.\LAALUa\ uﬂﬂj‘wuﬂd‘hﬁ‘ .\.AA.AQ:J.\AJLUAA\ gku!j!
ol b plalad) Jiay 108 Ao Al () 1250 GG, gl 8 | sk 08
W 584 i) B a3l JRag
Hasan-1 Basri'den nakledildigine gore Ebu’d-Derdd soyle demistir:
“Insanlar arasinda alimlerin konumu kendisiyle yol bulunan gékyiiziindeki
yildizlar gibidir.”33

Bu isnadda Hasan-1 Basri’nin miiennen nakletmesinden baska kusur
gorilmemektedir. Ahmed b. Hanbel rivayetin daha uzun bir versiyonunu
merfu olarak nakletmistir. Suayb Arnavut bu rivayet icin de “cok zayif”
tespitinde bulunmustur.34

6., e G oM UG, aaa & a5 U Lal & i Updl & g Ul
o i) Glali G Y 108 mew,‘w G8 (3 (n daaa UjAl
wu\wu&uu@xﬁ\ ‘_ﬁ» i B (pa) 13531 u.nu.hu..su: A ()
C})YML@AMYM&AQ\} Aab)as‘-m.wlbﬁ.gﬁ, \.\AJ \&w
uau\)udmdaJ aﬁ-d\d.mbu\j d&uYJasstu\JLdqu,g\.g
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29 Bk. Mizzi, Tehzib, 32, 224; Zehebi, Tarih, 4, 254.

30 Tirmizi, {lim, 19; ibn Mace, Siinnet, 17.

31 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20, 52; Hatib, el-Fakih ve’l-
miitefakkih, 2, 138.

32 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20, 52.

33 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 29. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20, 52; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih,
2,138.

34 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20, 52.
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Musa b. Yesar soyle demistir: “Bana ulastifina gore Selman-1 Farisi
Ebu’'d-Derdd’ya soyle yazmistir: Siiphesiz ilim insanlari kaplayan pinarlar
gibidir...”35

Kaynaklarda miidellis oldugu kaydedilen Muhammed b. Ishak ¢e lafziyla
naklettigi icin rivayet zayiftir.

7. URAL, 55 UGAT, Ghaish sall fo op sl by @) Ko 8 gl LA
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Ka’b el-Ahbar dedi ki: “illim zayi olmadan énce ona sarilimiz. ilmin
kaybolmasi ehlinin vefat etmesidir. Alimin 6liimi yildizin s6nmesi gibidir.
Alimin 6liimii kapanmaz yaradir...”36

[snadinda miiphem lafiz vardir. Rivayeti Ka’b el-Ahbar'dan alanlar
zikredilmemistir. Acurri 6ncesi kaynaklarda tespit edilememistir.
8 o b G 0B 106 R iy b Gulad) gl g UGl & sl oA
a3 0 ) uSUa

A A sl gl L. ol die sl ai
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Ali b. Ebi Talib soyle demistir:

“Hikmet ehlinin kelamyi, kalplere hayat verir,

Gokten yagan yagmurun insanligin imdadina yetistigi gibi,
Hikmet ehlinin s6zii karanliklar1 aydinlatir,

Hikmet ehlinin siikutu hikmetleri ¢agirir,

Hakimin hayati kalplerin cilasidir,

Giin 15181010 karanliklar1 aydinlattig gibi.” 37

Isnadinda inkita bulunan rivayet Acurri éncesi kaynaklarda tespit
edilememistir.

9, mmu\uuu @.\l—“\’ S» &M\wﬂ\deAwémusngj
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35 /:\curri, Ahldaku’l-ulemd, s. 29; ibn Ebi Seybe, Musannef, 1, 199; Darimi, ilim, 31.
36 /}curri, Ahldaku’l-ulemd, s. 31.
37 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 34.

21



‘;,sa.n ot ML’ FYRPRY K YIH ‘_,.u\ o eg.\a.;nﬁ L) 38 A A @)..
u.n *u.ul.g_mnl.n N_:a‘_,zds.n)u!\us‘).:‘g ?4"‘)(:5‘(:6‘“"3 aAJLﬂ X
‘jala-ﬂs el gl M\JM A Gaa u—l—’- S g Gulby ol
5583, allll Ga el 283, wﬂ‘ O sl SLa Aﬂ‘ &Y, asdiy sladly

ulAJAS\J djld‘ MIA.A3 J\JAY\ dJL\A Al 4 G.u M‘ ) u\é.:‘!\
A pU 4y, bl AN, alally (8 4y JRENG, 83T LAY B )
P10 G (AT Lit) 4y, pATY Biashi 4y, Oap 3o 4 S 4s, Jas 38
«HUREY) AaAY s ) S Adgd | Axl Jaadly | Jaad pl)

Muaz b. Cebel’den séyle nakledilmistir: “Ilmi 6greniniz. Zira Allah igin
onu 6grenmek hasyet, onu talep etmek ibadet, onu tedris etmek tesbih,
onun pesinde kosmak cihad, bilmeyene 6gretmek sadaka, ehline yaymak ise
kurbiyettir...”38

e

Acurr?’nin mechul sigayla (s.) isnadsiz olarak nakletmis oldugu isnadin
zayif oldugu goriilmektedir. Ibn Abdilber’'in Camiu’l-beyan’daki isnadinda
yer alan Musa b. Muhammed b. Ata hakkinda ibn Hibban “hadis uydururdu”
derken Ibn Adi “sariku’l-hadis” kayd1 diismiistiir.3° Iraki, rivayet icin ‘saglam
bir isnad1 yoktur’4? demis, Elbani mevzu oldugunu belirtmistir.41

10. 338 &8, daugd G ST s (3 A G AT uauﬂ\uﬁ\ﬁy\uﬁ\
uamuum‘j,u,u\m@wm‘,wuww\us S (_,a\
Gag, ) Jaa o haoal eall 3 2 sal gl A5 g ¢ 108 e-‘a-u
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Rasulullah (s) soyle buyurmustur: “Dért sey vardir ki kisinin éliimiinden
sonra da onlarin ecirleri gelmeye devam eder: Allah yolunda nébet tutanlar,
amel edildigi stirece bir ilim dgreten, bir sadaka-i cariyede bulunan, arkasinda
kendisine dua eden kiiciik cocuklar birakan.”*2

Rivayetin bu isnadi ibn Lehia’dan dolay1 zayif olmakla birlikte43 Ahmed

b. Hanbel’'in naklettigi isnad i¢in muhakkik Suayb Arnavut “itibarla sahih
ligayrihi” tespitinde bulunmustur.44

38 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 35; ibn Biisran, el-Emdli, s. 21; Ebu Nuaym, Hilye, 1, 238; ibn
Abdilber, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, 1, 239;

39 Zehebi, Mizan, 4, 219; ibn Hacer, Lisan, 8, 216.

40 [raki, Tahricti ehddisi Ihya, s. 19. Suyuti, ez-Ziyddat ale’l-Mezvzii'dt, 1, 197.

41 Elbani, Zaifii’t-Tergib ve't-terhib, 1, 44.

42 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 43; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36, 585; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir,
8, 205.

43 [bn Adi, el-Kamil, 5, 237; Zehebi, Siyer, 8, 12-13.

44 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36, 585.
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ibn Abbas (ra) séyle demistir: “Hayr1 o6greten ve ogrenen icin
denizlerdeki baliklara varincaya kadar her sey dua eder.”45

Acurr?’nin yer verdigi bu isnad problemlidir. Hiiseyin b. Ali b. el-Esved
hakkinda el-Icli “zayif” demis, ibn Adi, “sarikii’l-hadis” kaydi diismiis, ibn
Hibban'in onu Sikdt'ta zikretmesini “hata etmis olabilecegi” seklinde
degerlendirmistir. Ebu’l-Feth el-Ezdi de “¢ok zayif” demistir.46

12, gl G GiAll UZAT | solia ¢ 3384 bi a0 3aak ol UpdT & gl Ul
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Hasan-1 Basri’den nakledildigine gore Rasulullah (s) soyle buyurmustur:
“Ilim 6grenmen sonra Allah'n rizasini kazanmak icin onu bagkalarina
6gretmen sadakadir.”47

Rivayeti Hasan-1 Basri miirsel olarak nakletmistir. isnadinda yer alan
Hasan b. Zekvan hakkinda Ahmed b. Hanbel, “naklettigi hadisler batildir”,
Nesai, “saglam degildir” demis, Yahya b. Main ve Ebu Hatim zayif oldugunu
sdylemislerdir. ibn Adi ise “baskasinin nakletmedigi hadisleri naklederdi”
demistir.#8 Miirsel olarak nakledilen rivayetin bu isnadi Hasan b. Zekvan’'dan
dolay1 zayif olmakla birlikte Hasan’a miitabaat edenler bulunmaktadir.4?

13, g i gud 15 Gy 106 cualdl o

“Biz tartisan bir fakih gérmedik.”50

Acurr?’nin isnadsiz olarak naklettigi rivayet Acurrl dncesi kaynaklarda
tespit edilememistir.

14, &3 H6, & Aaka Jah | e Y5, @))% babally 108 U, uall ce )
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“Mimin idare eder, tartismaz. Allah’in (c.c) hikmetini yayar. Kabul

gorirse Allah’a hamd eder. Reddedilirse yine Allah’a hamd eder.”51

45 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 43; Darimi, ilim, 17; ibn Ebi Seybe, Musannef, 5, 284; Taberani, el-
Mu’cemu’l-Kebir, 8, 234;

46 Zehebi, Tarih, 6, 73.

47 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 45; Ibni’l-Miibarek, ez-Ziihd, s. 487.

48 Zehebi, Mizan, 1, 489; Tarih, 3, 844.

49 Hiiseyin b. Harb, Birr ve Sila, s. 155; Beyhaki, el-Medhal, s. 276.

50 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 58.

51 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 58.
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Acurr?’nin isnadsiz olarak naklettigi rivayet Acurrl 6ncesi kaynaklarda
tespit edilememistir.
15. J.mu.,ukauﬁ\ gﬂs}ﬂu@@w@mﬁ;uﬁi;ﬁuﬁi
&) uu} 1033 3B gd G, @ ka e, Sl &n Siaa U
«4.\@&1‘3 N!MMSAJ\» ull.\d.l dlﬂ{\J.\.\S\).\;@J\.\A&A.ASAJ\
Matar el-Verrak Allah Teala'nin “Kime hikmet verildiyse siiphesiz ¢ok
hayir verilmistir.” (Bakara, 2/269) ayeti hakkinda “Bize sdyle ulasti: Hikmet,
Allah’tan korkmak ve O’nu (c.c) bilmektir.”52

Ibn Adi isnadda zikri gecen Katan b. Niiseyr'in “sariku’l-hadis” oldugunu
ve munkati isnadlar1 mevsul olarak naklettigini ifade etmistir.>3 Zehebi onun
hakkinda yapilan vasl iddiasinin asilsiz oldugunu tespit etmis,>* ibn Hacer
onun icin hatalari olan saduk bir ravi kaydi diismiistiir.>>

16. U3AT, alsall spldll b | &alad) aaai &3 bl s i Ul &0 6l G
) 4ol S5 g 45 OIS iy 15l Al G G ;08 BUA (sia &y daaa
€T g3 plady gl ad, gata 1 A

Siifyan b. Uyeyne (rh) sdyle demistir: “Sayet gliniim sefih bir kulun giinij,
gecem cahilin gecesi gibi olursa bunca yazdigim ilmi ben ne yapayim!”56

Isnadinda yer alan Muhammed b. Meymun el-Hayyat'in ¢ok zayif bir ravi
oldugu goriilmektedir. Ebu Hatim er-Razi onun i¢in, ‘batil hadisler nakleden
dikkatsiz bir ravi’, Nesai, ‘leyse bil kavi’ demistir.57

17. .Luai\mu.nug;;h)n\ wiwiﬁwmi)myib)ni)&y\hﬁ\
a.mtcvur- dla-«.u\‘_,.ﬂ& mwau,u)m J-\JJ—I‘L{)—\A‘ u.\l.ui\

vm\&mu?smwr» duwﬂ!wjdhhu.ﬂwu.&e e,
)Saee-\web &) palaa gl Gad s aly w‘mJquU\Melw
b A ¥y, A g Gl sile B HA Y, U-Gu-“u‘ﬂ‘d Ay, A

O b Gl 55138 B A Y5, a4l b (il ARES

Ali b. Ebi Talib (ra) soyle demistir: “Size hakiki fakihi haber vereyim mi?
0, Allah'in rahmetinden insanlarin iimidini kesmeyen, Allah’a isyana
diisiirecek ruhsatlara sevk etmeyen, Allah’in imtihani konusunda onlari
gaflete diisiirmeyen, Kur’an birakip da bagkalarina yonelmeyendir.

52 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 69; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 2, 533.

53 {bn Adj, el-Kamil, 7, 180.

54 Zehebi, Mizan, 3, 391.

55 [bn Hacer, Lisan, s. 463.

s6 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 72; Ebu Nuaym, Hilye, 7, 271.

57 [bni’l-Cevzi, ed-Duafa ve’l-metrukin, 3, 104; Mizzi, Tehzib, 26, 540; Ibn Hacer, Tehzibii't-
Tehzib, 9, 485
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Tefekkuh olmayan ibadette hayir yoktur. Tefehhiim olamayan tefakkuhta da
hayir yoktur. Tedebbiir olmayan kiraatte de hayir yoktur.”>8

Isnadda yer alan Yahya b. Abdiilhamid’i Ahmed b. Hanbel sika sayarken
cumhur zayif kabul etmistir.>°

18, UZAT, (530 bua URAT, Glaliall sada &) jiaa U & il LA
B GRS B 8 0B s IR (b () e UGAT, el & daa
Ly clee b, G g céuliad Lg.xm,.yuu;m ﬁ&3L¢JM Ciagall
wm\@au‘m(m»,i usuu\uwu‘i JEh fCaau
Wl
Ata’nin haber verdigine gore bir geng¢ Hz. Aise’nin yanina gider gelir, ona
bir seyler sorar, o da anlatirdi. Yine bir giin bir sey sormak icin geldi. Hz.
Aise ‘Yavrucugum daha 6nce isittiginle amel ettin mi?’ diye sordu. O ‘Vallahi
hayir ey anacim.” deyince Hz. Aise, ‘O halde Allah Teala’nin yarin hem senin
hem benim aleyhime delil olarak o6ne siirecegi seyleri ne diye artirir
durursun?’ dedi.”®®

Isnadinda bulunan Omer b. Kays'tan dolay1 zayiftir. Buhari onun
miinkeru’l-hadis oldugunu sdéylemis, Ahmed b. Hanbel, ‘hadisleri batildir’
demistir. Nesai ve Darekutni hadislerini terk etmislerdir.6! Acurri éncesi
kaynaklarda tespit edilememistir.

19. & Sa AT, sl o Usdl | (i) Qg & Jee B8 & gl WO
u“J-’Mw“‘md\ﬁ 06 e i o (B, e g LT o
Gl uLUM\JJ Lué.“uabnj ‘aldh_\abn UMYQLA“.LA ade 3
\)ﬁ(.u By uLu.hS!(_,amJ.a Lumu;uauu A.\)‘LhéJJ‘JJ.ﬁ al\i!uab.a
&) Y8y AN IR A [28 kU] (Rl sdie Ge ) A5 W) 1 Ao
“[7 ] { G 15 G Ak Gy

Abdullah b. Mesud (ra) séyle demistir: “Iki istah sahibi vardir ki asla
doymazlar. ilim sahibi ve diinyalik sahibi. Ikisi esit degildir. [lim sahibine
daima Allah'in rizasi artar. Diinyalik sahibinin ise ancak sapkimlig artar.
Ravi diyor ki: Sonra Abdullah b. Mesud (ilim sahibi i¢in) “Allah’tan ancak
alim kullari korkar.” (Fatir, 35/28) ayetini, digeri icin de, “Hayir! Gergek su ki

58 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 72; Darimi, Ilim, 14; Ebu Davud, Ziihd, s. 115; ibn Batta, el-Ibdne, 2,
753; ibn Biisran, el-Emali, s. 383; ibn Abdilber, Camiu beyani’l-ilm, 2, 811; Deylemi, Firdevs,
1,135;

59 iAbn Hacer, Lisan, 9, 449; Zehebi, el-Mugni, 2, 739.

60 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 81.

61 Zehebi, Mizan, 3, 218.
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insan, kendini kendine yeterli gordiigii icin azar da azar.” (Alak, 96/6-7)
ayetini okudu.”62

Abdullah b. Mesud’dan nakledilen bu tarik munkatidir. Kaynaklarda Avn

b. Abdullah’in Abdullah b. Mesud'u gérmedigi kaydedilmistir.63 Acurri’nin

mevkuf naklettigi rivayeti Hakim Miistedrek’te merfu olarak nakletmistir ve

Zehebi bu isnadin Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun oldugunu ifade
etmistir.o4

20. LU.\;\ (,\J;J\M\ua Leiub xaaa ¢ daal s g oAl & gl Uil

ul.u:&,@)hawﬁua»\ ub\gw»)l.u:l.u‘)n‘ &"Y‘wuﬂuﬂy
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Ebu Hureyre’den nakledildigine gére Rasulullah (s) soyle buyurmustur:

“Kiyamet giinii insanlarin azaba en ¢ok diicar olani ilmi fayda vermeyen
alimdir.”65

Isnatta yer alan Osman b. Miksem el-Berri cok zayif bir ravidir.66 O
sebeple hadis bu isnatla zayiftir. Darimi Ebu’d-Derda’dan nakledilen mevkuf
bir isnada yer vermistir. O rivayet de ¢ok zayiftir.67

Isnatta yer alan Osman el-Berri ¢cok zayif bir ravidir.68 O sebeple hadis bu
isnatla zayiftir.

21. Lu.n\ dab.al\w»)l.m‘-hjn\ @\ﬁd\w&,wm\h»\)&y!hﬁ\
»nui.“.m Jsu) OB 108 Ao ) (pua) ouil (8 ) gl (8 | Ak () iy
Gl SIS | D3 e a3 AT B sy saly 4l

Rasulullah (s) soyle buyurmustur: “Ahir zamanda cahil abidler fasik
alimler cogalir.”®?

Zehebi, Yusuf b. Atiyye’nin asir1 zayif bir ravi oldugunu ifade etmis?%ve
rivayetin “cok zayif” oldugunu belirtmistir.”?

22, AAD A G Guall U5AT, (i Gl Gy 5 UGAT & sl WAl
;Lh.dd\,mwuauk\guuu d‘-"u‘-wwuu&& A.ALu\JalLu.\a\

62 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 68; Darimi, ilim, 17; ibn Ebi Seybe, Musannef, 5, 284; Ma'mer b.
Rasid, el-Cami’, 11, 256; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 10, 180; Hakim, el-Miistedrek, 1, 169.

63 Darimi’'nin Hiiseyin Selim Esed ed-Darani tahkikinde.

64 Hakim, el-Miistedrek, 1, 169.

65 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 86; Darimi, ilim, 13; Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir, 1, 305; Beyhaki,
Suab, 3, 273; Ibnit'l-Mukri’, el-Mu’cem, s. 54; Kuzai, Miisnedii Sihab, 2, 171.

66 Zehebi, Mizan, 3, 56; ibn Hacer, Lisan, 5, 412.

67 Darimi, ilim, 13.

68 Zehebi, Mizan, 3, 56; ibn Hacer, Lisan, 5, 412.

69 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 87; Hakim, el-Miistedrek, 4, 351; Beyhaki, Suab, 9, 214; Ebu Nuaym,
Hilye, 2, 331.

70 Zehebi, Mizan, 4, 468; Ibn Hacer, Lisan, 9, 457.

71 Hakim, el-Miistedrek, 4, 351.
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Vehb b. Miinebbih Atd el-Horasani'ye soyle demistir: “Bizden onceki
alimler ilimlerinden dolay1 baskalarinin elindeki diinyaliga karsi miistagni
idiler...”72

[sa b. Sinan’dan dolay1 isnad1 zayiftir.”3

23. u‘);u.\uk«h‘)n\ uukﬂ\émuam\weumi‘y\h‘)ni‘)&y\u‘)n\
uhsuﬁu\ﬁ dlﬁu.ﬂ}m.\ﬂmb.a’?mgp )Atau.n.ua“l.u)nﬁ u.\lkﬂ
Bal ba plal) gl Ga Gk Ciity .eM“;\#eﬂJﬂwwﬂaﬂsuAu‘ [l
bl b ok S, 4338y ) ale ba 3 G e By, A1 JEL , 48]
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Hisam soéyle dedi: “Bana ulasan bir kitapta séyle okudum: sa b.
Meryem'in soyle bir soézii vardi: ‘Sadece Allah’in ilmi ve kudretinden
oldugunu bildigi halde rizkin1 begenmeyen ve konumunu kiigimseyen
kimse nasil ilim ehli olabilir?...” 74

isnadindaki Abdullah b. Muhammed el-Atesi mechul bir ravidir.

24, U5A), fhulgh padll de o 3aaa & )Xo & Sl URAT & g UGl
Loy sCmith OB 106 &l (e | (i U3AT eﬂu-'@"‘-')ﬂ‘ , 4 b S
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Taviis soyle demistir: “Ne 6grendiysen kendin i¢in 6gren. Zira emanet ve
sadakat insanlardan gitti.”7>

Rivayeti Tavus’tan alan Leys b. Ebi Siileym zayif bir ravidir.7¢

25, Jju?\u.\u.wni\l.ua\ u.\l.\u?\d@.a.uwm‘whﬂ‘y\bﬁ‘)&y!hﬁ\
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72 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 92; Ebu Nuaym, Hilye, 4, 29; Beyhaki, el-Medhal, s. 340.

73 Zehebi, Mizan, 3, 312.

74 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 93; Darimi, ilim, 19; Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, s. 64; Beyhaki, Suab,
3,322.

75 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 101; Darimi, ilim, 30; Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 191; Ebu Nuaym,
Hilye, 4, 11.

76 {bn Adi, el-Kamil, 7, 233; Zehebi, Tarih, 3, 955.
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‘Umeyr b. Said soyle demistir: “Alkame’ye bir meseleyi sordum bana

Abide’ye git dedi. Abide’ye gittim o, ‘Alkame’ye git’ dedi. Ona, ‘Beni sana
Alkame gonderdi dedim’, ‘O zaman Mesruk’a git ve ona sor’ dedi...”””

[snadindaki Hammad b. Suayb el-Himmani zayif bir ravidir.”8 Acurri

oncesi kaynaklarda tespit edilememistir.

26. L,.\J.:AJLU.\A\ gku!j\w!wwﬂ\wﬁyluP\J&y\hﬁ\
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Ebu Hamze soyle demistir: “Ibrahim en-Nehai bana dedi ki: Ey Ebu

Hamze Allah sahittir ki ben konusuyorum ama konusmak zorunda
kalmasam kesinlikle konusmazdim...”7?

Isnadindaki Meymun Ebu Hamze zayif bir ravidir.80

27, s uJ.n\ Gaad) siaia u.\m\ Uodl | flailal aaas & ira gl G3AT

U&uéa.i cail) Gl Gia 108 L) &) by UAT | LRl By yaly
&a ebﬂ‘ uJS-w-» 108 Al 4k 4 u_u & Jom) u“- Ae W () L
«u-u‘ Nk adgl Jilial) Jzae 35316-‘5 PEri g:““

Rasulullah (s) séyle buyurmustur: “Ummetimden bazilar olacak ki

onlarin icinden gereksiz meselelerle ugrasan alimleri olacaktir. iste bunlar
iimmetimin en serlileridir.” 81

Isnadda yer alan Yezid b. Rabia ¢ok zayif bir ravidir. Buhari, Ebu’l-

Es’as’tan miinkerleri vardir demistir.82 Bu rivayeti de Ebu’l-Es’as’tan

nakletmistir.

UJ.\A\ (abal\M\uﬁucdﬂ\wua.\u\)saayihﬁa\)&y\hﬁ\
CJLAQG u.\cuawmh}n\ m,wmwuﬁ\ uin‘i\wwu.uy

77 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 103; Hatib, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2, 24.

78 Zehebi, Mizan, 1, 596; ibn Hacer, Lisan, 3, 270.

79 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 104; Darimi, Ilim, 7; Ebu Nuaym, Hilye, 4, 223.
80 {bn Adi, el-Kamil, 8, 155; Mizzi, Tehzib, 29, 238-239.

81 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 2, 98; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 21.
82 [bn Adj, el-Kamil, 9, 133; ibn Hacer, Lisan, 492.
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Hasan-1 Basri sdyle demistir: “Allah’in en serli kullar1 en serli meseleleri
sevip bunlarla Allah’in kullarini kér edenlerdir.”83

[snadindaki Mesleme b. Ali ¢ok zayif, metruk bir ravidir. Buhari ve
Darekutni onun i¢in “miinkerul hadis”, ibn Ebi Hatim “son derece metruk”
demislerdir.8+

29, o o0 BA5 P 0B A3ke b3 AT UGl | faakial Sia GOl & 6 Ul
A, A3 A, oY 10, el Ga AGh , Ay b le Al e
“ ol By Y 1O SOA5N Gl YT sbaie fa (g

Ahmed b. Atiyye’nin haber verdigine gore bir adam ibn Omer’e mirasla
ilgili basit bir sey sordu ve o ‘bilmiyorum’ dedi. Bunun tizerine adam kalkt1.
Yanindakilerden birisi ‘keske soyleseydin adama’ deyince o ‘vallahi
bilmiyorum’ dedi.8>

Isnad1 zayif ama mutabileri var. Hasen ligayrihi bu isnad

30, jsiaia by Sal Ul fhial el G sk gl 5 U3l g i Ul
B oy e L,.n G 1B 8% Ak G 10 31550 e Updl | s
« Al Gpal 388 | o0 Y 1056 G A U 1) « 105k e

Ibn Abbas séyle derdi: “Bir alim ‘bilmiyorum’ dememek gibi bir hata
yaparsa siiphesiz felaketine isabet etmistir.”8¢

ibn Abbas’in sézii olarak tespit edemedik. Ama muteber isnatlarla
nakledilmistir.
31 e Gha 08 i (B, 31 G5 i LT, S T 5 1 G
ﬂa@,gy;@ﬁmuﬁwmgwsﬂu “ 0k s G R
¥ e AN Ay 108 €8 Y & ale AR (045 08 3 ¥ A
P
Abdurrahman b. Mehdi'nin haber verdigine gére bir adam imam Malik'e
gelmis ve ona bir sey sornustu. Malik ‘bilmiyorum’ deyince o, ‘senin bunu
bilmedigini insanlara séyleyeyim mi?’ diye sorunca Malik ‘Elbette, benim
bilmedigimi s6yle’ demisti.8”

83 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 110; ibn Batta, el-ibdne, 1, 403; Beyhaki, el-Medhal, s. 230.

84 Zehebi, Tarih, 4,973; Mogoltay, Tkmalu Tehzib, 11, 191; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 21.

85 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 114

86 Acurri, Ahlaku’l-ulemd, s. 115; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Emdli, s. 104; Ebu Nuaym, Hilye, 7,
274; ibn Biisran, Emali, s. 291; Beyhaki, el-Mehdal, s. 436; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2,
366.

87 Acurrd, Ahlaku’l-ulema, s. 116.
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Isnadda yer alan Salih b. Ahmed hakkinda alimlerin cerh yahut tadile
delalet eden bilgiye rastlanilmamistir.

3.2. isnadl Muteber Rivayetler

32, 2aaan uua;.“l.uéa UJM\wu;JmM\y\Lun‘py\Luu
dﬁuﬁ ..!MAAUG Gmu.a\u.n\us guijuAA ‘\.nLuuaLuAa ‘_,.al‘)ss‘)l\
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Miicahit (rh) Allah Teala’nin (c.c) “Ona hikmet ve ilim verdik.” (Yusuf,
12/22) ayeti hakkinda “(Ayetteki hiikiim ve ilim) Fikih, akil ve ilimdir.”
demistir.88

Acurri harici hadis kaynaklarinda yer verilmeyen rivayetin “hasen”
isnatla nakledildigi gériilmektedir.

33 Al WA male &) Sl Wl | 3508 o G5 & i B & i LA
JB B, wlaale c-mu-"u-'\uf- umtu-\a el galda G
{usu\ uLuSLu.:\ B} 1385 36 & JHD L Glayy, Adddy | ghally ;06
R

Miicahit (rh) Allah Teala’nin (c.c) “Stiphesiz Biz Lokman’a hikmet verdik”
(Lokman, 31/12) ayeti hakkinda, “(Ayetteki hikmet) Akil, fikith ve
peygamberlik haricinde s6zde isabetli olmaktir.” demistir.8?

Acurri, muteber isnadla yer verdigi bu rivayetin yine saglam bir isnadla
nakledilen miitabiine de yer vermistir.2°
B4, Gkl a5 i U, 3080 st G i Ul s i G
M\wwfhcﬁ Mwwww‘m& c-“-muau-b Ul , &)
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Cabir b. Abdillah Allah Teala’'nin (c.c) “Allah’a, Rasiile ve sizden emir
sahiplerine itaat ediniz.” ayeti hakkinda “(Sizden emir sahipleri) Fikih ve
hayir sahipleridir ” demisgtir.?1
35. WUJA\ Cdbaua.\.u\h}n\ JJ‘JU-I‘QAJS-IJ-I‘LUA\)S-IJJ\LUA\
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88 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 19; Taberd, Camiu’l-beydn, 18, 182; ibn Ebi Hatim, Tefsir, 7, 2119.

89 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 20; Ahmed b. Hanbel, Ziihd, s. 43; Taberd, Camiu’l-beyadn, 20, 134; ibn
Ebi Hatim, Tefsir, 9, 3097.

90 Acurri, Ahldku’l-ulema, s. 20; Ahmed b. Hanbel, Ziihd, s. 43;

91 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 20; Hakim, el-Miistedrek, 1, 211. Zehebi rivayetin Sahih oldugunu
ifade etmistir.
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Hz. Aise’den nakledildigine gore Rasulullah (s) séyle buyurmustur: “Allah
ilmi insanlara verdikten sonra onu sékiip almaz. Lakin alimleri alir ve her alim
gittikce onunla birlikte ilimden bir miktar gider. Nihayetinde ilimsizler kalir
ve insanlar sapitir.”2

Rivayet Abdullah b. Amr’dan sahih isnatlarla nakledilmistir.?3 Acurrl Hz.
Aise tarikine yer vermistir. isnadin saglam oldugu gériilmektedir.
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Abdullah b. Mesud dedi ki: “Islam nasil eksilir biliyor musunuz?

(Oradakiler) Nasil deyince o, “Bir hayvan nasil yag kaybederse, ¢ok

giyilmekten dolay1 bir elbise nasil eksilirse, uzun stire kullanmaktan dolay1

dirhem nasil eksilirse (6yle eksilir). Bir kabilede iki alim olur, onlardan birisi

olir ve o kabilenin ilminin yaris1 gider, digeri de 6lir ve ilmin tamami

gider.”%4

Acurri disinda herhangi bir kaynakta tespit edilemeyen rivayet sahih bir
isnadla nakledilmistir.

37, ;3 U5A1 L3l M‘wuaémwo\.\)lwﬂylhﬁlﬁy\h)ﬂ\
sgihaa by A0 Ko OB 108 Lk e, Yo UAT (.\MLUAA‘ Gl &
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A fohdll 108 SESEl Wb ¢ AT 08 08 A il e Axad K 0) o) de Qb
“ A gulls

Sa’bl’nin naklettigine gore Abdullah b. Mesud, “Siiphesiz Muaz, Allah’a
kanit, tek basina bir immetti.” deyince ona, “Kanit, tek basina iimmet olan
ibrahim (as) degil miydi?” denilmistir. Bunun {izerine Abdullah b. Mesud,
“Siiphesiz biz Muaz’1 Ibrahim’e (as) benzetirdik.” diyerek karsilik vermistir.
Ona, “Peki kanit nedir diye sorulunca, “Allah’a ve Rasulii’'ne itaat edendir.”
demistir.?s

92 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 32

93 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 498; Ma’'mer b. Rasid, el-Cami’, 11, 254; Nesai, es-Stinenti’l-
kiibrd, 5,391; ibn Hibban, Sahih, 15, 118; Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 8, 314.

94 Acurri, Ahldku’l-ulema, s. 33; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 312.

95 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 44; Hakim, el-Miistedrek, 3, 305; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 10,
59; Beyhaki, el-Medhal, 1, 272.
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Hakim rivayetin, “Buhari ve Miislim’in sartlarina uygun” oldugunu
soylemis Zehebi de bu tespiti onaylamistir.6
38. s, aladl gga Aol \gid , #10al 5 a8 06 OIS A1, i 0 pllaa (5
@l Gl i
Miislim b. Yesar dedi ki: “Tartismaktan sakininiz. Zira o alimin bir anlik
gafletidir de seytan onunla ayagini kaydirmak ister.”97

Acurrl rivayeti isnadsiz olarak dogrudan Mislim b. Yesar'dan
nakletmektedir. Darimi’nin Siinen’de Affan, Hammad b. Zeyd, Muhammed b.
Vasr, Mislim b. Yesar tarikiyle naklettigi isnadin sahih oldugu
gorilmektedir.

39, 5L, b b AT Al 13y 08 A e i) ) a0 ek G 59))
«AA Yy

Muaz b. Cebel (ra) soyle demistir: “Bir kardesini seviyorsan onunla

tartisma, ona karsi a¢gozli davranma ve onunla alay etme.”%8

Elbani mevkuf olarak sahih oldugunu ifade etmistir.

40, b8, Aalud Gl Lgs o bs % o UG | Godh Godl & g Godl
GliE | 4S5 Y G ) (on gl G ¢ 1 ) B B Cias 106 s
1sis) Gl G} 10R5 plalid Cal Jag 3o a) Y, 4k e (gl 0K Y O
ool {534 abhs Gk} 5 ) [107 cel o] {448 e el
“[109
Abdi’'l-A’la et-Teymi soyle demistir: “Kime kendisini aglatmayan bir ilim
verildiyse kendisine faydasiz bir ilim verilmistir. Clinkii Allah (c.c) alimleri
soyle 6vmiistir dedi ve “Bundan énce kendilerine ilim verilenler” (isra,
17/107) ayetinden “Aglayarak (yiiziistii yere kapanirlar) Kur’an onlarin
saygisini arttirtr.” (Isra, 17/109) ayetine kadar okudu.”%?
41, UHAT, Ghsal JGall xe o ciaddl &) Mal 4 se o U3l & gl GOl
OB 108 558 0 i e (e, (BT 08, A B 3 URAT, & G dasi
Gak G el G s Giagy, Al A9 O alad) (e g5 40 agy 1Bga
whalny
Mesruk soyle demistir: “Kisiye ilim olarak Allah’tan korkmasi, cehalet
olarak da ilmiyle ucub sahibi olmasi yeter.”100

96 Hakim, el-Miistedrek, 3, 305.

97 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 57; Darimi, ilim, 20.

98 Acurri, Ahldku’l-ulema, s. Buhari, el-Edebii’'l-miifred, s. 191; Ebu Davud, ez-Ziihd, s. 180.

99 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 67; Darimi, ilim, 14; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 204; ibniy'l-
Miibarek, ez-Ziihd, s. 41; Ebu Nuaym, Hilye, 5, 88.

100 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 70; Darimi, ilim, 16; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 149.
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42, “;,AMAS\JLAQU.\(;M\.\JA\ Mﬁ)wm\whd$y\hﬁiﬁy\hﬁ\
s J-‘-‘Su-"u-’ :;M duu.ﬁb‘gml.ua\ PS""“U-"\-"U'“L‘J-‘A\
((&JJ” & A.u.uAJ Py uua Ga ‘dl.d\»
Yahya b. Ebl Kesir soyle demistir: “Alim, Allah’tan korkandir. Allah
korkusu vera’dir.”101
43, (4 Xee UGAT | W3 o AL & G, cuall g Ul & gl WOl
£ O plall ady 1058 Gusil G 108 85 () s U, g psal e
«J25 3B & ik Al o a3
Eyylb es-Sahtiyani soyle demistir: “Alime, Allah’a olan tevazusundan
dolay1 basina kiil koymasi yarasir.”102

44. & & s UHAD ) Nl saas G Hied gl g Ul & gl GOl
OB, akda Ge | BN Ge , dudll ol ce .\laau.a?.n.al.un! 5385
oy 4atdl b Al 535 G Ga Al Al il 1) JR30 OIS G 108 o)
4 Qg alal Gl G QD Gl JA30 G (), eab 3 ey 4l
AT b lglaad Al COS 3| g Lag LA (e 4 134 (K00
Hasan-1 Basri soyle demistir: “Bir kisi ilim istiyorsa bu hususunda,
basiretinde, dilinde, elinde ve ziihtiinde bu goriilmelidir. Bir kul ilim
kapilarindan bir kapi ister ve de onunla amel ederse onun igin diinya ve
icindekiler onun olsa bundan daha hayirl olur.”103
45, bsia USAT, fhui3l padl) S8 45 A 0 & S Usdl & g UoAl
Sl :g8 153 Sla URAT, Gl G Siaa Ul S Ul Jaad
, lipillas PRl Sl al pai T L 8B g8 98 | Al fe Gl
go30 aail camil W g5 by ok g8 Cuiy Jhy , Jha i) il ;g
dade ge o ML Yy, 43 (e Saga V3, 4de OBl baa 000 Y o3 dal3
«\albaa )

Matar el-Verrak soyle demistir: “Hasan-1 Basri'ye bir mesele sordum ve o
da bir seyler sdyledi. Ben ‘Ey Ebu Said fakihler bu gériisiine katilmiyorlar ve
sana muhalefet ediyorlar’ dedim. Bunun iizerine o, ‘Allah canini almasin ey
Matar. Sen hig hakiki fakih gérdiin mii? Fakih nedir bilir misin? Fakih, Vera
sahibi, zahid, kendisinden asagida olan1 kiiglimsemeyen, kendinden
iisttekinin arkasindan konusmayan, Allah’in kendisine o6grettigi ilmin
karsiliginda kirintilara tamah etmeyendir.” dedi.”104

101 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 70; Beyhaki, el-Medhal, 1, 322.

102 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 71; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 240; Cevheri, Miisnedii’l-Muvatta, s,
277; Beyhaki, Suab, 3, 303.

103 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 71; Darimi, ilim, 19; Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd, s. 26; Ahmed b.
Hanbel, ez-Ziihd, s. 231.

104 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 73; Ibn Sa'd, et-Tabakati’l-Kiibra, 7, 131; Hatib, el-Fakih ve'l-
miitefakkih, 2, 341.
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‘Imran el-Minkari sdyle demistir: “Hasan-1 Basri’ye goriisiini bildirdigi
bir meselede ‘Ey Ebu Said fakihler boyle demiyor’ dedim. Bunun iizerine o,
‘Vah sana. Sen hi¢ fakih gordiin mii? Fakih diinyaya karsi zahid, ahirete
diiskiin, dini hususunda basiretli Allah’in ibadetinde daim olandir.’ dedi.”105
Jd3 p2% ) O push G ARl WA @Gl G A e B 3533;3;
&Ww‘uﬂ@whﬁ o & dlﬂ-\-mo-mﬂwc.:9 eJ-*ua\u-ﬂ 10
i umwﬁwwhuuﬂ-‘ﬁ,wgu‘\ahuﬁds oulaa
mju..;um.lu H..s\t.udm A ) ) el G 0 g,g.’nya\
ﬂlauéuy\‘\.\@lsdﬁ\wﬂ\e%uc@hﬁ‘ LAC—\;AM"AJL}ML\; u.ﬂdl.ﬂ
JSALA uJAS\JS-U m\uhagaulsu\ G—IJ.\\LI u.\.ﬂ\du PNt c_u.\\dlﬁ
Pé.'ﬂs.u\ \.\L\Gmu‘ “ﬁfdsla\ uy\l.:"dﬁis")us.aj d.ﬁﬁék&.U
9L\N\, ;Lﬂh&\ slaadl) f-M‘M*U ?S-IYJ U:-meu\m
?é."uud\ uSSJ e.éﬁ}lﬁmhm\ »)!Mkc« 19383 \.1\ ?44553 Mb\‘g&)huﬂw\
M\&Aw\ﬁ&m\\.ﬂ‘g 4.54..:.:53 A.\)\U-alﬁ)ﬁ Nﬁ)AUNJ‘,Ac U:J

u#}i.fd! M! @3 , J‘J:\‘ cb.a\l *!3 , uﬁ@hi\ ug.eé‘.hl\ & H-'-“‘ UJM,J
suily pa3a 1ok Jalal dh1Gy, Gsid , Gushal, Bl GuEY gl
“ pke al a3l BIA By 1 shiA B, e

Vehb b. Miinebbih’in haber verdigine gére ibn Abbas’a (as) Benu Sehm
nahiyesinde Kureyslilerden bir grubun bulundugu bir toplulugun

anlasmazliga diistiikleri ve seslerinin ¢ok ylikseldigi haber verildi...106
48, o & P GpAl e csﬁ & s, i ) 4 Lu-ﬁ‘ JS-* s UJ-&‘

, dsra (il Caa d‘ﬁa&ww\wuﬂ oI35l S ée Md‘ﬁs, X

G PO A 41 0B cpadly T3 - A KN dpa g - apall 1 b
G s A, Ll AL el aial ol WS 4 sl &) 415 V) a8 G ki
“oEale Lah Glee CES S0l Al @ial 10 - ge EdE . @5 L G
Abdullah b. ‘Ukeym séyle dedi: Ben Abdullah b. Mesud’'un su mescitte -
Kufe mescidini kastederek- yeminle baslayarak soyle dedigini isittim:
“Allah’a and olsun ki her biriniz dolunay gecesindeki ay gibi Rabbinin

105 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 74; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 186; Darimi, ilim, 14; ibn Miibarek,
Ziihd, 2, 8; Ebu Nuaym, Hilye, 2, 147.

106 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 74; Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd, s. 526; Fakihi, Ahbdru Mekke, 2,
116; Ebu’s-Seyh, el-’Azame, s. 346; Beyhaki, Suab, 7, 62.
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karsisinda olacak ve Rabbi -li¢ defa- soyle diyecektir: “Benimle ilgili seni
aldatan ne oldu? Elgilere ne cevap verdin? Ogrendiginle nasil amel ettin?”107
49. a5l cuadl G Gadl) G3AT muwwwumuﬁ| K il Gl
08 Bl ¢ wad G aﬂm\wuuﬁ.uﬁs Ayl b ) Xe UpAT
O G luall o e u\a\ L Cagdl &) raie i) ua) 0333 i) OB
“edak L culee 13 Gl B

Ebu’'d-Derda sdyle demistir: “Hesaba ¢ekilecegim zaman beni en ¢ok
korkutan sey ‘llim o6grendin peki ogrendiklerinle nasil amel ettin’
denilmesidir.”108

50. ke UyAl, JU& &) Aaak Jal Godl ) aji g.{ig,:;s;,:’i l.".g;;’i;;,s’i Ul
tI0W g OB 108 S 0w e e Lglaa (8, g3 &b oA
«)LaL: ?Ml.:u‘,s.:u.nl.dls 0354\1»
Ebu’'d-Derda soyle demistir: “ilimle amel etmedigin siirece alim
olamazsin.”109
51, G3Al, Ll M\mw.\mwm\m‘)&y\hﬁ\)&y‘h‘ﬂa‘
u-'uwuﬁ uuyw#&,wyww‘whﬁ| IECRTS;
Qs , a)A ?"'-‘Yﬁﬂd"J» dlﬁwu.“.um\ ) £12531 L:\ u\ O\ g
i a e Jang ¥ Al oalt
Ebu’d-Derda séyle demistir: “ilim 6grenmeyene yaziklar olsun! ilim
0grenip de amel etmeyene ise yedi defa yaziklar olsun.”110
52. uuai‘ e Maak Ul @hﬂ‘wwwﬂy‘h»‘)&y‘hﬁ‘
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Siifyan es-Sevri soyle diyor: Soyle denirdi: “Cahil abidin ve facir alimin
fitnesinden Allah’a siginin. Zira o ikisinin fitnesi dokundugu her seye
fitnedir.”111

53, , M & dBua Ul | e &) alda Usdl | i Gpdl & 6 Godl
o AT Dy 1O VAR Gaa 108 s o p G 0D K oA
€ Jas A ba Gl g agalle (6& A (sl g a el

Mekhul sbyle demistir: “Insanlara va’d edilen gelmeden muhakkak
alimleri esek lesinden daha kotii olacaktir.”112

107 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 78; Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 9, 182; Ibnii'l-Miibarek, ez-Ziihd, s.
13; ibn Huzeyme, Tevhid, 1, 363; ibn Batta, el-ibdne, 7, 43.

108 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 79; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 112; ibnit'l-Miibarek, ez-Ziihd, s. 13;
Ebu Nuaym, Hilye, 1, 213.

109 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 80; Darimi, ilim, 14.

110 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 81; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7, 235; Ebu Nuaym, Hilye, 1, 131.

11 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 87; ibni’l-Miibarek, ez-Ziihd, 2, 18; Beyhaki, Suab, 3, 314; Ebu
Nuaym, Hilye, 7, 36.
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Acurr?’den 6nceki kaynaklarda tespit edilememistir.

54. 108 o AT, 534 0 a3l (i Gulad) VAT, G0l UGl & ol sl
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Evza'tnin dedigine gore, “Ibadet gayesi olmayan fakihe ve siiphelerle
haramlari helal sayana yaziklar olsun.” denirdi.113

55. M‘UJUM‘L\JA‘ &baudémwuﬁ.\my‘ldﬁ‘)&y”-\ﬁ‘
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Vehb b. Miinebbhih séyle demistir: “Allah Teala israilogullarinin din
adamlarin1 zemmederken soéyle buyurmustur: “Onlar dini bir gaye
olmaksizin fikihla ugrasirlar. Amel etmek icin degil baska gayelerle ilim
Ogrenirler...”114

56, a1 035 G Jadl URAT | lailall aaad & sia Usal & gl ol
Sedia dale LEAN AMad 5T ANy LEAANE | lale Lab W) ¢ sy Juadl)
‘aS.lA.\A.\‘J Gl ale 195813, BHAY) Ale | gafld, G sliua Adie 335”\2\;.51.’93,
Jhuu Q) 130l G sl 505 JUAT G 1588 &Y 1A 038 NG &
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Fudayl b. ‘Iyaz soyle demistir: “Alimler diinya alimi ve ahiret alimi olmak
tizere iki gruptur. Diinya aliminin ilmi meshurdur, ahiret aliminin ise
gizlidir. Siz ahiret aliminin pesine diisiin diinya aliminden uzak durun...”115

Acurri’den 6nceki kaynaklarda tespit edilememistir.

57, &hau 16 My G sdall e URAD | agg G Sl GAT & g ol
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112 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 88; Ebu Nuaym, Hilye, 5, 181; Beyhaki, Suab, 3, 324.

113 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 88; Darimi, ilim, 7; Beyhaki, Suab, 324.

114 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 89; ibnii’l-Miibarek, ez-Ziihd, s. 161; Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, s.
47; Ebu Nuaym, Hilye, 4, 38; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 342.

115 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 90; Ebu Nuaym, Hilye, 8, 92.
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Fudayl b. ‘Iyaz sdyle demistir: “Siiphesiz Allah (c.c) miitevazi alimi sever,
zorba alimden ise hoslanmaz. Kim Allah (c.c) icin miitevazi olursa Allah onu
hikmete varis kilar.”116

58, Uy ai, wwﬂjuﬁs ‘,hus,ss paal) Lo G A e Js.,y\t.u.n\
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Malik b. Dinar sdyle demistir: “Siz su an ¢ok karisik bir zamandasiniz.
icinde bulundugunuz zamani ancak basiret ehli olan hakkiyla gérebilir...” 117

Acurri dncesi kaynaklarda tespit edilememistir.
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Habib b. ‘Ubeyd soyle demistir: “Ilmi égrenin, onu kavrayin ve ondan
istifade edin. Onu gésteris icin 6grenmeyin. Omriin yeterse insanlarin
elbiseleriyle siislenip gosteris yaptiklar1 gibi ilimle gosteris yaptiklarim
gormen yakindir.”118

60. %t UZAT, Gigie 30 saas b Guall UG, Glaial saas &) Hiks LIRS
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Abdurrahman b. Ebil Leyla soyle demistir: “Ben Rasulullah’in (s)
ashabindan yiiz yirmi Ensarli’y1 gérdiim. Onlardan birisine bir sey sorulursa
arkadas1 arkadasinin onun yerine cevap vermesinden hoslanirdi.”119

61, G 5t 108 S &5 b BT | Ui S ki 6 i )
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Siifyan es-Sevri soyle demistir: “Ben fakihler gérdiim. Onlar meselelere
cevap vermeyi ve fetvayr hos gormezlerdi. Kesin fetva vermeleri
gerekmedikge fetva vermezlerdi.”120

116 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 95; Hatib, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2, 230.

117 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 95; Ebu Nuaym, Hilye, 2, 363.

118 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 100; Ibnit'l-Miibarek, ez-Ziihd, s. 474; Ebu Nuaym, Hilye, 6, 102.
119 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 102; Darimi, [lim, 4.
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Siifyan es-Sevri soyle demistir: “Kim kendisine sorulmasini isterse o
kendisine sorulmaya ehil degildir.”121
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Harice b. Zeyd kendisine bir sey sorulursa ‘Bu olay oldu mu?’ diye
sorardl. Sayet “heniiz olmadi” derlerse onlara bir sey soylemezdi. Sayet
‘oldu’ derlerse ‘onlara fetvasini s6ylerdi.’122

64. , 55 U, phaish skl 5 5 8 56 S ) Ul s g Ul
O 85 AL B8 G 108 o aai 106 e () g WA, aad g Gl
Bl Din 106 b 93 O3, AT s, Y o Al A W) ) el
CHSF, Gty Al g, s, O3

Bir adam Zeyd b. Sabit’e gelir ve ona bir seyler sorardi. O, ‘Bunu
gercekten Allah Teala basina getirdi mi? derdi. Sayet soran ‘Vallahi Allah
bunu basima getirdi derse’ ona fetva verirdi yemin etmezse fetva
vermezdi.1?3
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Mesruk soyle demistir: “Ubey b. Ka'b ile yiiriirken adamin biri ona,
‘Amcacigim’ diyerek bir seyler soyledi. Ubey ona, ‘Ey Kardesimin oglu, bu
oldu mu?’ dedi o ‘hayir’ deyince ‘olana kadar bizi azad et’ dedi.12+
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120 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 102; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 28.
121 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 104; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 353.
122 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 105.

123 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 105.

124 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 106; Darimi, [lim, 4.
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Salt b. Rasid dedi ki: Tavus’a bir sey sordum, beni azarladi ve ‘bu oldu
mu?’ dedi. ‘Evet’ dedim. ‘Vallahi mi?’ dedj, ‘vallahi’ dedim. ...”125
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Ali b. Ebi Talib bir giin soyle dedi: “Bana dilediginizi sorunuz. Bunun
lizerine ibnii'l-Beka ‘Aydaki karanlik nedir?’ diye sordu. O da ‘Allah canini
alsin! Dinine ve ahiretine fayda verecek seyi sorsana. O, gecenin izinin
kaybolmasidir.” dedi.126
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Ahmed b. Hanbel kendisine getrefilli meseleleri sorup israrci olan bir
kisiye soyle demisti: “iki kéle adam hakkinda soruyorsun. Halbuki namaz
zekat gibi sana fayda veren seyi sor. Oruclu iken ihtilam olan hakkinda ne
dersin? Adam, ‘bilmiyorum’ dedi. Bunun ilizerine Ahmed b. Hanbel ‘sana
fayda verecegi birakip iki adamin iki kélesini soruyorsun.” dedi.12?
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Hasan-1 Basril soyle demistir: “Oruclu iken ihtilam olana higbir sey
gerekmez.”128
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Cabir b. Zeyd, ihtilam olan oruclu hakkinda, ‘Ona bir sey gerekmez. Fakat
acil olarak gusiil alir’ dedi.12?
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125 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 106; Darimi, ilim, 5; Beyhaki, el-Medhal, s. 226.

126 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 110; ibn Batta, el-ibdne, 1, 418; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 17, 396.
127 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 110.

128 Acurrd, Ahldku’l-ulema, s. 111.

129 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 111.
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Abdullah b. Omer’in naklettigine gére bir adam Rasulullah’a (s) geldi ve
‘Ey Allah’in Rasulii hangi yer daha hayirlidir? Diye sordu. Rasulullah (s)
‘bilmiyorum’ dedi yahut sustu. Daha sonra adam ‘hangi yer daha serlidir’
dedi Rasulullah (s) ‘bilmiyorum’ dedi yahut sukut etti...”130
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Zadan b. Ebi Meysera soyle dedi: “Bir giin Ali b. Ebi Talib (ra) karnini
swvazlayarak yanimiza ¢ikti ve soyle dedi: ‘Cigerim sogudu. Bilmedigim bir
sey soruldu ve ben ‘bilmiyorum’ dedim. Allah en iyi bilendir.”131
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Nafi’in haber verdigine gére ibn Omer’e (ra) bilmedigi bir sey soruldugu
zaman ‘ben onu bilmiyorum’ derdi.132
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Ibn Aclan soyle demistir: “Bir alim ‘bilmiyorum’ dememek gibi bir hata
yaparsa siiphesiz felaketine isabet etmistir.”133

75. LUA\ GM\@L@@M\L&A\ A‘g\aua\w)&ay\h)n\)&ay\h)n\
éﬁum‘ PLETY JAS.\.A.“&;L;S.A‘;\ .LUu.\MLu‘u-U-\A\ &-tbju-lﬂ\m
MDAN‘}LAAM\JJMJM d}h@m\waJdemY\m\mw}h
).ahdla«&ﬁ.u}!ebwda.\}cu @G e ditli r~<;J.“» 105k aluy
uam\u.\mu\dyJMu.\\ PQJ‘_AM UJMUJ\HDJHE mu\u..aJ
u.g.:\ﬁ.ﬂa uLASSS\;YJ@.&JGM@LnJ

130 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 112; ibn Hibban, Sahih, 4, 676; Hakim, el-Miistedrek, 2, 9; Taberani,
el-Mu’cemu’l-evsat, 7, 154; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibra, 3, 92.

131 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 113; Darimi, ilim, 6; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2, 361.

132 Acurrd, Ahldku’l-ulemd, s. 114; Hatib, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2, 364; ibn Asakir, Tarihu
Dimegk, 31, 168.

133 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 116; Abdiirrezzak es-San’ani, el-Emdli, s. 104; Ebu Nuaym, Hilye, 7,
274; ibn Biisran, Emali, s. 291; Beyhaki, el-Mehdal, s. 436; Hatib, el-Fakih ve’l-miitefakkih, 2,
366.
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Cabir b. Abdullah séyle demistir: “Rasulullah (s) sdyle buyurmustur: “Ey
Allah'im! Senden faydali ilim istiyorum ve faydasiz ilimden sana
sigiiyorum.” Cabir dedi ki: ‘Bunu duyunca ben aileme kostum ve onlara
‘ben Rasulullah’t su kelimelerle dua ettigini duydum sizler de bunlarla dua
edin.'134

4. SONUC

Calismada ele alinan Ahldku’l-ulemd, yasadigl donem itibariyle hadis
tarihinde hentiz klasik usul rivayetin devam ettigi devre tesadiif eden
Acurri'nin, alimlerin ahlakina dair ekseriyeti mevkuf ve maktu rivayetlere
isnadiyla yer vererek ideal bir Islam alimi profili ¢izmeye calistigi hadis
kaynagidir. Eserde, ¢ogunlugu Kiitiib-i sitte’de yer almayan rivayetlerden
ahlaki ilkeler ve asillar tespit edilmistir. Acurri, halkla i¢ ice yasayan, onlarin
sorunlariyla ilgilenen ve bidatlerle miicadele etmeye calisan bir muhaddis
oldugu icin, hadis ve fikha dair eserlerinin yaninda umuma hitap edecek,
halkin problemlerine ¢6ziim olabilecek mahiyette eserler de telif etmistir.
Ahldku’l-ulemd ise miiellifin ilmiye sinifinda gérmiis oldugu problemlere
ayet ve hadislerden istinbatla tiretilen ¢oziimleri iceren bir eserdir. Her ne
kadar eserin ismi ve konu basliklar1 alimlere tahsis edildigi gibi bir izlenim
verse de tespit edilen ahlaki esas ve ilkelerin hem ulema hem de halki
yakindan ilgilendiren prensipler oldugu goriilmektedir.

Miiellif eserinde miikerrerler haricinde yiiz alt1 rivayete yer vermistir. Bu
rivayetlerden otuz biri Kiitiib-i sitte’de zikredilmistir. Ziyade rivayetlerin
sayisl yetmis bestir. Bunlardan on tanesi merfu hadislerdir. Yapilan
tetkiklere gore altis1 zayif, dérdii saglam isnadla nakledilmistir. Ziyade
rivayetlerin kahir ekseriyetini mevkuf ve maktu’ hadisler olusturmaktadir.
26 mevkuf rivayetten 9'u zayif, 39 maktu rivayetten ise 10’u zayif isnadla
zikredilmistir. Ahmed b. Hanbel’den nakledilen bir s6ziin ise isnadi sahihtir.
3 rivayetin ise isnadi tespit edilememistir. Calismada yer verilmemis
olmakla birlikte eserde zikredilmis olan Kiitiib-i sitte rivayetlerinin sihhat
durumlan da tetkik edilmis ve neticede Acurri’nin eserde naklettigi 106
hadisten 73’linlin muteber, 30’unun zayif yahut ¢ok =zayif isnadla
nakledilmis oldugu belirlenmis, 3’liniin ise isnad1 tespit edilememistir. Bu
goriintiidde Acurri’nin eserini yiiksek oranda muteber rivayetlerle telif ettigi
anlasilmaktadir.

134 Acurri, Ahldku’l-ulemd, s. 123; Nesai, es-Stinenii’l-kiibra, 7, 205; ibn Hibban, Sahih, 1, 273;
Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 7, 154.
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THE KHALIFAH OF MAN IN AFFIDDIN TILIMSANI
ABSTRACT

In general, the subjects discussed within the framework of moral and
spiritual life in Sufism culture were transformed into a general existence
problem by Ibnii 'l-Arabi and Sadreddin Konevi, who represent the
maturity and peak period of Sufism. Therefore, the concept of Sufism,
which was understood as the figh of bdt in the early periods and formed
mostly within and according to traditional Islamic sciences such as
kalam, fiqgh and hadith, was carried to the metaphysical ground with the
tradition of systematic thought developed through the heritage of
philosophy and words as well as adherence to the morality and action
centre of traditional Sufism. The general principle of Sufism was
expressed by I[bnii 'I-Arabt and Sadreddin Konevi with the thesis of “Being
is God in terms of being an entity”. Afifiiddin Tilimsani, one of Sadreddin
Konevi's students, is a truthful Sufi based on the unity of existence
understanding, which argues that the existence of God is composed of the
appearances of all beings thought to exist. Tilimsdni's idea of Sufism is
based on the connection of Allah and the universe. Tilimsdni called the
ultimate level of Sufi experience in reaching the truth the concept of
wagqfa and the Sufi reaching the level of waqfa as "waqif”. In this study, in
the context of Afifiiddin Tilimsdnf's idea of unity of existence, the
relationship of Allah with human beings, as a result of wanting to be
known through the Prophet, it is aimed to reveal the issues of placing
man among himself and his creations and making him caliph and the
process of predicting the truth of man.

Keywords: Sufism, Afifiiddin Tilimsani, Caliph, The Perfect Human
Being, Waqfa.

47



ALLAH’IN INSANLA ILiSKisi

Giris

Tasavvuf dusiincesinde stfilerin varlik goriisi “bilinmek isteyen gizli
hazine” nin bilinmeye yonelmesi fikrinden hareket eder. Bu amag¢ ancak
alemde insanin bilfiil var olmasiyla gerceklesir. ibnii’l-Arabi, ontolojik olarak
var olmayla bilfiil dista var olma arasinda bir iliski kurmustur. Bu iliskiden
ise basta Hz. Peygamberin hakikati olmak iizere, miimkiinlerin ilahi ilimdeki
varlik gorisiine aciklik getirmistir.! Buradaki onemli hususlardan biri
ibnii’l-Arabi’nin teorisinin sadece Peygamber icin bir teori olmak yerine
biitiin varliklari iceren bir teori olmasidir. Bunun yansira Peygamberin
hakikatine ayricalikli bir yer ayirmistir. Bunu da yapmis oldugu yedili
mertebe tasnifinde ilk ve ikinci mertebeyi iki ayr1 mertebe olarak
siniflandirarak peygamberin hakikatini mimkiinlerin hakikatinden daha
onemli bir yere yerlestirerek yapmistir. Ibnii'l-Arabl’ye gore, varlik
mertebeleri agisindan bunun anlamj, ikinci taayyiin mertebesinde ayrisan
hakikatlerin ilk taayylin mertebesinde heniiz ayrismadan ‘toplam’ halinde
bulunmasidir.2 ibnii’'l-Arabi hakikat-i Muhammediye fikrini bu diisiince
iizerine temellendirmis ve onun varlik ve bilgi kaynagi olma islevini bu
varlik anlayisina dayandirmistir.3 ibnii’l-Arabi’nin varlik teorisine gore,
Bir'den ilk ¢ikan sey, “ilk sey”dir. Bu, Konevi’de “genel ve ortak varlik
tecellisi” olarak, ibnii’l-Arabi’de ise “tecelli-i viicidi”, yani “varlik tecellisi”
olarak gecer.# Bu, Allah’in bilgisinde sabit hakikatlerin {izerine yayilan ve
onlarin arasinda ortak olan tecelliler anlamindadir. Bu sayede s6z konusu
olan seyler disarda var olur ve bu aslinda yaratma dedigimiz seydir.5 S6z
konusu olan bu tecelli ile lizerinde yayildig1 seyler arasinda bir birlik vardir.
Zira alemin kaynagi olan bu mertebe vahidiyet (birlik) mertebesidir.
Bundan dolay1 onda herhangi bir sekilde ¢okluk olamaz. Dolayisiyla varlik
tecelllsi ile yayildig1 seyler arasinda bir birlik ve ayniyet vardir.6 Bu yiizden
bu mertebede tecelll eden-tecelli edilen-tecelli aynidir. Bu dururmda
tecellinin yansidigi ilk seyde tecellinin kendisi olarak sayilmada bir dncelige
sahiptir. Buna binaen bir kabul olarak Muhammedi hakikat biitiin

Y Ekrem Demirli, Islam Metafiziginde Tanr ve Insan, Kabalci Yay., Istanbul 2012, s. 265.

2 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, (¢cev. ve srh.: Ekrem Demirli), 2. Baski, KabalciYay., Istanbul 2013,
s. 520.

® William Chittick, Ibn Arabi Girig Kitabi, (¢ev. Kadir Filiz), Nefes Yay., Istanbul 2014, s. 27.

4 Demirli, Islam Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 261.

5 [bnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 520-521.

© Ebu’l-Ald Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalar i¢in Anahtar, (¢ev. Ekrem Demirli), 4. Baski, Iz Yay.,
Istanbul 2011, s. 469-475.
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hakikatlerden daha 6nceliklidir.” Bu yiizden Hz. Peygamber miimkiinlerin
hakikatleri ile ilk tecelli arasinda vasitadir.

Tasavvuf kiiltiiriinde peygamberin vasita olmasi, hem Allah’in hem de
kendisinden sonra gelen biitiin hakikatlerin 6zelligine sahip olan demektir.
ibni'l-Arabi gibi Tilimsani de “Bana cevdmiu’l-kelim verildi” hadisini
peygamberin bu ayricalikli konumunu ifade etmek igin dile getirmistir.
Nitekim Hz. Peygamber’'de tecelli eden hakikatin ferdiyet (teklik) olmasi,
cevamiu’l-kelim 6zelligine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Soyle ki,
cevamiu’l-kelim iki kelimeden olusur. Bunlardan ilki toplamak ve bir araya
getirmek anlamindaki cem-cami, ikincisi kelimenin ¢ogulunu ifade eden
kelim’dir. Kelim, 6zel anlamda peygamberlerin hakikatleri demektir.
Oyleyse Hz. Peygambere verilen bu 6zellik peygamberlerin hakikatlerini ve
bu hakikatlerin sahip oldugu bilgiyi toplamadir. Ibnii'l-Arabi’ye gore,
peygamberin “toplayici varlik” olmasi onun “ilk” ve “son varlik” olmasi
anlamina gelmektedir. Bunu “Zuhiir onunla basladi, onunla bitti.” diyerek
ifade etmistir. Peygamber yetkinlik bakimindan biitiin insanlar arasinda
yegane bir yere sahiptir. Yetkinlik bakimindan diger nebi ve velilerle iliskisi
bir tiir vekalet olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle Hz. Peygamberin insanlikla
iligkisi, insan tiriiniin diger varlik tiirleriyle iliskisine benzemektedir. Nasil
ki biitin alem insan olmaksizin ruhsuz bedene benzer, Peygamber
olmaksizin insanlik ruhsuz bir beden gibidir. Alem ve insan arasinda yapilan
bu benzetme tam olarak insanlik ile Peygamberin hakikati arasinda da
kurulur. Kisaca 6zetlemek gerekirse, Ibnii'l-Arabi’'nin insana yiikledigi
ozellikler ve nitelemelerin tamami, gercekte asalet bakimindan Hz.
Peygambere aittir. Allah da Hz. Peygamberin hakikati vasitasiyla bilinmek
istemistir.8

1. Allah’in Bilinebilirligi

Afifiddin Tilimsanl’ye gore, Kulun Allah’1 bilebilmesi ancak Allah’in
kendisi hakkinda kulu bilgilendirmesi ile miimkin olur. Allah’'in kulu
bilgilendirmesi ise kulun Hak’ta fena bulmasi ile miimkiindiir. Tilimsani bu
durumu “Kulun Hak’ta kendisinden bir sey bulunmaksizin fend bulmak
istemesi, Hakk'in sifatlariyla, isimleriyle ve halleriyle kendi sifatlarinin yer
degismesi, kisacas1 kulda tecellisi ile mumkiindir.” ifadesi ile belirtir.
Tilimsani genel anlamda fena kavramini “kulun suh@idundaki stretlerin var
olmadan onceki haline, yani yokluga dénmesi ve ezeldeki gibi sadece Hak
Teald’'nin kalmasi ve kulun Hak’tan baska failin bulunmadigini idrak etmesi”

7 I:bmi "l-Arabi, Fustisu’l-Hikem, s. 521.
8 [bnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 523-524, Afifiiddin Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, thk. Cemdl
Merziki (Kahire: Merkezu’l-Mahriise, 1997), s. 114.
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olarak tanimlamistir.? Sonra Hak Teala kulu bulundugu bu makamdan daha
ist bir makama ylikselterek ildhi fiillerin sifatlara, sifatlarin da zata
doéniismesini misahede ettirir. Boylece masivanin varliginin yok oldugunu
goren salik, [1ahi zatin disinda bulunan varliklarin aslinda var olmadigini
miisahede eder ve Hak Tedla'nin hakikatini Hak’ta bulmus olur.1°
Tilimsani'ye goére kulun fena bulmasi sonucu Allah‘in kulda tecellisi
“masivanin eseri olmaksizin vuk(i bulmas ile olur ki bu ise ancak kulun
Tilimsani tarafindan tasavvufi tecriibe ve tahkiki bilginin nihal mertebesi
olarak ifade edilen vakfe vakfe makaminda!! mukim iken miimkiin olur. Zira
masivanin eseri olmaksizin demek kulda kendisine hicbir seyin
kalmamasidir.12

Miiellifimize gore, masiva ile vakfe birbirini nefyeden iki durumdur. Salik
vakfe mertebesine ulastiginda onda masivaya dair hicbir iz kalmaz!3, yani
hakikate ulasmasinin o6niindeki perde kalkmis olur. Salikin {izerinde
masivadan eser kalmamasi ise Tilimsani'nin de bahsettigi gibi ancak fena ile
miimkiin olur. Nitekim Kuseyri’ye gore, stfiler fena kavrami ile insandaki
kotii sifatlarin yok olmasina, bekd kavrami ile de insanin gilizel vasiflar
edinerek bunda devam etmesine isaret etmislerdir.14 Koti sifatlardan fani
olan kimsede glizel sifatlar zuhiir eder. Dolayisiyla kul kendinden ve
sifatlarindan fani olmasi, Hakk’in sifatlariyla baki olmasidir. ibnii’l-Arabi ise
Kitabii’'l-Fenad’ adl1 eserinde, bir hadiste “Allah’a onu goriiyormus gibi ibadet
etme” seklinde tarif edilen “ihsan” kavramini “fena” ile ayni anlamda kabul
etmistir. ibnu'l-ArabT'ye gore, fend, glinahlarn, fiillerin, sifatlarin, zatin,
alemin, Allah’tan baska her seyin, nihayet Allah’in biitiin sifatlarinin ve
bunlar arasindaki miinasebetlerin yok olmasidir.15

Fenanin belli bir siire¢ icinde gerceklestigini ifade eden Tilimsani'ye
gore, fendnin lic asamadan sonra ger¢eklesmesi miimkiindiir. Birinci asama
“ilmen fend” olup marifetin ma'rifta, yani Hakk'in varliginda fena

9 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 126-1217.

O AfidiiddinTilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin ile’l-Hakki’l-Miibin, (nsr. Abdiilhdfiz Mansiir),
Daru’'t-Tiirki, Tunus 1989, c. II, s. 569-570.

Y Vakfe makami haklinda ayrintih bilgi icin bkz. Tugba Gérgiin, Serhu Mevdlkafi n-Nifferi
Baglaminda Afifiiddin Tilimsani'nin Tasavvufi Gériisleri ve Vakfe Anlayisi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2019, Basilmamis Doktora Tezi.

2 Tilimsdni, Serhu Mevdlafi 'n-Nifferi, s. 91.

B Miiellifimize gore, sdlikte mdsivamn varhigi demek, sdlikin ¢evresinde yer alan Hakk'in
yarattiklarma bakarak Hakk in varligimi anlamasidir. Bu tasavvufta olduk¢a diisiik bir derecedir.
Hedeflenen mertebe Hakkt yarattiklarindan yola ¢ikarak bilmek, tanimak yerine Hakk’1, kulun
kalbine gonderdigi ilhamlarla tammaktir. (Bk. Tilimsdni, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, 161.)

Y Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevizin Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, (trc. Siileyman Uludag), Dergah
Yay., 5. Baska, Istanbul 2009, Kugeyri Risdlesi, s. 161-162.

S Ebii Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali [bnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii ‘I-Mekkiyye, 3. Baski, (trc.
Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul 2017, ¢. IV, s. 211-215.
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bulmasidir. Bundan sonra “cehden fend” bulma olan gérme fiilinin/iyanin,
gorilende/muayende fena bulmasi gercgeklesir. Son olarak ise “hakkan fenad”
olan érifin zatl miisahedeye ulasarak matlibunun varliginda talebinin fena
bulmasidir.¢ Tilimsani’ye gore, fenanin ikinci asamasinda salik matliibuna
ulasarak talebinden fena bulur. Daha sonra ise Hak Teald'y1 bizatihi
miisahede etme/iyan mertebesine ulasmasindan dolay1 daha 6nce edindigi
marifetle ilgili suhtidundan da fena bulur. Clinkd salik iyan mertebesine
ulasinca bu mertebenin altinda bulunan marifetin hiikmii ortadan
kalkmistir. Ayni1 sekilde cem mertebesine ulasinca da bu mertebenin
asagisinda bulunan iyanin suhtdu fena bulur. Ciinkii cem mertebesinde
iyanda bulunan taaddiid ve kesret bulunmaz.!” Fendnin tli¢lincii asamasinda
ise salik fenanin suhidundan da fena bulur.18 Tilimsani’ye gore, bu vakfede
bulunmaktir. Bu mertebede salik fend da dahil olmak iizere Hakk'in
disindaki her seyin O'nun varliginda fena buldugunu miisahede etmesidir.1?

Tilimsani’ye gore, tasavvufi hayatin son merhalesi olan fiil ve
davranislarini gérmekten fani olma noktasina ulasan kul, sadece Allah
Teala’yr idrak etmesi, nefsini (varlik olarak) gormez. Tilimsani bu durumun
aksine yani, kulun Hak Teala’'nin varliginin yani sira kendisini de idrak
etmesi/bilmesini sirk-i hafi olarak tanimlar.20 Sirk-i hafi kavrami ile
hissedilmeyen sirk, yani heniiz sirke ulasmama, fakat sirke yaklasma hali
kastedilmistir.2! Tilimsani “sirk-i hafi, yani hissedilemeyen sirk, hissedilen
sirke nisbetle kesiftir” ctimlesi ile sirke yaklasan insan i¢in sirkten kaginmasi
gereken bir uyar1 oldugunu ifade eder. Zira insanlarin sirk kosmasi aleni
iken, gizli sirk hicap i¢inde olma yani sirk kosan insanin sirke yaklastigindan
gafil olma halinde oldugu belirtilmistir.22 Tilimsani sirk kosan insanin halini
soyle anlatir:

% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. II, s. 570-571.

Y Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Séirin, c. |1, s. 571-572.

8 Tilimsdni, Serhu Mevdlafi 'n-Nifferi, s. 250.

¥ Tilimsani, Serhu Mendzili’s-Sairin, c. II, s. 572; Tilimsani, Serhu Mevdkafi 'n-Nifferi, s. 128.

DTjlimsdni, masivinn sdlikteki varligin gizli sirk olarak da ifade edilmistir. (Bkz. Tilimsdni, Serhu
Mevikafi 'n-Nifferi, 161.)

2 Tilimsani, Serhu Mevilafi n-Nifferi, s. 91.

2 Tilimsdni bu durumu “Ovle ki, kulda her ne zaman Rabbi Tedld ile beraberken oldugundan dahi
bir bakiye kalsa siiphesiz ki kul, sirk makamindadir ve taki Cendb-1 Hak Tedld nin maiyyetin
tevehhiimiinden kurtulana kadar” ifadesi ile belirtmistir. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s.
91. Hicab, salik ile murddr arasina giren engel, dsiki sevgilisinden ayiran perdedir. Bu perde,
kalbe yerlesen ve hakikatlerin orada tecelli etmesine engel olan siiretler ve maddenin izleridir.
Stfiler, maddi kirlerden ve nefsani pisliklerden arinan kalbin gayb dleminin bazi hususlara vakif
olacagina inamirlar. Bu pas ve pisliklere hicab ve perde adint verirler. Kalbinde perde oldugu
icin hakikati géremeyenlere mahciib (perdeli) derler. Mahciib, manevi ve ilahi gergekleri dogru
bicimde goremez, bunun saghkl bilgisine de sahip olamaz. (Bk. Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigii, Kabalci Yay, Istanbul 2012, s. 168. )
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“Nitekim Allah Teal3, “Allah’a sirk kosma. Ciinki sirk biiyiik/dehset bir
zulimdiir.”23 buyurur. Zira “zulim” sozliikte “Bir seyi mevziinin gayrina
vaz'etmektir.” Zuliim olan sirkte, mazliim olan makam-1 ahadiyyettir. O tek
hakikattir. O’'na ancak aynisi sirk kosabilir ki, bu bilgisizligin son noktasidir.
Cinkii kendinden yola ¢ikarak hakikati bilemeyen veya tek olan hakikat
farkli siretlere girdiginde o seyin hakikati hakkinda bilgisi olmayip
farklihigin tek hakikatte gerceklestigini bilmeyen kimse, stireti o makamda
digerine ortak kosar. Bundan dolay1 her siireti o makamdan bir parca sayar.
Bir ortaga, ortakligin gerceklestigi seyden ayrilan payin, ortak olan diger
seyin ayni olmadig1 malumdur; ¢iinkii o pay, digerine aittir.24

Bu baglamda Nifferi'nin “Hakikat, Hakk'in vasfidir.” ifadesini Tilimsani
soyle serh eder:

“Alem-i hakikat, Allah Teald’nin tevhidinin mahallidir. Clinkdi hakikatin
istikaki Hakk'in lafzindandir. Hak, Allah Tealad’dir. Bu sunun igindir ki,
masiva batil, yani ademdir. Allah Teald’'nin disindaki her sey batil olarak
vasiflanmistir. Batil, madumdur. Kerim, Hak Tealad ise miibindir. Her seyin
zuhlru yahut artis1 mibin olan Teala’dandir. Bu konuda ortagi yoktur. Zira
sirk kosanlar sirkten sakindiklarinda ancak matliibu bulurlar.”25

Nitekim Tilimsani'nin selefi olan ibnii'l-Arabi’de hakikat terimi ile
filozoflarin mahiyet, zat terimiyle kastettiklerini kasteder. Filozoflarin
anladifi ve dile getirdigi tarzda hakikat, Ibnii'l-Arabi'nin diisiincesinde
goriilen varlik olgusudur. Hakikate ulasmak ise o varlik birligini mtisahede
etmektir. Dolayisiyla hakikat, varligin birliginin bilgisidir.260te yandan
Tilimsani iimminin?7 hakikati telakki etmeye katipten/okur-yazardan daha
yakin oldugunu ifade eder. Cliinkii iimminin i¢inde bulundugu durumda
Hakk’1 zahiren, siiphenin agiga kavustugu, sirkten uzak oldugunu gérmek
miimkiindiir. Tilimsani'nin ifadelerine gore, fikir kiifiirdiir, ancak goégiin ve
yerin yaratilisi konusunda tefekkiir eden kullar bunun disindadir. Bunlar
iman makamindadir, irfan makammda degil.?8 Tilimsani imminin hakikati

* Lokman, 31/13.

2 Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-Hikem, (cev. ve serh: Ekrem Demirli), 2. Baski, Kabalci Yay., Istanbul
2013, s. 209. (Sirk konusunda bkz. Afifiiddin Tilimsani, Serhu Fusisu’l-Hikem, v. 38b, 147a.)

% Tilimsdni, Serhu Mevdlafi 'n-Nifferi, s. 92.

% Suad Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 173; Sadreddin Konevi, Mifidhu Gaybi’l-Cem ve’l-Viicid:
Tasavvuf Metafizigi, (¢ev. Ekrem Demirli), 4. Baski, Iz Yay., s. 25; Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem,
S. 292.

2 Tilimsdni, “timmi” kavrami ile okuma-yazma bilmeyen dolayisiyla Hakk’t ilmi eserler okuma
vasitastyla tamimayan, fakat samimi olarak farz ve nafile ibadetleri yerine getirerek manevi
yolculuklarinda uzun merhaleler kat edip Hak Tedld hakkinda bazi miisahedelere sahid olan
insanlart kasteder. Miiellifimize gore, bu kimseler samimiyetlerinden dolayi Hak tarafindan
nasiplendirilerek, O 'nun huzurunda bazi alimlerden daha ulvi mertebede yer alirlar.

8 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 92.
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telakki etmeye katipten daha yakin olmasini, fikir ilimleri ile mesgul olan
kimsenin zikir ilimlerine karsi/uzak olmasindan kaynaklandigini belirterek
bu durumu sdyle izah eder:2°

“Tasavvufta gerek genel anlamda genelde immilik gerekse 6zelde
nebi (a.s) Ummi olusu mevzunu inceledigimizde ortaya sunlar cikar:
Ummilik insanlarin dogumdan gelen okur-yazar olmama halidir. Yani
immilik yaratilisa nispet edilir veya anasinin kendisini dogurdugu gibi
okuryazar olmadan kalan kimse demektir. Peygamberin okuryazar
olmayisina gelince, bunun delili “Sen daha énce bir kitap okumus veya elinle
yazmis degildin”30 ayetidir.

Tilimsani’ye gore, immi olanlarin ifadelerinde latif bir sir vardir. Soyle
ki, bir kimse timmi oldugunda el-hazerat’iil-ilahiye'ye katip ve hesap
ediciden daha yakindir. Bundan dolay1 nebi (a.s) soyle buyurmustur: “Biz
hesap kitap bilmeyen bir iimmetiz.” Bununla Rastlullah (s.a.v) hem kendi
hem de timmeti adina iftihar etmistir. Bunun sebebi imminin iizerinde el-
fitrat'1 ildhiye’nin baki kalmasidir. Nitekim Tilimsani'ye gore, bu hadiste
bahsi gecen immiler hakiki manada tevekkiil eden, tevekkiil ederlerken
islerinde Allah’t vekil tayin ederek aslinda her seydeki gercek failin/etkin
sebebin perdelerin ardindaki Hak oldugunu idrak edenlerdir. Bu yonleriyle
onlarin, masivaya bagliliklar1 nedeniyle sebeplerle perdelenmis olan,
sebepleri terk ettiklerinde helak olmaktan korkan, akillar1 vehimlerle
karisik oldugu icin Allah’a itimat etmeyen, imanlar zayif olan hesaplama ve
yazma bilenlere 3! nisbetle Hakk’a daha yakin olduklari agiktir. 32
Kanaatimize gore, Tilimsani Hakk’a ulasmak i¢in sadece aklini kullanan
alimler ile teknik olarak zihin melekelerini ilim vasitasiyla kullanmay1
6grenmeyen, bu sebeple sadece Hakk’a ulasmada kalbini kullanan timmfileri
kiyaslayarak tasavvufta Allah’a vasil olmaya kalbin akla gore daha islevsel
rolii oldugu sonucuna ulasmistir.

ibnii'l-Arabi’de ise iimmilik s6zliik anlamindan farkli ve uzak bir anlam
kazanir. Ummilik ezberlenmis bilgilerin niceligiyle veya okur ve yazar
olmakla kiyaslanamaz. O’'na gore, iimmilik diyalektik bir yontemdir. Buna
gore, immi (teorik disiinceyle bilenin karsiti olarak) ilahi tecelliyi kabul

2 Tilimsani, Serhu Mevilafi n-Nifferi, s. 92.

% Ankebiit, 29/48.

3 Tilimsani boyle ilim sahiplerini “riisim ulemd” olarak adlandirr. Tilimsani, “riisim ulemdst”
kavrami ile Hakk’i ¢evresinde gordiiklerinden ve kitaplarindan okuduklarindan yola ¢ikarak
tamimaya ¢alisan, herhangi bir manevi tecriibe yasama diizeyine heniiz ulasamamig olan dlimleri
kastetmistir.

32 Abdurrezzak Tek, Te asavvufi Mertebeler: Hace Abdullah Ensari Herevi Orneg'i, Emin Yay., Bursa
2008, s. 125.
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edebilmek icin kalbini ve idrak mahallini temizleyen ve tecelllye kabulii
engelleyen seylerden arinan kimse demektir. Boylece kimse ilahi fethin
alicist haline gelir. Ibnii'l-Arabi iimmilik hakkindaki diisiincelerini el-
Fiitihdtii’l-Mekkiyye adl1 eserinde su climleleriyle ifade etmistir:

“Bize gore, immilik, Kur'an1 veya nebevi haberleri ezber (bilmekle)
celismez. Ummi, icindeki anlamlar1 ve sirlar1 ortaya ¢ikarmak icin teorik
inceleme gliciinii ve aklin hiikkmiinti kullanmayan kimse demek iken ayni
zamanda ilahi konular1 6grenmede akil delilinin verilerini kullanmayan veya
ser'l hiikiimlerde fikhi delillerin, kiyaslarin ve neden tespitlerinin
miictehitlere sagladig1 verileri kullanmayandir. Kalp, akil ve seriat kaynakl
teorik inceleme verilerinin bilgisinden kurtuldugunda, timmidir ve -
herhangi bir gecikme olmaksizin- siiratle ilahi feyzi kabul edici hale gelir.
Boyle bir kalp, her seyde lediinni bilgiden yararlanir. Bu bilginin degerini ise
nebiler veya velilerden kendisini tadanlar bilebilir; imanin derecesi ve
yapist bu sayede kemale erer ve bu Allah’tandir. Onceden bilgi sahibi olan
kimse lediinni/ilahl bilgiden bir bilgi elde etmekten uzaktir. Ciinki akli
olciiler ve fakihlerin kullandig: ictihat kaynakli zahiri kistaslar, genellikle
zikrettigimiz hususu reddederler. Clinkii bu konunun biyiik béliimi, aklin
yeteneginin lizerindedir ve akil terazisi burada is géremez. Ayn1 zamanda
miictehitlerin kullandiklari terazinin de iizerindedir, fakat fikhin iizerinde
degildir. Ciinkii s6z konusu bilgi, sahih fikhin ve sarih bilginin ta
kendisidir.33

Kisaca ozetleyecek olursak Tilimsani'nin selefi olan Ibnii’l-Arabi’de
immilik konusunda Tilimsani ile hemfikirdir. Her ikisine gore, de immilik,
iman makaminin sonu olan irfan makaminda tecelll eden ve kalbin ilahi
feyzi alir hale gelmesi sonucu zuhiir eden diyalektik bir yontemdir. Bu
yontemle edinilen bilgileri idrakte akil yetersiz kalmaktadir.

Tilimsani, Hakk’'in besere 6zgii niteliklerden uzak oldugunu ve Hak Teala
hakkinda tesbihten sakinmak gerektigini ifade eder. Tilimsani'ye gore,
Hakki tesbihten sakinmak kadar marifetini de vehimle idrak etmeye
calismaktan sakinmak gerekir.3* Ciinkii sadece Hak Teald’dan gayrisi
hakkinda bilgi edinmek vehimlerle miimkiin olabilir. Tilimsani, kulun Hak
Teala’ya yonelmesininin, cisimlere (misal evlere) yonelmek gibi olmadigim
belirtir. Ciinkii Hak Teala hem cisimlere yonelmek gibi kendisine
yonelinmesinden hem de vehimlerle idrak edilmekten miinezzeh olmakla
beraber ikisinden birinin sublitundan da miinezzehtir. Zira cisimlere

% Ebii Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Ali Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii'|-Mekkiyye, 3. Bask, (cev.
Ekrem Demirli), Litera Yay., Istanbul 2017, c. 10, s. 205-206.
3 Tilimsdni, Serhu Mevilafi 'n-Nifferi, s. 193.
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yaklasmak gibi zahir anlamda Hakk’a yaklasmak ya da vehimler vasitasiyla
Hak Teala hakkinda marifet edinmeye calismak, Hakk’tan uzaklagmak olur.

Miiellifimize gore, Hak Tedla’nin marifetinin evhamla idrak edilemez
olmasinin bir baska sebebi de biitiin vehimlerin kabul edildiklerinde slirete
sahibi olmalaridir. Hak Tedla siiret olmadigindan siirete sahip evhamla
marifetinin idraki miimkiin degildir. Bu nedenle ne Hakk’i gérmek ne de
onun gayrisini gormek mimkiin olmamistir. Nitekim stfilerden biri bu
durumu su ciimle ile ifade etmistir: “Onu goérdiim veya ondan gayrisini
gormedim.” Ancak Hak Tedla bunu soyleyen herkesin nazarinda
viclddur/vardir. Tilimsani'ye gore, sGfinin Hak Tedld'nin viicGdunu
gordigiinii zannettigi sey sadece Hak Teala'nin viicidundan bir kisimdir. Bu
durum ise slfiden baskasina gore, tevehhiimdiir. Nitekim yaratilanlar,
yaratani yaratilisinin bekasiyla goriirler. Fakat bu da bu taifenin kastettigi
degildir. Dolayisiyla Hak Teald evhamlarla idrak edilmez ciinkii evhamlar
sadece halkiyyenin bekasiyla olur.3>

2. Allah’in Bilinebilir Olmasi Bakimindan Rahmaniyet Vasfi

Tilimsani kulun hakikate ulasamamasindan dolay1 cehalet iginde
oldugunu idrdk etmesinin ardindan, marifete sahip olma asamasina
ulastigini bunun ise “Hak Tedld’y1 bilmek” anlamina geldigini belirtir.
Boylece kul, Hak Teald icin olan marifet dahilinde zikredilen cehaleti
gorir.3¢ Tilimsani'ye gore, sz konusu bu durum bilinen anlamda cehalettir.
Cinki Allah Teala’nin kuluna bildirmis oldugu cehalet, kulun marifetinde
gormis oldugu cehalettir. Yukarida anlatilanlara gore, Tilimsani, Nifferi’nin
“marifette cehalet vardir” goriistine katilir. Clinkli marifet, hakikate ulasmak
icin yeterli degildir ve vakfeye gore, cehalettir. Bunun yani sira Tilimsand,
Niffer?’nin “cehalette marifet vardir” gorisiine ise katilmaz.37

Tilimsani kulun marifet sonucu zuhiir eden ilmini “taarruf’ olarak
tanimlar. Tilimsant'ye gore, kula taaruf ile hasil olan gayret taaruftan gelir.
Cinki taaruf nisbeten arif, ma'rf ve marifeti gerektirmektedir. Boylece
taarrufta teslis hasil olur. S6z konusu taaruf, marifet sonucu zuhir eder.
Tilimsani taarruf mertebesinde bulunan kimsenin ancak rahmaniyyetin
miisahedesine vasil olmasi halinde Hakk'in halifesi kilinabilecegini ifade
eder. Clinkii ona gore, “Hakk’in kdinatindan hakikatiyle fani olmadan halifesi
olunmaz.” Bu durum ise sadece rahmaniyyetin miisahedesine vasil olma
sonucunda gergeklesir. Nitekim Seyh s6yle buyurmustur: “Halife,
mistehlifin (yerine halife birakan) nisbeti disinda olmaz. Muhakkak ki

3 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 194.
% Tilimsani, Serhu Mevakafi n-Nifferi, s. 106.
* Tilimsdni, Serhu Mevikifi 'n-Nifferi, s. 106.
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insanin insandan baskasini yerine halife olarak birakmadigi gibi.” Bu
ifadeden de anlasildig1 tizere kul, suhidu’l-rahmaniyyete sahid oldugunda
Hakk'in vekilligine ulasir. Bu durumda kulun nazar1 Hak iledir, halk ile
degildir. Kul, o vakit taarufun cehalet olduguna sahit olur.38

Tilimsani’ye gore cehalet iki ¢esittir. Birincisi kulun taarrufun hakikatine
erisememesi durumudur. Kulun cehaletinin son bulmasi ancak taarrufun
hakikatine ulagmasi ile miimkiindiir. Taarrufun hakikatini miisahede eden
kul ise taarrufun stretinin aslinda cehalet oldugunu idrak eder. Bu durumda
cehalet nefyedilmis olur ve kulda halkiyyet fena bulur. Tilimsani'ye gore
cehaletin ikinci ise kulun Hak’tan uzak oldugunu idrak etmesi halidir.
Tilimsani bu durumu “Taarrufta 6ngoriilen gayriyete sahid olan kul i¢in
hakikat yoktur.” ctimlesi ile izah eder. Bu durum Tilimsani tarafindan tam
anlamiyla cehalet olarak ifade edilir. Tilimsani’ye gore, burada farkl gorus
zuhlir etmektedir. Ciinki kul teslis sirkine taarruf makaminda iken sahid
olmaz. Fakat taarruf makamindan yiikseldiginde, taarruf makamini
hakimiyeti altina alir. Tilimsani s6z konusu bu durumun rahmaniyyetten
sonra gelen makamda vuku buldugunu ifade eder. Soyle ki, Tilimsani'ye
gore, makamlarin tamaminda hakikate gsahid olunamaz. Ancak kul
bulundugu makamda olanlara sahid olursa, anlamlardan mesafe kat ederek,
o makamin istiindeki makama ulasir ve makamin hakikatine sahidlik eder.
Nitekim Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) soyle buyurmustur: “Eger salik bir
makamdan o makami tamamlamadan intikal ederse, bulundugu makamin
istliindeki makama ge¢meden miisahedesi kemale ermez.” Tilimsani'ye
gore, rahmetullah Hak Teala'nin huzurundaki marifetleri idrak etmektir. Bu
makama intikal eden kimseye riiyanin sirlar1 agilir ve bunu ancak tecriibe
eden tarafindan bilinir.3°

Konevi'nin “Varlik olmak bakimindan varlik haktir.” tanimlamasina
Tilimsani “Hak, viicid-u sarftir. Onun disindakilere mevciid denir, viiclid
denmez. Viiclid, mahiyetin ayn’idir.” ifadesi ile izah eder.#® Tilimsani'ye gore,
kulun Hakki bilmesi, Hakk'in kulu kendisine sahid tutmasi ile
mimkiindiir.#! Tilimsani, kulun Hak tarafindan sahid tutulmasinin, Hakk’in
rahmaniyet vasfinin izhar1 olarak goriir. Bunu soyle ifade eder:
“Rahmaniyet, viichdun manevi boyutudur. Vahdaniyyetin miisahedesi,

8 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 107.
3 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 107.
“ Tilimséni, Serhu Mevikafi n-Nifferi, s. 106.
4 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 105.
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rahmaniyettir. Rahmaniyet, Hak yalnizca beni kendisine sahid tuttu
demektir.42

Miiellifimize gore, Hakk'in varliginin vahdaniyetinin miisahede edildigi
mertebe olmasi bakimindan rahmaniyyet mertebesinde kul giinah
islemekten uzaklasir. Ciinkii bu mertebede miisahedeye erisebilmek
giinahkar kimse i¢in miimkiin degildir. Bunun yani sira miisahede, ancak
sahidin, meshlid/temasa edilen ile kdim ve fani olmasi durumunda meydana
gelir. Bu durum ise ancak marifet ehlinde tezahiir eder, ilim ehlinde ise
miimkiin degildir. Ciinki ilim ehli, fail olarak vahid ile beraber olmadig: gibi
vecde yiikkselme halinde de degildir. Ciinkii fena halinde degildir. Failin
vahid ile beraber olmasi hali ancak havasin ve marifet ehlinin vasfidir.43

Tilimsani, “rahmet” ve “rahmaniyet” makamlarinin birbirlerinden farkl
oldugunu ifade eder. Tilimsani'ye gore, ilim ehli kendi arasinda goris
ayriigr bulundurmasindan dolayr rahmet makaminda yer alir. Bundan
dolay1 “Ulemanin ihtilafi rahmettir.” denilmistir. Fakat vakfe ehli, herhangi
bir  ihtilafi kendinde barindirmamasindan dolayr  “rahmaniyet
makami”’ndadir. Zira Tilimsaninin bu gorisii ilim ve vakfe makamlar
arasindaki sinirin da gostergesidir.#* Bu baglamda Nifferi’nin, “Cenab-1 Hak
beni durdurdu ve bana sdyle dedi: Ihtilaf konusunda taarruf/idrak {izerine
dur. Ben de durdum ve O'nu cehl olarak goérdiim. Sonra marifete sahip
oldum ve O'nun marifetinde cehli goérdiim ve O’nun cehlinde marifeti
gormedim.” demistir. Tilimsani’ye gore, burada sz konusu olan ihtilaf
“gayriyet”tir.*> Ciinkii gayriyet ve ihtilaf birbirlerine yakindirlar. Tilimsani,
kulun taaruftaki /anlayistaki gayriyete sahid olmasinin hemen akabinde
marifetinde hakikat bulunmadigini idrak ettigini belirtir. Aslinda burada so6z
konusu olan “gayriyet” ibaresi ile ise arif, ma’r(if ve marifetten olusan teslis
kastedilmistir. Ciinkii taarufun tahakkuku bunu ispatlar. Nitekim bu durum
rahmaniyet makaminda sd’kit (hakir) goriilen bir durumdur. Bunun icin
hakikatin bulunmadigi her sey Tilimsani tarafindan “cehalet” olarak
gorilmistir.

2 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 105.

*® Tilimsani, Serhu Mevakafi n-Nifferi, s. 106.

* Tilimsani, Serhu Mevdikfi n-Nifferi, s. 106. “Nitekim Seyh Abdurrahim** “Nefsimi inkdr etmem,
Yahudi ya da Hiristiyanlarin bulundugu beldede bulundugumdan dolayidir. Ben su anda onlarla
yakinlik kurmaktan kaginmiyorum. Bu, bu makamin suhiidundan dolayidir.” diyerek iginde
bulundugu Rahmaniyet makaminda ihtilifa diismesinin s6z konusu olmadigini ifade etmistir.”
Bkz. Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 106.

* Tilimsani, Hak tan uzak olma halini gayriyet olarak tanimlar. Bkz. Tilimsdni, Serhu Mevdkifi’'n-
Nifferi, s. 107.
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3. Kul icin Hilafet Makami

Bilindigi lizere Hak Teald kendisini hem zahir hem de batin olarak
nitelemistir. Bu nedenle gériinmeyen yoniimiizle batini, gériinen yoniimiizle
zahiri idrak edelim diye alemi de “gayb alemi” ve “sehadet alemi” olarak
yaratmistir. Allah kendisini, hosnut olmak ve ofkelenmek 06zellikleriyle
nitelemis, alemi ise korku ve timit sahibi olarak yaratmistir. Alem, O’nun
ofkesinden korkarken hosnutlugunu da timit eder. Allah, kendisini cemal ve
celal sahibi olarak nitelemis, bizi ise heybet ve insiyet o6zellikleriyle
yaratmis. Allah’in kendisini niteledigi ve isimlendirdigi her seyde nitekim
durum boyledir. Bu iki karsit niteligi “iki el”#¢ diye ifade etmistir. Bu “iki el”,
Hak’tan insan-1 kdmilin yaratilisina yonelmistir. Ciinkd insan-1 kdmil, alemin
hakikatlerini ve tekillerini kendinde toplayandir. Dolayisiyla dlem goriinen,
halife ise goriinmeyendir. Bundan dolay1 hiikimdar perdelenmistir, yani
Allah kendisini karanlik perdelerle -ki onlar dogal cisimlerdir-ve nirani
perdelerle-ki bunlar da latif ruhlardir-nitelemistir. Alem (Hakk'in stiretine
gore, var oldugu icin), kesiflik ve latiflik arasinda bulunur. Bundan dolay1
alem bizzat kendisine perdedir. Dolayisiyla Hakk’s, kendisini idrak ettigi gibi
O halde alem, kalkmayacak bir perde i¢cindedir.4”

Allah, Adem’in (yaratisinda) iki elini yalnizca Adem’i sereflendirmek icin
birlestirmistir. Bu nedenle iblis’e séyle dedi: “Iki elimle yarattijima secde
etmekten seni alikoyan nedir?”# iki el ile yaratilmis olmak, Adem’in iki stireti
-alemin siiretini ve Hakk’in sliretini- kendinde toplamasi demektir. Bu iki el,
Hakk’indir. iblis, dlemin bir parcasidir. Dolayisiyla bu toplayicilik (6zelligi)
onun icin gerceklesmemistir. Bu nedenle (iblis veya baska birisi degil, bu
toplayiciliga sahip olan) Adem halife olmustur. Adem’i halife yapan Hak
sliretine gore, var olmasidir yoksa halife olmazdi. Hz. Ademin toplayicilik
ozelliginde ise su iki durum ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi, Adem, Rahman’in
sliretine gore, var olmustur. Bu onun Hakk'in halifesi olmasini saglayan
ozelliktir; c¢iinki halife, kendisini halife yapanin o6zelliginde olmalidir.
Ikincisi ise, halifenin tizerlerine halife oldugu kimselerin 6zelligine de sahip
olmalaridir. Bu da insanin ikinci 6zelligidir. Bu yontyle insan bir yontyle
Allah’a diger bir yoniiyle dleme benzer. ibnii’l-Arabi, buradan hareketle
insani “berzah varlik” diye niteler ve “berzah” terimine diistince diinyasinda
cok 6nemli bir yer ayirir. Zira berzah, iki ayr seyin kesistigi ara bolge veya
varliktir. Bu ara bolge her iki seyin 6zelligini kendinde toplar ve onlarin
birbiriyle irtibatin1 saglar. insan, alemin Hak ile irtibatini temin eden ve bu

4 Sad, 38/75.
47 [bnii’I-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 30.
8 Sad, 38/75.
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sayede Hakk’in yardiminin aleme ulasmasini saglayan ara varliktir. Nitekim
bu durumu Ibnii’l-Arabl insam ‘Hak-halk’, yani ‘Yaratan-Yaratilan’ diye
niteleyerek aciklamistir.#® Buna gore, halifelik ancak insan-1 kamil i¢in
gecerli olabilir. Bunun i¢in Allah, onun goriiniir sdretini (cisim) alemin
hakikatlerinden ve siiretlerinden, goriinmeyen siretini ise kendi siretine
gore, var etmistir. Bu nedenle insan hakkinda “Onun gérmesi ve isitmesi
(duyulari) oldum” demistir. “Onun kulagi ve gézii oldum” dememistir.
Boylece Allah, goriiniir ve goriinmez stireti ayirt etmistir. Ayni sekilde Hak,
(insanin duyular1 haline geldigi gibi) alemdeki her varlikta o varligin
hakikatinin istedigi seye gore, bulunur. Lakin hi¢bir sey, halifeye ait olan
ozelliklerin toplamina sahip degildir. Dolayisiyla insan halifelik mertebesini
ancak toplam sayesinde elde etmistir.50

Tilimsani’ye gore, marifet makamina ulasan kimsenin Hakk’'in halifesi
olma makamina ulasmasi miimkiin degildir. Ciinkii marifet makamy, ilim ve
vakfe arasindaki bir berzah olmasindan dolayr kulun ebedi olarak
ulasabilecegi son mertebe degildir. Oysaki Allah Teald’nin halifeligi
makamina ulasan kimse ebediyyen kaybetmeyecegi bir makamda olmahdir
ki bu makam vakfe makamidir. Bu makamda bulunan Hakk’in halifesi ancak
Hakk’in zatini bulmus demektir. Hak ise zatini1 bulan1 makaminda sabit kilar.
Boylece Hakk'in halifesi hakikate erismistir. Fakat bu durum Hakk’in zatinin
seviyesine ulastig1 anlamina gelmez.5!

Miiellifimize gore, Hak Teala kendisine halife kildig1 kimseye rahman ve
rahmaniyetinden bir par¢a ayirarak o kisinin kendi nefsine olan
merhametinden ona daha merhametli olur. Zira Hakk’in kisiye ihsani, insan
olmasi serefindendir. Aslinda O, mevciidun tamamina nefislerinden daha
merhametlidir. Tilimsanl'ye gore, burada soéz konusu olan asil konu
vicid'un rahmet, rahmetin ise rahmandan olmasidir. Hak Teala
rahmaniyyet makaminin geregi olarak makamlarin tamamini gézetendir ve
biitiin makamlar1 kusatandir. Halife olarak sectigi kimseleri, rahmaniyyet
makaminin tecellisi olarak makamlarin tamaminda bulunan kimselere sahid
kilar. Zira Hak Tealda’'nin halifesi olan kimse, gerek makam olarak gerekse
ibadet bakimindan tiim makam sahiplerinin tizerindedir. Tilimsani’ye gore,
makam bakiminda digerlerinden yukarida olan kimse digerlerine gore,
Hakk’a daha cok riza gdsterendir. Nitekim bu durum onun matliib gayeye
ulagsmasina yardim eder. Dolayisiyla Hakk'in halifesi, Hakk’a en ¢ok riza
gosterendir. Tilimsani, Hakk’'in halifesi olarak kildig1 kimselerde zuhiir eden

* Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 31.
%0 [bnii’I-Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 31.
* Tilimsdni, Serhu Mevilafi 'n-Nifferi, s. 107.
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bir baska tecellinin herkesin halifeyi yaninda gérmesi ve onu herkesin kendi
bulundugu makamda zannetmesi oldugunu ifade eder. Clinkii Hakk'in
halifesi, insanlarla akillar1 ol¢iisince muhatab olur. Halife risaletinin
kesilmeye ugramasindan sonra ise “miirebbl seyh” olur. Bdylece o
istidadinin tarikinde siilik eden kimselerle, onlarin akillar1 o&l¢iisiinde
muhatab olur.>2 Fakat kendi makaminda kendisi disinda kimseyi bulamaz.
Tilimsani” bu durumu “Kimse senin miibelliginle/tebli§ edicinle
konusmayacaktir ve sen biitiin miibelliglerle konusacaksindir.”s3 sozii ile
ifade eder.

Tilimsani’ye gore, Hak Teald'min kulu kendisine halife kilmasi, onu
yarattiklar1 ile kendi arasina konumlandirmas: demektir. Boylece kullar
halifeye yoneldiklerinde Hakk’a yonelmis olurlar. Ciinkii halife kilinan kul,
Hakk’in huzurunda kaim olur ve Hakk’a kayy(limiyetinden daha yakin olur.
Nifferi’'nin “Cendb-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi: Ben de
kayylmiyetimden o6tede olurum.” sozii Allah Teala’'nin “Su insanlar,
carcabuk gecen diinyay1 seviyorlar da oOnlerindeki ¢etin bir giinii (ahireti)
ihmal ediyorlar.”>* ayeti ile benzer seyi ifade eder. “Seni benimle
kayyimiyetim arasina konumlandirdim.” so6ziinde oldugu gibi. Ancak soz
konusu olan sudur ki, kayylimiyet yardimdir ve seylerin tamamini kapsar.
Tilimsani’ye gore, Hak Tedla sanki soyle demistir: “Ancak benim yardimim
yarattiklarima senin elinle ulagir.” Sanki Hak Tedla’nin yardimi kuluna halife
yardimi ile ulasir demistir. Ondan sonra yarattiklariyla irtibat kurar. Bu
durumda kayylimiyet, mevciidatta ortaya ¢ikmis olur. Nitekim Uveys Karani
(6. 37/657) soyle buyurmustur: “Ey Allah’im kim agliktan éldii ise bundan
Uveysi hesaba cekme.” Boyle dua etmesinin nedeni Tilimsani’ye gére, kavmin
lideri yani Allah'in halifesi batinen o vakit Uveys Karani olmasindan
dolayiwdir. Tilimsani’ye gore, gercekten de O, kullarin riziklar1 konusunda
aracl oluyordu. Sahih hadiste nitekim peygamberimiz (s.a.v) Omer bin
Hattab (6. 23/634) ve Ali bin Ebu Talib’e (6. 40/661) hitaben soyle
buyurmustur “Siz ikiniz Uveys ile karsilassaydimiz ondan Allah’'in sizi
bagislamasini isterdiniz.” Tilimsani’ye gére, sadyet Hz. Omer (r.a) hilafeti
déneminde Uveys Karani ile karsilagsaydi ve ondan ikisinin de
bagislanmasin isteseydi, Allah ikisini de bagislardi. Bu makam Hz. Omer ve
Hz. Ali (r.a) misalinde oldugu gibi bagislanma dileme sifatiyla sifatlanmayan
disindakiler icin gerekli degildir. Tilimsani bu misalle Uveys Karani’nin, Hz.

*2 Tilimsdni, Serhu Mevilafi 'n-Nifferi, s. 108.
%2 Tilimsani, Serhu Mevikafi n-Nifferi, s. 109.
%4 Insan, 76/27.
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Omer ve Hz. Ali'den daha faziletli oldugunu kastetmedigini bunu ancak
Hakk'in bilebilecegini ifade eder.55

Tilimsani, Nifferi’'nin “Cendb-1 Hak beni durdurdu ve bana soyle dedi:
(Seni halife kilarsam) Sultanligim senin sag elinde olur, ben de sultanligin
Otesinde; Ihtiyérlm sol elinde olur, ben de ihtiyarin 6tesinde olurum. Nurum
gozlerinde olur ben de nurun o6tesinde olurum. Lisanim, lisdninin iistiinde
olur, ben de lisaninin 6tesinde olurum.” ifadesi baglaminda Hak Teala’nin
ilmi sag tarafina koydugunu ifade eder. Ciinki ilim Hakk'in kuvvetidir.
Bundan dolay1 ondan hicbir sey gizli kalmaz. Zira bu Allah Teald'nin ilminin
alametidir. Eger kul ilmi giliciinii sagindan alirsa, iginde bulundugu hayat
“kutup”’a baglh olur. Dolayisiyla sag taraf ilim icin, sol taraf tercih
etme/ihtiyar i¢indir ve bu iradedir. Tilimsani’ye gore, Allah Tedla sifatlarini
tasiyan kullarindan her zaman s6z konusu sifati bakimindan tstiin olmakla
beraber O’na gore, Hakk'in s6zii halife kildig1 kimsenin sé6zii olur; Hakk'in
sinir1 halifesinin dilinin sinir1 olur. Boylece, halife olan kimse Hakk’in
konusmasi olmustur. Ciinkii Hakk’in sozii halifeden sudiir eder. Nitekim Hak
Teala soyle buyurmustur “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat
etmektedirler. Allah’in eli onlarin ellerinin lizerindedir.”*¢ Yani Allah’in
huzurunda onlarin halifenin elinin tizerinde olan elleri Allah’a biat eder
vaziyettedir. Bu isaretler gercekten de halifeyedir. Clinkii onunla birlikte
ondan baskas1 yoktur. Muhakkak ki kul, Hakk’a isaret edilendir. Mevciidata
baktiginda Allah Teala’y1 bulamazsin, O'nu gaybet olmaksizin géremezsin.
Eger Allah Teala bir sey icin tecelll etmese, bundan sonrasi1 O'nda gizli kalir.
Niffer'nin “Cendb-1 Hak beni durdurdu ve bana soéyle dedi: (Seni halife
kilarsam) perde olmaksizin hiikiimlere uygun olarak hareket edeceksin.”
soziinlin anlami Tilimsani'ye gore, gliven olusmasi anlamina gelir. Soyle ki,
halife Allah Teala’'nin hikmi ile hiikmeder. Ciinkii eli, onun elinin
iistiindedir ve fiilleri Hak’tan sudiir eder ve Hakk'in lisaniyla konusur ve
dializm bu halde bulunmaz. Nesihlerin bazisinda “iradem senin
solundandir” ifadesi vardir. irade burada emrin hiikiimleridir ve nehy
yasama/tesri ile ilgilidir.>7

Tilimsani’ye gore, Hakk’n sevmek ona itaat etmektir, Hakk’t sevmemek
ise ona itaat etmemektir. Dolayisiyla salikin Hak Teala’ya itaat etmesinin
delili ona olan sevgisi, itaat etmemesinin delili ise Hakk’in ilminin sirrini
heniiz miisahe etmemesindendir. Salikin Hak Teala’ya sevgisinden dolay:
itaat etmesi kemal makaminda olmasinin gostergesidir. Tilimsani salik icin

*® Tilimsdni, Serhu Mevilafi 'n-Nifferi, s. 111.
% Fetih, 48/10.
5 Tilimsdni, Serhu Mevikafi 'n-Nifferi, s. 111-112.
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Hak Teald’ya yonelisin ancak Hak Teala ile oldugunu ifade eder. Tilimsani’ye
gore, seriatin gereklerine riayet eden salikin manevi yiikselisi Hak ile
Hak’'tan fani olmasi ile gergeklesir. Bu siire¢ salikin hilafet makaminda
bulunana kadar devam eder. Fakat fenanin bu merhalesinde salikteki
stretler tam olarak son bulmaz. Bu salikin hilafet makamina yiikselmesi i¢cin
kat etmesi gereken manevi siireglerin hentiz tamamlanmadigin1 gosterir.
Dolayisiyla salik i¢in bu asamada manevi bakimdan yiikselme olmaz, fakat
salik aleme bakar, alemin Hak'tan gayri bir varliga sahip olmadigini goriir.
Nitekim salik her seyi Allah Teala icin yapar. Tilimsani'ye gore, Allah manevi
derece bakimindan iistiin olan ve insanlara halife olarak birakacag: kimseye
halifelik makaminda bulunacagini onceden bildirir. Zira onu emanetin
makami i¢in Allah’a sevgisinden dolay1 itaat ederek manevi bakimdan
dstiinlik kazanmasindan dolayr se¢mistir. Soyle ki Tilimsani'ye gore,
Hakk’in halifesi yarattiklar1 arasindandir ve yaratilanlarin haklari halifesinin
eliyle Hak Teala’dan yarattiklarina ulasir. Nitekim o, Hem yaratilanlar hem
de Hak Teala icin givenilirdir.>8 Bu baglamda Nifferi’nin “Cenab-1 Hak beni
durdurdu ve bana soyle dedi: Beni idrak ettiginde bana yardim et. Lakin
beni idrak etmeyen bana gii¢ yetiremez.” ifadesini Tilimsani soyle izah eder:
“Hak Teadla’nin yardimi, yarattiklar1 tizerinde hiikiim verirken zuhir eder.
Bu yardima kul ancak Hakk’i sevdiginde sahid olur, ona bugz ettiginde degil.
Zira bu durum Hak Teald’y1 kulun idrak etmesinden sonra gerceklesir. Fakat
Hakk’i sevmeyen ve ona itaat etmeyen kimsenin Hakk’in kendisine yaptigi
yardima sahit olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla Hakk'in yardimin
gormeye merhalesine erisememek aslinda Hakki yeterince idrak
etmemenin gostergesidir.”5?

Miiellifimize gore, Hak Teala'nin salike hilafetinden haber vermesi saliki
Hak’tan yoksun birakmadiginin gostergesidir.6® Tilimsani, Hakk'in kullarin
kendisinden yoksun birakmadigini fakat 6te yandan Allah’in bazi kullarinin
kalpleri miithiirlemesi sonucu Hak’tan yoksun kalmalari durumunu séyle
degerlendirir: “Hak Teala yarattiklarina bir takim istidadlar verir ve bu
istidadlara uygun olarak onlar1 himaye eder. Fakat yaratilanlardan bazilari
istidatlarina uygun olani tercih etmek yerine sadece kendilerine ¢ekici
gelenlere ragbet ederler. Bu Hakk’in yarattiklarinin diledigini yapma hakkim
verdiginin gostergesidir. Fakat yaratilanlarin se¢imlerinin kotii sonuglari
onlar i¢in azabin doniisii de olabilir. Zira bu durum Hakk’in kullarini azaba
karsi tehditle uyarisini kullarinin dikkate almamalarinin da sonucudur.

%8 Tilimsdni, Serhu Mevdkifi 'n-Nifferi, s. 112-113.
% Tilimsani, Serhu Mevikafi n-Nifferi, s. 113.
& Tilimsdni, Serhu Mevilafi 'n-Nifferi, s. 113.
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Ayrica yaratilanlarin davranislar1 kalplerindekilerin disariya ¢ikisidir.
Kalplerinde isyan olanlarin yaptiklarindan dolay1 kalpleri Hak tarafindan
miuhirlenir yoksa kalpleri muhiirlii oldugundan dolayr Hakk’in emirlerine
uyamama s0z konusu degildir. Her kul bulundugu makamin geregine uygun
olarak hareket eder.”61

Miiellifimize gore, Hak Teald biitiin kullarina birbirlerinden farklilik
gosteren nasibler ihsan eder. Bu nasibler bazen batin olurken bazen de
zahirdir. Ona gore kullarin bu nasiblere ulasabilmeleri ancak ilimden gaib
olmalar1 durumunda s6z konusudur. Bundan dolayi ilimden gaib olamayan
alimler, batin bir nasibe ulasan ariflerin durumunu inkadr ederler. Yine
Hakk’in kullari i¢in gondermis oldugu halifeler, Hakk’in ilminden nasibi olan
ve diger insanlarin da Hak katindaki nasibini géren ve bundan dolay: kullari
nasiblerine gére mazur géren muhakkik kimselerdir.62

Tilimsani’ye gore, halife tice ayrilir. Bunlardan ilki, Hak Teald'nin ilmini
goriip/ idrak edip, Hakki gormeyen/ idrak etmeyenler perdelenmis
kimselerdir. Onlar1 Hak “nefislerine halife” olarak atamistir. ikincisi, Hak
Teala’y1 goriip/ idrak edip, fakat onun ilmini gérmeyen/idrak etmeyenlerdir
ki, onlar Hakk’in “rii’yetine halife” olarak atadig1 “miikasifler”dir. Bunlardan
ticlinciist ise, hem Hak Tedld’y1 hem de onun ilmini goéren/idrak eden
kimseler olup “mutlak halifeler”dir. Nitekim Hak Teala kendi sevdigi deliline
sahidlik eder, bugz ettigi delile sahidlik ettigi gibi. Tilimsanl'ye goére, hem
Hak Teald’y1 hem de onun ilmini géren/idrak eden Allah Teala ile hem 6zel
hem de genel olarak muhatap olmay1 hak eder. Zira bu kimse “kutup”tur ve
Hakk’in her seyden kendisine bir sebep/vasita verdigi kimsedir. Oyle ki
Allah onu biitin makamlardan haberdar etmistir ve o kamildir. Zira
kemallerin seyyidi Rastlullah (s.a.v) dir. Bu konuya su hadisinde
deginmistir: “Bana cevdmiu’l-kelim verildi.” yani “bana tiim hakikatleri
kendinde toplama 6zelligi verildi.” der.63 Bu hadis, peygamberin bir (el-Ahad)
ile hakikatler arasinda berzah olmasindan kaynaklanan 6zel durumuna
isaret eder. Nitekim Ibnii'l-Arabi'nin varlik teorisi de vahidiyetin (birlik)
coklugun (alem) kaynagi oldugu fikrine dayanir. Hz. Peygamberde tecelli
eden hakikat, dlemin hakikatlerinin bulundugu ve yaratmanin kaynagi olan
vahidiyet mertebesini ifade eden hakikattir.6* Ote yandan Mutlak Viiciid'un
vahidiyyet mertebesinde tekasiirii ve tezahiirii zatiyla degil sifatlar1 ve
isimleri vasitasiyladir. Her ismin bir zati, hakikati ve bir de siireti vardir.

& Tilimsdni, Serhu Mevékafi n-Nifferi, s. 113-114.

2 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 114.

83 Tilimsani, Serhu Mevakifi 'n-Nifferi, s. 114.

 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis undaki Anahtar Kavramlar, (cev. Ahmed Yiiksel Ozemre), 4.
Baski, Kakniis Yay., Istanbul 2005, s. 314-317.
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ilah? isimler alemde zatlari itibariyle degil eser ve hiikiimleriyle bulunur.
Bundan dolay1 bildigimiz ildhi isimler aslinda isimlerin isimleri veya
isimlerin anneleridir (esmd-i esmd veya iimmiihdt-1 esmad). Zat isimlerinin
“mmiihat” diye isimlendirilmesinin sebebi sifat ve fiil isimlerinin
bunlardan meydana gelmesidir. Dolayisiyla dudaklarimizdan c¢ikan ve
harflere dokiilen isimler, ilahi isimlerin hakikati degil siretleridir. Bu
bicimlerin farkli dillerde farkli lafizlarda ifadelerinin hepsi de isimlerin
isimleridir.65
Sonug¢

Halife ve hilafet konusu tizerinde genis bir sekilde durarak bunu
tasavvufun temel kavrami haline getiren Muhyiddin Ibnii'l-Arabi ve
takipgileri olmustur. ibnii'l-Arabi’ye gore Allah’in halifesi, isim ve sifatlariyla
kendisinde en miikemmel bicimde tecelli ettigi insan-1 kamildir. Mulk
Allah’indir. insan-1 kdmil bu miilkte onun halifesi yani vekilidir. ibnii’l-
Arabi’ye gore Allah'in yeryiiziindeki halifesi peygamberlerdir. Peygamberler
O’'nun hikiimlerini O’nun adina insanlar arasinda uygularlar. Hz.
Muhammed’den sonraki halifeler Allah’in degil resuliiniin halifeleridir,
ciinkii onun getirdigi seriati uygularlar. Ibnii'l-Arabf’ye gére alemin
varliginin sebebi ve koruyucusu insan-1 kamildir. Ona gore insan-1 kamil Hz.
Muhammed’dir. Bu makama erisen evliyaullah ise onun varisidir.

Tasavvuf kiiltiirinde peygamberin vasita olmasi, hem Allah’in hem de
kendisinden sonra gelen biitiin hakikatlerin 6zelligine sahip olan demektir.
ibnii’l-Arabi gibi takipgilerinden olan Tilimsani de “Bana cevamiu’l-kelim
verildi.” hadisini peygamberin bu ayricalikli konumunu ifade etmek icin dile
getirmistir. Nitekim Hz. Peygamber'de tecelli eden hakikatin ferdiyet
(teklik)  olmasi,  cevamiu’l-kelim  o6zelligine  sahip  olmasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygambere verilen bu odzellik peygamberlerin
hakikatlerini ve bu hakikatlerin sahip oldugu bilgiyi toplamadir. ibni’l-
Arabl'ye gore, peygamberin “toplayict varlik” olmasi onun “ilk” ve “son
varlik” olmasi anlamina gelmektedir. Bunu “Zuhiir onunla basladi, onunla
bitti.” diyerek ifade etmistir. Dolayisiyla peygamber bu yetkinligi
bakimindan biitiin insanlar arasinda yegane bir yere sahiptir. Yetkinlik
bakimindan diger nebi ve wvelilerle iligkisi bir tiir vekalet olarak
degerlendirilir. Bu yoniiyle Hz. Peygamberin insanlkla iligkisi, insan
tlirtiniin diger varlik tiirleriyle iliskisine benzemektedir. Nasil ki biitin alem

% Konevi, Vahdet-i Viicid ve Esaslart, (¢ev. Ekrem Demirli), Iz Yay., ) Istanbul 2_0()2, s. 9-15;
Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayati-Eserleri-Tasavvuf Fel:vefesi, lnsaﬂ Yay., Istanbul 2003,
S. 65-66, Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Insan Yay., Istanbul 2015, s. 249-
251.
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insan olmaksizin ruhsuz bedene benzer, Peygamber olmaksizin insanlik
ruhsuz bir beden gibidir.

Tilimsani'ye gore, Hak Teald'nmin kulu kendisine halife kilmasi, onu
yarattiklar1 ile kendi arasina konumlandirmasi demektir. Gergek insan-1
kdmil olan Hz. Peygamber ile onun varisi olan insan-1 kdmil, Allah'in
ahlakiyla ahlaklanmis olmasi bakimindan ahlaki kemale sahip olmalidir.
Miiellifimize gore, kulun ahlaki kemale erismesi ise ancak Hak’ta fena
bulmasi ile miimkiindiir. O bu durumu “Hakk’in kdinatindan hakikatiyle fani
olmadan halifesi olunmaz.” s6zi ile ifade etmistir.

Tilimsani fenanin (¢ asamadan sonra gerceklesmesinin miimkiin
oldugunu belirtir. Buna gore birinci asama “ilmen fend” olup marifetin
ma'rifta, yani Hakk'in varliginda fena bulmasidir. Bundan sonra “cehden
fend” bulma olan gérme fiilinin/iyanin, goriilende/muayende fena bulmasi
gerceklesir. Son olarak ise “hakkan fend” olan arifin zatl miisahedeye
ulasarak matlibunun varliginda talebinin fena bulmasidir. Fenanin tgiinci
asamasinda ise salik fenanin suhlidundan da fena bulur. Tilimsani'ye gore,
bu vakfede bulunmaktir. Bu mertebede salik fena da dahil olmak tizere
Hakk'in disindaki her seyin O’nun varhiginda fena buldugunu miisahede
etmesidir.

Tilimsani’ye gore, halife tice ayrilir. Bunlardan ilki, Hak Teala'nin ilmini
goriip/ idrak edip, Hakk't gormeyen/ idrak etmeyenler perdelenmis
kimselerdir. Onlar1 Hak “nefislerine halife” olarak atamistir. ikincisi, Hak
Teald’y1 goriip/ idrak edip, fakat onun ilmini gérmeyen/idrak etmeyenlerdir
ki, onlar Hakk’in “rii’yetine halife” olarak atadig1 “miikasifler”"dir. Bunlardan
tclinclisii ise, hem Hak Tedld’y1 hem de onun ilmini goéren/idrak eden
kimseler olup “mutlak halifeler”dir. Bunlar hem Hak Teald’y1 hem de onun
ilmini goren/idrak eden Allah Tedla ile hem 6zel hem de genel olarak
muhatap olmay1 hak ederler. Zira bu kimseler Hakk'in her seyden kendisine
bir sebep/vasita verdigi kimseler olan “kutup”lardir. ve Oyle ki Allah onlar:
biitlin makamlardan haberdar ettigi kamil insanlardir. Kemallerin seyyidi
ise Rastlullah (s.a.v) dir.
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WITHIN THE FRAMEWORK OF DELEUZE'S PHILOSOPHY OF
DIFFERENCE, IBRAHIM B. RE-READING THE LEGENDS OF EDHEM

ABSTRACT

Abraham b. Edhem is one of the distinguished characters of Islamic
culture with its historical personality and spiritual personality. [brahim
b. Edhem maintains its respectability in Islamic culture today. Ibrahim b.
Edhem draws attention with his extraordinary life as well as his thought
and spiritual personality. Legends have been produced and countless
epics have been written on the life in question in different geographies of
Islamic culture. This work was carried out by Ibrahim b. Focusing on the
most famous of the legends produced about Edhem’s life, it explores the
possibility of reading the aforementioned legends with a new method and
perspective.

Abraham b. In the legends about Edhem'’s life, the life of the world is
characterized by negative attributes. The world, with its countless
features that divert people from the path of faith, is portrayed as the
devil's deceitful device in the aforementioned legends. According to these
legends, Ibrahim b. Edhem turns away from the life of the world as a
result of some different kinds of encounters and religious experiences and
escapes from his seduction.

Is it possible to evaluate the idea of "negativity of the world", which
is used as a common theme especially in epic and epic narratives in Sufi
literature, from a different method and perspective? Can a narrative of
Sufi culture be read without attributing negation to the concept of
worldly life? As a concrete indicator of this thought, Ibrahim b. How can
Edhem's life story in the legends and epics be re-read? The study aims to
answer these questions within the framework of the methods and
measures of the Philosophy of Religion discipline.

Study, Ibrahim b. In order to realize Edhem's aim of rereading his life
story, he draws on the difference ontology of Gillies Deleuze, one of the
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contemporary French philosophers. According to Deleuze, thinking of
existence in relation to negativity is related to the conceptions of being of
transcendental philosophies. According to these philosophies, existence is
basically divided into two as an ideal plane and the plane of appearances.
Appearances, which are weak copies of ideals, represent the lack of ideas
with their material characters. Liberation from such privation is possible
only by negating the plane of appearances and moving towards the
hidden essences behind the appearance. Deleuze rejects this entity design
outright.

Deleuze is an affirmation philosopher. According to Deleuze's
philosophy of affirmation, no element of life is negative in the face of a
higher idea. According to this philosophy, Ibrahim b. The worldly life,
which is loaded with negativity in the legends of Edhem, is an element of
the field of existence, where the vital leap takes place within itself, and
which opens towards the new and the development at every moment.
This study, within the framework of Deleuze's philosophy of affirmation,
is based on Ibrahim b. Edhem tries to reread his legends.

Keywords: Ibrahim b. Edhem, Deleuze, Difference, Virtual, Vital
Leap.

Giris

Menkibe, dini sahsiyetlerin hayatlarini konu edinen anlati tiirlerinden
birisidir. Efsanelerin bir alt tiirii olarak goriilen “menkibeler diger anonim
anlat1 tiirleri gibi bir fert tarafindan ortaya konulan ancak zamanla
anonimleserek halkin mali haline gelen bir anlati tiirtidiir”.! Menkibe kelimesi
sozlikte menkibe, menkabe, menkabet olarak tekil, mendkib ya da
menakip olarak ¢ogul sekliyle gecmektedir. Arapga isabet etmek, bir seyden
s6z etmek, haber vermek anlamindaki nekabe kokiinden tiiretilen menkibe
kelimesi 6viilecek giizel is, davranis anlamiyla Tiirkce’de ilk kez IX. Yiizyilda
yazilan hadis eserlerinde kullanilmistir.2

ibrahim b. Edhem (6. 161/778) islam kiiltiiriinde hayati hakkinda halk
arasinda en fazla menkibenin anlatildig: sifi sahsiyetlerden birisidir. S6z
konusu menkibeler islam kiiltiiriinde ¢ogunlukla belirli genel kabuller
altinda yorumlanmaktadir. Bu yorumlardan birisi Ibrahim b. Edhem’in
diinya hayatini manevi gelisiminin 6niinde engel olarak gérdiigiidiir. Bu

1 Oguz Erdogan, “Dini Sahsiyetler Etrafinda Olusan Anlati Tiirlerinin Tasnif Ve Derlemesi Uzerine
Diistinceler: Aziz Mahmut Hiiddyi Ornegi”, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi 49 / Sayt 49 (Temmuz
2014): 100.

2 Giilay Karaman, “Meviana’'nin Menkibeleri Uzerine Folklorik Bir Inceleme”, Turkish Studies -
International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 7/3,
(Yaz 2012), 1677.
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yoruma gore Ibrdhim b. Edhem yasadigi manevi deneyimler neticesinde
diinya hayatindan el etek cekerek hayatinin geri kalanim1 agkin hakikatler
yolunda ilerlemekle gecirir.3 Anonimlesmis bu yoruma gére ibrahim b.
Edhem’in dinsel deneyimi temel olarak diinya ve ahiret karsitlig1 lizerinden
sekillenir. Bu karsitlikta diinya hayaty, ilahi hayat i¢in terk edilmesi gereken
olumsuz kutba karsilik gelir.

Cagdas Fransiz filozofu Gilles Deleuze (6. 1995) bir olumlama
filozofudur. “Deleuze’iin tiim projesi eksiklik ve olumsuzlama karsisinda
konumlanmistir’* ~ Yasam1 esas alan felsefesinde Deleuze; hayatin
“farklilasmalara” dayali olarak zenginlesip, cogaldigini sdyler. Filozofa gore
hayat, askinci felsefelerde oldugu haliyle olumlu-olumsuz karsitligina
indirgenemez. Deleuze bu anlamda ilerlemeci diyalektik diisiincelerle felsefi
bir hesaplasmaya girer.5

Calisma Ibrahim b. Edhem’in menkibelere konu olan dini deneyimini,
Deleuze’iin olumsuzlamay1 dislayici ontolojik perspektifinden okumay:
denemektedir. ik béliimde Deleuze’iin fark felsefesini irdeleyen calisma,
ikinci béliimde Deleuzecii bir ontoloji cercevesinde Ibrahim b. Edhem’in
dinsel deneyimini inceler. Bu kisimda Deleuze’tin “kéksap” ve “kacis cizgisi”
kavramlarindan, konunun teorik yoniinii pratik alana aktarma amaciyla
yararlanilir.

1. DELEUZE'UN FARK FELSEFESI

Deleuze (6. 1995), XX. Yiizyilin biiylik filozoflarindan biridir. Michel
Foucault (6. 1984) yilizyilimiz Deleuze’cii bir yiizyl olacak diyerek
Deleuze’iin bu biiytikliigline vurgu yapar.® Fransiz akademisinde klasik
felsefe egitimi alan Deleuze, gelistirdigi fark felsefesi ile klasik gelenegin
disina diisen 6zgiin bir felsefe yaratmistir. Filozof yayinladig: ilk kitaplardan
itibaren klasik felsefeyle siki bir hesaplasmaya girisir. Bu kitaplarda klasik
felsefenin o6zdeslik, toz, hakikat, 6zne gibi temel kavramlari, Deleuze
tarafindan yeni bir felsefi perspektiften degerlendirmeye tabi tutulur.

Kariyerinin basindan itibaren Deleuze’lin felsefi projesi, kavramla yasam
arasindaki iligskiyi saghkli bir sekilde kuracak felsefi imkani aramak
olmustur. Filozofa gore felsefe tarihinde Platon’dan (6. M.0. 423) Hegel'e

“Evliyalar  Ansiklopedisi”,  Ehli ~ Siinnet  Biiyiikleri, erisim: 04 Haziran 2021,
http://www.ehlisunnetbuyukleri.com/Evliyalar-Ansiklopedisi/Detay/Suriye-Sam-Ibrdhim-Bin-
Edhem/1304.

* Claire Colebrook, Gilles Deleuze, ¢ev. Cem Soydemir (Ankara: Dogu Bati Yaynlari, 2009), 128.

S Sadik E. Er, Gilles Deleuze’iin Fark Felsefesi (Bergson, Nietzsche Ve Spinoza Okumast), (Doktora
Tezi, Atatiirk Universitesi, 2011), 85.

® Ragip Efe, “Gilles Deleuze”, Cogito Ug Aylik Diisiince Dergisi 6-7 (Kig-Bahar 1996): 457.
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(6.1831) kadar bu iligki hak ettigi sekliyle kurulamamistir.” Deleuze’a gore
bu sorunu asabilmek icin felsefenin yasama yaklasmasi gerekir. Bu
yakinlasma, kavramla hayat arasinda kurulmus olan olumsuz iliskiyi
sonlandiracaktir. Colebrook, Deleuze’iin hayat ve felsefe iliskisi hakkindaki
temel bakisimi su sekilde anlatir: “Hayat sorunlar ortaya koyar-yalnizca
diisiinen varliklar icin degil her tiirlii hayat icin. Organizmalar, hiicreler,
makineler ve ses dalgalarti... Hepsi de hayatin karmagsikligina, hayat sorununa
veya hayatin sorunsallastirici gliciine verilen karsiliklardir. Felsefenin, sanatin
ve bilimin sorulart hayatin sorun gelistirme giiciiniin uzantilarindir; kiiciik
organizmalarda ve onlarin evrimlesme, degisime ugrama ve olus egilimlerinde
bile ifade edilen bir giictiir bu”.8

Deleuze’iin fark felsefesi bir olumlama felsefesidir. Bu felsefeye gore
hayatin biitiinii bir olustur. Kendisini meydana getiren tiim bilesenlerle
hayat, siirekli farklilasarak degisir. Bu degisim ve baskalasma hayatin ortaya
cikmasini saglayan ontolojik esastir. Deleuze’a gore s6z konusu farklilasma
strecinde, ontolojik anlamda olumsuzlugu sabit 6geler yoktur. Aksine
idealist felsefelerde olumsuz olarak nitelendirilen, 6rnegin tekil farkliliklar,
hayatin yaratilabilmesinin ontolojik olanagin1 sunarlar.? Deleuze’a gore
stirekli farklilasan bu tekilliklerin izini siirerek, yasamla kavramin arasina
sokulan mesafeleri kaldirabiliriz.

Deleuze, felsefesinin olumlamaci zemini icin bir¢ok filozofun
diistincesinden yararlanir. Spinoza (6. 1677), Nietzsche (6. 1900), Bergson
(6. 1941) Deleuze’iin fark felsefesinin yaratimina ilham veren filozoflardir.
Deleuze bu filozoflarin diislincelerinden ¢ok erken yaslarda etkilenir.

Adi gegen filozoflardan Spinoza, Deleuze’iin fark felsefesi tizerinde etkisi
en c¢ok hissedilen filozoftur. Deleuze 1972-1986 yillar1 arasinda
Vincennes’'de verdigi derslerde “felsefe tarihinin bahsettigi biitiin filozoflar
arasinda Spinoza’nin ¢ok istisnai bir yeri bulunuyor: Kitaplarina konu olan
seyleri ele alis tarzinin egi benzeri yoktur”10 diyerek, filozofa verdigi degeri
gosterir. Spinoza’da Deleuze’l etkileyen yonlerin biitiinlinii burada inceleme
imkani yok. Ancak konuyla ilgisi agisindan Spinoza felsefesinin olumlamaci
yoniiniin Deleuze tizerinde yarattig1 etkiye deginmek yerinde olacaktir.

" Erkan Ummet, “Gilles Deleuze Felsefesinde Temel Kavramlar ve Yeni

Toplumsal Hareketler”, Opus Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi 13/19 (Eyliil 2019): 2630-
2631.

& Colebrook, Gilles Deleuze, 9.

® Sadik E. Er, Gilles Deleuze'iin Fark Felsefesi (Bergson, Nietzsche Ve Spinoza Okumast), 34.

0 Gilles Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders Felsefe 1, gev. Ulus Baker, (Ankara: Oteki Yayinevi,
2000), 10.
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Spinoza gercek anlamda bir olumlama filozofudur. Felsefi sisteminde
toze yilklenecek olumsuzlamanin imkansizligini goéstermek i¢in biiylk
gayretler sarf eder. Ornegin felsefesinin panteist karakterinin kokeninde s6z
konusu olumlamaci perspektifin etkisi ¢ok nettir: Deleuze, Spinoza’'nin
olumlama felsefesine zemin olusturacak Tanri diisiincesini soyle Ozetler:
“Tanr diinyadadir, diinya Tanri’dadir”.11

Deleuze gore diinyanin disinda, diinyaya askin ilk neden ya da yaratici
toz fikri, Spinoza tarafindan reddedilir. “Mutlak olarak sonsuz, yani biitiin
sifatlara sahip olan tek bir téz vardir ve yaratilmislar denen gseyler
(belirlenimler), yaratilmis degildirler, bu téziin tarzlari veya var olma
tavirlaridirlar. Demek ki biitiin sifatlara sahip ve iirtinleri tavirlar var olma
tarzlari olan tek bir t6z vardir. O andan itibaren, eger bunlar biitiin sifatlara
sahip téziin var olma tarzlariysalar bu tavirlar téziin sifatlarinda var
oluyorlar demektir”.'2 Deleuze’a gore Spinoza’'nin bu diisiincesi, askinci
felsefelerin varligl gercek ve gorinusler olarak ikiye ayiran anlayisina
yabancidir. Boylelikle Spinoza felsefesinde tekil varliklar mutlak formlar
karsisinda ikincil/olumsuz niteliklerinden kurtulmus olurlar. Spinoza’nin bu
diislincesine gore “Tanri’nin, téziin sifatlarinda hi¢bir hiyerarsi séz konusu
degildir. Nigin? Clinkii eger toz biitiin sifatlara es deger él¢tide sahipse, sifatlar
arasinda hiyerarsi yok demektir, biri étekinden daha degerli degildir. Baska
terimlerle sdylersek, eger diisiince Tanri’'nin ya da téziin bir sifatiysa, diisiince
ile uzamin arasinda hicbir hiyerarsi olmayacaktir. Téziin sifatlari olduklari
andan itibaren biitiin sifatlar ayni degere sahip olacaktir... bu ickinligin
spekiilatif halidir”13

Deleuze’iin olumlama felsefesinin ikinci en biiyiik esin kaynagi Nietzsche
felsefesidir.1* Deleuze “kendini en basta Spinozaci (‘filozoflarin hiikiimdart’)
sonra da Nietzscheci olarak, baska deyisle ‘devlet filozoflari’ karsisinda ‘6zel’
ya da ‘gigebe filozoflart’ kayirarak lanse eder”.'> Deleuze’iin neredeyse biitlin
kitaplarina sirayet eden Hegel'le kurdugu ¢atismaci iliskinin geri planinda
da Nietzsche felsefenin yattigini sdylemek miimkiindiir.16 “Hegel felsefesinin
hem bicimini hem de igerigini biitiiniiyle yadstyan Deleuze, gerek Hegel'in
gerek diyalektik diistincenin ilk elestirmenini Nietzsche oldugunu séyler”.17

Y Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders F elsefe 1, 90.

2 Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders Felsefe I, 90-91.

B Deleuze, Spinoza Uzerine On Bir Ders F elsefe 1, 91.

% Murat Ayranci, “Kaos, Khora, Beden ve Otesine: Derrida, Foucault, Deleuze”, Cogito U§ Aylik
Diistince Dergisi 62 (Subat 2014):146.

5 Ulus Baker, “Deleuze ve “étekiler”, Cogito Ug Aylik Diigiince Dergisi 82 (Kis 2016): 33.

16 Efe, “Gilles Deleuze”, 457.

¥ Madan Sarup, Post-Yapisalcilik Ve Postmodernizm, ¢ev. Abdiilbaki Giigli (Ankara: Bilim Ve Sanat
Yaymlari, 2004), 133.
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Deleuze’a gore diyalektik, karsithik iliskilerini daha yiiksek bir birlige dogru
ilerletmenin anlatimidir. Bu Nietzsche'nin dinamik yasam felsefesinin tam
tersidir.!®8 Deleuze'lin her seyin ardina farki ontolojik ilke olarak koydugu
yerde, diyalektik, farkliliklar1 birlige dogru iterek ortadan kaldirir.

Deleuze’iin fark felsefesi bir yasam felsefesidir. Yasamin olumlanmasini
esas alan bu felsefe, Nietzsche'nin yaratim felsefesini temel aldigi gibi,
Deleuze’iin hayrani oldugu bir filozoftan daha kdken alir: Bergson. Deleuze
“Issiz Ada Ve Diger Metinler” kitabinin “Bergson’da Farkin Kavranis1”
boliimiinde bu koékensel iliskiye soyle deginir: “Fark mefhumunun Bergson
felsefesine 1s1k tutmasi gerekir, ama 6éte yandan Bergsonculuk da fark
felsefesine en biiyiik katkiy1 yapmalidir”.1?

Fark felsefesinin esasi, seylerin kendisine geri donmek, onlar1 kendi
disinda askin ya da baska tiirden bir iliskiye indirgemeksizin agiklamaktir.20
Felsefe bunu yaparsa seylerin i¢sel farkina ulasarak onlar1 kendi
ozglinliiklerinde tanir. Aksi halde seylerle yalnizca olumsuz ve tiirsel bir
iliskiye girecektir.2! Deleuze, Bergson’a atifla felsefenin bu konudaki
amacinin, nesnesi i¢in o nesneye 6zgi bir kavram kesip bigmek oldugunu
soyler.22 Deleuze’a gore boylesi bir felsefi eylemin birincil yolu, her tiirden
askinci idealizmi felsefenin disinda birakmaktan gecer.

Deleuze’iin fark felsefesinin metafizik kokeni Bergson felsefesiyle
kesisir.23 Deleuze, Bergson'un felsefesinde deneyimin tekil farkinin
olumsuzlanmadigr bir yap1 bulur. Bu c¢ercevede Bergson'un hareket
problemi iizerinden metafizik tarihiyle girdigi hesaplasma, Deleuze ig¢in
felsefe yapmanin yeni imkanlarini yaratmistir. Bergson, Platoncu ve
Aristoteles¢i  varlik tartismasinda metafizik tarihinin en ilging
sorusturmalarindan birine girisir. Bu tartismada o, Parmenides’in (6.460)
hareketin imkénin yadsiyan mutlak varlik fikrini reddetmekle beraber, ayni
konuda bir tiir orta yol bulmaya ¢alisan Aristoteles’in (6. 322) “yoksunluk”
formiilini de reddeder. Parmenides, varligin yokluktan ¢ikmasinin
imkansizig1 fikrine bagh olarak hareketi yadsimisti. Ayni yasaya baghligin
slirdiiren Aristoteles, hareketin imkanini bulabilmek i¢in varligin yokluktan

8 Gilles Deleuze, “Ust Insan: Diyalektige Karst”, Cogito Ug¢ Aylik Diisiince Dergisi 25 (Kis 2001):
122-123.

8 Gilles Deleuze, Issiz Ada Ve Diger Metinler Metinler Ve Soylesiler 1953-1974, ¢ev. Ferhat Taylan-
Hakan Yiicefer (Istanbul: Baglam Yayncilik, 2009), 52.

2 Deleuze, Issiz Ada Ve Diger Metinler Metinler Ve Soylesiler 1953-1974, 52.

2! Deleuze, Issiz Ada Ve Diger Metinler Metinler Ve Soylesiler 1953-1974, 53.

2 Hakan Yiicefer, “Deleuze’iin Bergsonculuguna Giris”, Bergsonculuk, Gilles Deleuze (Istanbul:
Otonom Yaywncilik, 2010), 12.

2 Gilles Deleuze, Fark Ve Tekrar, ¢ev. Burcu Yalim-Emre Koyuncu (Istanbul: Norgunk Yaywncilik,
2005), 316.
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degil, yoksunluktan ¢iktigin1 soyledi. Aristoteles’e gore yoksunluk, varligin
disinda degildir. Yoksunluk bahsi gecen aynmi varliktaki yoksunluktur.
Ornegin elma tohumunun heniiz meyveye ermemis halindeki yoksunlugu bu
tiirden bir yoksunlugu anlatir.24

Bergson icin Parmenides ve Aristoteles’in fikirlerindeki ortaklik, her iki
halde de “statik” olanin “dinamik” olana Onceligidir. Parmenidesci
diisincede mutlak varlik, dinamik olan1 yadsirken, Aristoteles’in orta yolu,
mutlak formlar olarak olanaklarin dinamik varliga 6nceligini varsayar. Bu
disiincenin altindaki Platoncu idealist etki son derece belirgindir.

Bergson gibi Deleuze’da tekil varliklara olanaklarin disinda
edimsellesme imkani tanimayan diisiinceyi kabul etmez. Deleuze’a gore
hayat, kokenini sabit degismez formlarda bulan, bu formlarin yasam iginde
kendini a¢iga ¢ikardigr bir gelisme hareketi degildir. Deleuze hayati
varliktan ¢ok bir olus olarak diisiiniir.2> Bu olus perspektifinde hayat,
ilkeleri disa vuran edimsellesme slireci olarak degil,
baskalasarak/farklilasarak ¢ogalma, zenginlesme arzusu olarak devinir.

Deleuze’iin fark felsefesi cer¢cevesinde ulastig1 arzu olarak hayat goriisii,
Bergson'un temel kavramlarinda “virtiiel” kavramiyla yakindan iligkilidir.
Deleuze, Bergsoncu virtiiel kavraminin sagladigi imkanlarla varligi mutlak
fark olarak tamimlar. Ona gore “her seyin arkasinda fark vardir ama farkin
arkasinda higbir sey yoktur”.26 Ardinda kendisinden baska bir sey olmayan
varlik iki boyuta sahiptir: Virtiiel ve edimsel boyut.2? Virtiiel, geleneksel
felsefenin olanak kavramina yakin goriinmekle beraber ondan tiimiiyle
farkhdir. Iki kavram arasindaki bazi benzerlikler s6z konusu Kkarigikhigi
arttirabilmektedir. Virtiiel, olanaktan farkl olarak 6ngoriilemezlik niteligi
tasir. Klasik felsefede olanak, tohumda var oldugu diisiiniilen sabit ¢icek
formuyken, virtiiel hi¢cbir sekilde sabit degildir. Virtiiel, Hakan Yiicefer’in
ifadesiyle, bestecinin kafasindaki heniiz gerceklesmemis miizik eseridir ya
da st limiti 6 olan zarin beklenmedik sekilde kirilarak 7 gelmesidir. Yiicefer
virtiieli olanaktan ayirmamiza saglayacak durumu soéyle agiklar: “Bdylece
virttieli olanaktan ayiran seyi anliyoruz: ilk bakista bir zar atiminda yalnizca
alt1 olanak vardir, olanaktan edimsele giden hareket sinirlandirma yoluyla
ilerler ve en sonunda olanaklardan birini secer. Bu tekrarlandiginda, iist iiste
bir¢ok kez ayni sayinin gelmesi gibi olanaklar ddhilinde olan ama sasirtic
sonuglar elde edilebilir. Oysa virtiielden edimsele giden hareket, yaratma

* Hakan Yiicefer, “Deleuze’iin Bergsonculuguna Giris”, 38.
% Colebrook, Gilles Deleuze, 100.

% Deleuze, Fark Ve Tekrar, 89.

% Yiicefer, “Deleuze’iin Bergsonculuguna Giris”, 42.
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yoluyla, olanaklarin sundugu haritayi yirtarak ilerlemektedir. Virtiielin belirisi
olanaktaki kirilmadir, zarin pargalanip ikiye ayrilmasidir”.28

Goruldugi gibi fark felsefesinde, edimsel varligi olmasi gereken hale
dogru zorlayan sabit form durumlar yoktur. Fark felsefesinde virtiel ile
edimsel arasindaki iliski, yetkinlik-zayiflik iliskisi degil, farklilasarak
¢ogalma, bir durumdan bagka bir duruma ge¢me iliskisidir. Bu gecis
olumsuzdan olumluya bir ge¢is degildir. Deleuze’a gore her sey olumlu bir
ickinlik diizleminde “farklanarak” “farklilasir”. “Yasam yaratici atilimini
kazandiginda, yoksunluktan tamliga degil, eksiksizlikten eksiksizlige dogru
ilerler”?° Hal boyle oldugu icin de “algiladigimiz edimsel diinya virtiiel
egilimlerin bir bilesimidir”.30

Deleuze’iin, fark felsefesinin c¢atisini kariyerinin heniiz basinda
yayinladigr kitaplarinda kurmus oldugu yukarida soylenmisti. Fark
felsefesinin metafizik dayanaklarini bu kitaplarda yaratan Deleuze, kariyeri
boyunca felsefesini gelistirmeye devam etti. “Fark ve Tekrar”in sonrasinda
gelen bir¢ok kitap, bu felsefenin degisik alan ve diizlemlerdeki pratik
uygulamalarinin bir tiir gostergesi olarak ciktl. Ozellikle “Kapitalizm ve
Sizofreni” ve “Diyaloglar” da yaratilan bazi kavramlar, bu felsefenin somut
olaylara uygulanmasinda anahtar rol iistlenmislerdir. En az Deleuze kadar
Felix Guattari'nin (6. 1992) de yaratilar1 olan bu kavramlar, bugiin fark
felsefesinin anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Bu kavramlar ¢alismanin
odagindaki ibrahim b. Edhem menkibelerinin yeni bir bakisla okunmasinda
son derece belirleyici olacaktir.

Deleuze’iin diisliincesinin pratik yonelimlerini gérmemizi saglayan sz
konusu kavramlar, “kéksap” “kacis cizgisi” kavramlaridir. Kéksap, Deleuze
ve Guattari'nin klasik Bati felsefesinin hiyerarsik diisinme bi¢imine karsi
gelistirdikleri yeni bir diisiinme modelidir.3! Deleuze ve Guattari'ye gore
Bat1 diinyas1 Platon ve Aristoteles’ten buyana ikili karsitliklarla diistinmeye
alismistir.  Batinin bu diisinme modeli agacimsidir. Koksap ise agag
imgesini yerinden etmeye ¢alisir. “Yeni Bir Bakisla Deleuze” kitaplarinda
Damian Sutton ve David M. Jones, Deleuze ve Guattari'nin koksap
metaforunu soyle yorumlarlar: “Ormanda tek bir hakikat, tek bir neden ve
sonug, tek bir hakiki aga¢ yoktur. Tam aksine orman, bir¢ok agactan, yani
bir¢cok hakikatten miitesekkil tek bir varlktir..Bu bakimdan her sey

% Yiicefer, “Deleuzeiin Bergsonculuguna Giris”, 40.

 Yiicefer, “Deleuzeiin Bergsonculuguna Giris”, 41.

% Colebrook, Gilles Deleuze, 171.

% Damian Sutton — David M. Jones, Yeni Bir Bakisla Deleuze, ¢ev. Murat Ozbank — Yetkin Baskavak
(Istanbul: Kollektif Kitap, 2014), 21.
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kéksapsidir ve agag¢ bicimli diisiinme ise bu koéksapsal diisiinmenin
boyutlarindan yalnizca birisini tegkil eder”.32

Deleuze ve Guattari koksap kavramini botanikten alirlar. “Kéksapin
kelime anlami, yeraltinda yatay olarak biiytiyen, dallanarak kéklenen ve yeni
filizler veren bitki sapidir. Bir¢ok ot ve giinliik diyetimizden bildigimiz bircok
bitki, érnegin kuskonmaz, zencefil ve patates kéksapsidir”33 Deleuze ve
Guattari'ye gore koksapsi diisiincenin sagladigi imkanlarla geleneksel
diisince modellerindeki ikili karsitliklarla diisiinme zorunlulugundan
kurtuluruz. Geleneksel diisiincenin merkeziligi esas alan karakterinden
farkli olarak koksapsal diisiince, rastgeleligi, merkezsizligi, liretkenligi esas
alir.3* Bu cercevede tiim diisiinceye hiilkmeden koken, ilk ilke, merkez
yoktur. Esas olan catallanma ve 6ngoriillemez karsilasmalardir.35 Deleuze ve
Guattari'ye gore “koksap bilgisi kéklerin ve temellerin kékiinii kazimaya,
birlikleri bozmaya ve ikilikleri alasagi etmeye ve kékleri ve dallar1 dagitmaya,
farkliliklar ve  ¢okkathliklar ireterek, yeni baglantilar  kurarak
cogullastirmaya ve sirayet ettirmeye ¢alisir”.36

Koksap kavramiyla yakin iliskili diger kavram “kacis cizgisi” kavramidir.
Deleuze, “cizgi” kavramini, bireyleri ve gruplari belirleyen kurumlar olarak
tanimlar. “Bu kurumlar 6zneyi her yonden kesen belirlenmis siireclerin de
tireticileridir. Kagis cizgisi ise bu belirlenmigligi alt iist eden bir sapma yaratir
ve ‘bir baska sey olusa/haline gelise’ olanak tanir”.37 Yarattig1 sapmayla bir
baska sey olabilmenin imkanin yaratan kacis, bu haliyle taskinca bir
eylemdir.

ibrahim b. Edhem’in hayatindaki sira dis1 degisikleri anlamak icin
kendisine sik¢a basvuracagimiz kacis c¢izgisi kavrami, Deleuze’ iin
diisiincesinin pratik yoniiniin anlasilmasinda son derece énemlidir.
2. IBRAHIM B. EDHEM MENKIBESININ DELEUZE FELSEFESI
CERCEVESINDEN YENIiDEN OKUNUSU

“Asil adr [brahim b. Edhem b. Mansur b. Yezid b. Cabir et-Temimi el-Icli
olan Ibra@him b. Edhem, Islam diinyasinda Ebu Ishak kiinyesiyle bilinir. Dogum

32 Sutton — Jones, Yeni Bir Bakisla Deleuze, 22.

% Sutton — Jones, Yeni Bir Bakisla Deleuze, 21.

3 Calire Colebrook, Understanding Deleuze (Australia: Allen & Unwin, 2002), XXVII.

% Frangois Zourabichvili, Deleuze Sozliigii, Gilles Deleuze ([vtanbul: Say Yayinlari, 2011),
“Koksap”, 107.

% Steven Best — Douglas Kellner, Postmodern Teori Elestirel Sorusturmalar, ¢ev. Mehmet Kiiciik
(Istanbul: Ayrinti Yaymmlari, 1998), 127.

%" Gamze Hakverdi, “Gitmeden Gé¢mek: Bir Fotografeimn Diisiindiirdiikleri Uzerine”, Moment
Dergi Hacettepe Universitesi Iletisim Fakiiltesi Kiiltiirel Calismalar Dergisi 2/1 (2015): 228.
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tarihi net olarak bilinmeyen Ibrdhim b. Edhem Belh sehrinde dogmustur,
rivayetlere gére babasi Harizmi melikidir”. 38

Hakkindaki kayitlara gore Ibrahim b. Edhem yasadigl bazi sira disi
olaylar neticesinde atalarindan kalma iktidar giiciinii terk ederek, heniiz
daha bir sehzadeyken memleketinden ayrilir. Onun islam kiiltiirii icerisinde
taninmasini saglayacak hayat yolculugu boylelikle baslar.

ibrahim b. Edhem’in yasadig1 sira disi hayatin islam kiiltiiriindeki en
onemli referans kaynaklarindan biri Ferldiiddin Attarin (6.1221)
“Tezkiretii’l Evliya” adl1 eseridir. ibrahim b. Edhem kissalar1 olarak bilinen
menkibelerin Tiirk Edebiyati’na girisi Attar'in bu eseri izerinden olmustur.
“Tiirkiye’de XIV. Yiizyilldan itibaren gériilmeye baslanan bu hikdyelerin
mensur ve manzum olarak kaleme alinmis sekilleri mevcuttur”3® Ayrica
Mevlana’nin Mesnevi’'sinde aktardigl ibrahim b. Edhem menkibeleri de soz
konusu hikayelerin Tiirk kultiiri igindeki yayilimini kolaylastirmistir.

Attar'in naklettigi ti¢c temel ibrdhim b. Edhem menkibesini su sekilde
ozetleyebiliriz: ibrdhim b. Edhem Horosan’in meghur padisahlarindan
biriydi. Padisah bir gece riiyasinda sarayinin daminda bir takim adamlarin
kosusturdugunu duydu. Onlar1 yakalatip miisaadesi olmadan daminda hangi
hakla kosusturduklarini sordu. Adamlar hep bir agizdan kaybetmis olduklar:
develerini aradiklarimi séylediler. Ibrahim b. Edhem sagirarak kayip bir
devenin kendi daminda ne isi oldugunu sordu. ibrdhim b. Edhem’in bu
sorusuna karsi adamlar, onun yaptig1 gibi zenginlik icinde Tanr1'y1 aramakla,
damda deve aramanin arasinda bir farkin olmadigini séylediler.40

Rivayete gére ibrahim b. Edhem bir siire gérdiigii rilyanin etkisinden
kurtulamaz. Yemeden igmeden kesilen ibrahim b. Edhem, riiya hadisesinin
iizerinden ¢ok zaman ge¢cmeden garip bir olay daha yasar. Ancak olay bu
sefer riilyada degil gercek diinyada yasanir. Dervise benzeyen bir adam
kimseden izin alma geregi duymadan Ibrahim b. Edhem’in sarayina girer ve
padisahtan kendisine konaklayacagi bir yer tahsis etmesini ister. ibrahim b.
Edhem alisik olmadigi bu hareket karsisinda sinirlenince, dervis, isteginin
yersiz olmadigini, bu sarayin da padisaha 6lmiis atalarindan miras kaldigini
séyler. Yasanan bu olay ibrahim b. Edhem’i iyice sarsar. Dervisin diinyanin
faniligi ile ilgili carpici s6zleri, daha 6nce gordiigii riiyanin tizerine eklenince
ibrahim b. Edhem’in akli iyice karisir.4!

38 Nurcan O. Giider, Déastan-1 Ibraéhim Edhem (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 1 992), VIL

3 Giider, Dastan-1 Ibréahim Edhem, VIII. ]

“ Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Kabalct Yaynevi, 2007),
126.

* Attar, Evliya Tezkireleri, 126-127.
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Padisah ardi ardina yasadigi sira dist durumlari bir an olsun unutabilmek
icin ilerleyen giinlerde heyetiyle ava c¢ikar. Ancak av sirasinda yasayacaklari
diger yasadiklarina kiyasla ¢ok daha sarsici olur. Menkibeye gore av
esnasinda atimin iizerinde ilerlemekte olan ibrahim b. Edhem, “uyan” diye
anlam veremedigi bir ses duyar. Ses {li¢ defa tekrarlanir. Ayni ses “baskalari
seni uyandirmadan kendin uyan”#? diye yinelenir. Ses kesildiginde ibrahim b.
Edhem Kkarsisina ¢ikan geyigi gériir. Dile gelen geyik Ibrahim b. Edhem’e
“ben seni avlamak icin gdnderildim, senin beni avlaman igin degil der. Bu
bicareyi avlamak icin mi yaratildin baska isin yok mu? Yiyecek bulamayip a¢
mi1 kaldin? Ya Rab beni bu zalimin elinden kurtar der ve kaybolur”. 3 Bu son
olay ibrahim b. Edhem’i tamamen giicsiiz kilar ve padisah atindan diisiip
bayilir. Menkibenin devaminda ibrdhim b. Edhem ayildiktan sonra
karsilastigl bir cobana o an igin sahip oldugu her seyi verip, cobanin yoksul
kiyafetlerini alarak bir daha geri ddnmeyecegi mistik yolculuguna baslar.44

I[slam diinyasinda ibrahim b. Edhem’in hayati hakkindaki menkibe ve
destanlarin sayisi kiiltiirden kiiltiire gosterdikleri degisikliklerle birlikte
oldukea fazladir. Ancak ¢alismada ibrahim b. Edhem’in sifi kiiltiir i¢indeki
yerini belirgin bir bicimde géstermesi bakimindan, s6z konusu menkibelerin
en meshurlarindan ¢ hikdyeye yer verildi. Calismanin 6zel amac igin
kaynak olusturan bu hikayeler, 6ne ¢ikan o6zellikleriyle birka¢ noktada
dikkat cekmektedir: Bunlardan ilki Ibrahim b. Edhem’in yasadig1 sira disi
deneyimler neticesinde, mevcut yasamini terk ederek toplumsal kabulleri
sasirtacak sirlarla dolu baska bir hayata baslamasidir. ikinci nokta ise
ibrahim b. Edhem’in terk ettigi eski hayatina bir daha geri dénmemis
olmasidir. “Geri ddonmemek tizere terk etmek” olarak 6zetlenebilecek bu iki
nokta, ibrdhim b. Edhem’in hikdyesini diger sifilerin hikayelerinden
belirgin bir bicimde ayirir. Calismanin geri kalaninda ibrahim b. Edhem’in
“geri ddonmemek iizere terk etmek” olarak 6zetlenen eylemi Deleuzecu bir
perspektiften degerlendirilmeye ¢alisilacaktir.

Islam kiltiiriinde Ibrahim b. Edhem’in terk etme eylemi, diinyevi
yasamdan ilahi yasama dogru gerceklesen bir tekdmiil eylemi olarak
anlasilmaktadir. Bu okuma bicimine gére ibrahim b. Edhem, maddiyati
imleyen yapisiyla kendine san ve sohret saglayan diinyevi iktidar giiciinii
terk ederek manevi yasama yonelmistir. Geleneksel okumaya gore ibrahim
b. Edhem’in terk etme eylemi, olumsuzdan olumluya, maddiyattan
maneviyata dogru bir yonelisi temsil eder.

42 Giider, Dastan-1 Ibréahim Edhem, XI.
3 Giider, Dastan-1 Ibréhim Edhem, XI.
“ Awar, Evliya Tezkireleri, 127.
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Deleuze’iin fark ontolojisi olusu evetleyen yapisiyla, olumlamaci
felsefelere dahildir.#> Yukarida ifade edilen haliyle askinci felsefelerdeki
karsitlik ve olumsuzlama iliskisi bu felsefede reddedilir. Felsefe tarihinde
Deleuze’iin tek olmadig1 olumlamaci bakis, tarihi ¢ok eskilere kadar uzanan
ana akim diisiincelerden birisidir. Dolayisiyla oncelikle su noktanin altinin
cizilmesi Onemlidir: varlik-olus iliskisi sanilanin aksine her zaman
olumsuzlamay1 iceren Kkarsithk perspektifinde diisiiniilmemistir. Aksine
varlik-olus iligkisini tiimiiyle olumlu bir a¢idan diisiinme gelenegi Antik
Cag’dan postmodern ¢aga kadar her zaman var olmustur. Deleuze’iin bu
olumlamaci ontolojisi, bir yoniiyle diinya kavrami ilizerine olumsuz bir
diisiiniis olan Ibrdhim b. Edhem menkibelerine baska acilardan
yaklasabilmek icin 6nemlidir.

Ibrahim b. Edhem menkibelerinin anonim yorumlarinda diinya hayatinin
olumsuzluguna yapilan vurgu gicliidiir. Bu yorumlarda diinya hayati
yerilirken, ilahi ya da manevi hayatin istiinliik ve sec¢kinligi dne ¢ikarilir.
Diinyevi-uhrevi, maddi-manevi, goriiniig-hakikat ikilikleri askinci
felsefelerde oldugu gibi, bu yorumlarda da karsitlik iligkisi i¢inde diisiiniiliir.
Bu cercevede Ibrdhim b. Edhem, aldigi bir takim uyarilar sayesinde
kendisini manevi ve uhrevi deneyimlerden uzaklastiran diinya hayatini terk
ederek, kutsallar alanina yonelmistir.

Klasik okumada durum buyken, Deleuze’iin olumlamay1 esas alan
ontolojisine gére Ibrahim b. Edhem menkibeleri nasil okunabilir? Tiim
varolus olumsuz bir karsitliga ihtiya¢ duymadan acilip gelismekte ise,
[brahim b. Edhem’in eylemi, karsithgin yadsindigi bu ontolojik zeminde
nasil anlasilabilir? Maddi ve manevi ayriminin karsithigi degil, olumlu bir
fark: ifade ettigi durumda yasamsal deneyimi degistirmek neyi ifade eder?
Bu sorularin cevabi i¢in Deleuze’lin ontolojisinin pratik yoniinii ifade eden
“koksap” ve “kacis c¢izgisi” gibi iki temel kavrama basvurmak konunun
anlasilmasi agisindan yerinde olacaktir.

Yukarida ifade edildigi gibi Deleuze, varliktaki olusu bir agag¢ gibi kokten
meyvelere ilerleyen sabit yapisalliklar i¢cinde diistinmez. Onun i¢in olusun
acilmi koksapsaldir. Koksapsal olusta her yeni yaratim, kendi 6zgin
yaratilis cizgisini ¢izerek farklhlasir. Deleuze ontolojisinde olus,
yoksunluktan tamliga ilerleyen bir gelisme degil, eksiksizlikten eksiksizlige
sacillan bir c¢ogalma tiridiir. Ontolojik esast kendi disindaki askin
idealiteleri varliga tasimak olmayan hayat, farklilagsarak ¢ogalan olumlu bir
biitiinselliktir. Ibrdhim b. Edhem’in eylemi bu ontolojik cerceveden

* Kasim Kiigiikalp, “Deleuze’iin Felsefe Kavrayis”, Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi, Sayt 12 (Bahar 2009), 139.
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degerlendirildiginde, klasik anlamindan olduke¢a farkli bir anlam kazanir.
Oncelikle sunu rahathikla sdylemek  miimkiindiir:  Deleuze’iin
perspektifinden bakildiginda ibrahim b. Edhem’in terk etme eylemi, mutlak
bir karsithik iliskisinde okunmak zorunda degildir. Olumlu bir ontolojik
diizlemde koksapsal olus, ibrahim b. Edhem’in eylemini yeni bir ¢ogalma
tiirii olarak diisiinmemize imkan saglar. Buna gére ibrahim b. Edhem’in eski
yasantisindan vazge¢me eylemi olumsuzlanan bir diinyanin terkini temsil
etmez. Deleuze’lin fark perspektifine gére Ibrahim b. Edhem, diinya icinde
yeni bir koksap bagintisi yaratarak var olmak i¢in kendisine farkl bir olus
kanali agar. Bu anlamda o, eylemiyle 06znel varolus deneyimini
farklilastirarak cogaltir. Dolayisiyla klasik anlamindan farkl olarak ibrahim
b. Edhem’in eylemi, diinyay: terk etme olarak degil, diinya icinde yeni bir
diinya hayat1 yaratmak olarak okunabilir.

Olumlamaci bir perspektiften Ibrahim b. Edhem’in eyleminin nasil
anlasilabilecegiyle ilgili bir fikre ulastiktan sonra, Deleuze’iin terk etme ya
da kagma eylemi hakkinda sdéylediklerine bakarak konu biraz daha
Ozellestirilebilir. Deleuze kacis eylemi iizerine bir¢cok yerde yazmistir.
Ozellikle Claire Parnet’le birlikte yazdiklar “Diyaloglar” kitabinda, ingiliz ve
Amerikan edebiyatindan sectigi karakterler iizerinden kacisla ilgili
coziimlemeler yapar. Bu ¢oziimlemelere gore kacis cizgisi, her seyden 6nce
bir “yersizyurtsuzlasma” eylemini ifade eder. Filozofa gore kacis, siradan bir
degisikligin aksine bir cesit taskinliktir.#6 Fark felsefesinin ontolojik
koékenlerinin pratik bir uzantisi olarak kagma eylemi, benzer bazi yer
degistirme eylemleriyle karistirilmamalidir. Deleuze olasi karistirmalarin
ontine gegmek icin kacis eylemini benzerlerinden ayiran bir¢cok detay verir.

Deleuze’a gore kagma eylemi, seyahat etmek gibi belirli toplumsal kodlar
altinda diisiiniilen davranis bigimlerinden biri degildir. Kisinin benligini her
yere yaninda gotirdigli seyahatler, her zaman kiiltlirel ve tarihi bir
orgiitlenis altinda ortaya ¢ikar.47 Deleuze gore seyahat,
yersizyurtsuzlasmanin aksine yerini yeniden bulmak icin hayatta yapilan bir
degisiklik bicimidir.#¢ Deleuze bahsettigi kacisin bu tiirden bir davranisin
cok uzagina diistligiinii ifade icin, yazar F. Scott Fitzgerald’dan (6. 1940)
kacisla dogrudan baglantili “kopma” tanimini emanet alir. Fitzgerald’a gore
“kopma bir¢ok sey anlamindadir ve eski zinciri yeniden almayla yahut baska
bir zincir bulmayla, genelde tutsak olan zincir kopusu ile hicbir ilintisi yoktur.

“® Gilles Deleuze - Claire Parnet, Diyaloglar, ¢ev. Ali Akay (istanbul: Baglam Yaywnlari, 1990), 64.
7 Gilles — Parnet, Diyaloglar, 61.
8 Gilles — Parnet, Diyaloglar, 61.
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Tam bir kopus lizerine daha ddniilemeyen ve bagislanamayan, ¢iinkii gecmisi
var etmeyi ortadan kaldiran bir seydir”.4°

ibrahim b. Edhem’in eylemi, Deleuze’iin kacis eylemiyle kesisir mi? Bu
sorunun cevabi, seyahati kagma eyleminden ayiran ii¢ temel oOzellikte
aranabilir. Bunlar: Bedeninde tasinan benlik, kiiltiir ve tarihselliktir.
Seyahat eylemine karakterini kazandiran bu ii¢ temel bilesenin yoklugu,
ibrahim b. Edhem’in eyleminin bir seyahat olmadiginin agik gostergesidir.
Buna ilaveten Ibrahim b. Edhem’in terk etme eylemindeki aciklikla,
Fitzgerald'in kopma tanimdaki kesinlik birbirine paraleldir. Menkibelerde
ibrahim b. Edhem’in almis oldugu Kkararla ilgili bir siipheye diistiigiine
rastlanmaz. Menkibelere gére Ibrahim b. Edhem tam bir kararlilikla
eylemine sadakatini hayati boyunca strdiirmis, cizdigi yeni varolus
cizgisinde yiirimeye devam etmistir. Benlik, kiiltiir, tarih gibi drgiitlenmis
kiiltiirel bicimlerin onun eylemi lizerinde degistirici bir etki yaptigina dair
bir izlenime menkibelerde rastlanmaz.

Deleuze, kagma eyleminin seyahatle uzlasmaz yanina yaptig1 vurgudan
sonra, ikinci 6nemli bir noktanin daha tlizerinde durur. Buna gore kagma
eylemi tasinamayan sorumluluklardan kac¢ip kurtulmayi anlatmaz. Aksine
kacis, yeni baslayan bir hayatin tiim risk ve sorumluluklarinin altina girmeyi
gbze alan bir baskalagma siirecidir.5° ibrahim b. Edhem’in menkibelerine
baktigimizda, onun eyleminde sorumluluktan kacis olarak
vasiflandirlabilecek bir izlenime rastlanmaz. Bu anlamda ibrdhim b.
Edhem’in terk etme eylemi, Deleuze’da oldugu bigimiyle sorumluluktan
kagcma degil, eylem dolu bir baskalasma olarak anlasilmaya miisaittir.

ibrahim b. Edhem’in terk etme eylemi, diinya icinde baska bir yasam
deneyimi yaratmak icin tim risklerin géze alindig1 devrimci bir eylemdir.
Menkibelerde anlatilan ibrahim b. Edhem’in katlandig1 zor yasam kosullar
bu bagkalasma eyleminin sorumsuzlugu dislayan yoniinii gésterir.5! ibrahim
b. Edhem eylemiyle, hayatin virtiiel boyutlarini edimsellesmeye zorlamistir.
Ondan ait oldugu yasamin gereklerini yerine getirmesi beklenirken, o, s6z
konusu olanaklar diinyasindan ¢ikarak virtiiel imkanlar1 tarihsellestirir.
ibrahim b. Edhem yeni bir yasam yaratmak icin hanedaninin
geleneklerinden ¢ikip hayatin olas1 yoniini degistirir: O, bir krallik verip,
yeni bir hayat yaratir. Kral Ibrahim b. Edhem’den, ibrdhim b. Edhem
hazretlerine doénistir.

* Gilles — Parnet, Diyaloglar, 61.
% Gilles — Parnet, Diyaloglar, 59.
St Awar, Evliya Tezkireleri, 128.
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Beklenilen olanaklar diinyasindan koparak virtiiel atilimlarin
gerceklesmesine firsat vermek, Deleuzecu anlamda yasami yaratmanin
ontolojik esasidir. Bu, yasamin farklilasarak cogalmasi ve kendini devam
ettirmesinin anlamidir. Dolayisiyla Ibrahim b. Edhem’in eylemsel se¢imini
sorumluluktan kagmanin aksine, virtiieli edimsellesmeye zorlayarak hayatin
farklilasmasina imkan tanimanin bir anlatis1 olarak okumak daha yerinde
olacaktir. S6z konusu bu durum hakkiyla anlasilmadig1 takdirde, eylemin
yaratici karakteri edebi ve menkibevi bir etki altinda kaybolabilir.

Deleuze’iin kagis cizgisi eylemiyle ilgili olarak dikkat c¢ektigi bir diger
nokta, bu eylemin bir tiir “elestiri” olmadigidir. Deleuze elestiri kavrami ve
elestirel bakis tlizerine bir¢ok yerde yazmistir. Felsefe tarihinde elestiri
kavrami lzerine yaptig1 degerlendirmeler, daha sonra Guattari'yle yaptigl
calismalarda baska a¢ilardan genisletilir.

Deleuze sabit idealiteler diizleminin merkez alinarak deneyimin elestirel
bir bakis altinda yorumlanmasi fikrine timiiyle karsi ¢ikar. K6kenini askinci
ontolojiden alan elestirel bakis, filozofa gore hastalikli bir bakistir.52 Esas
olan yorum degil, deneyimin kendisidir.>®3 Deleuze’a gore deneyimde
onceden bilinebilecek sabit idealiteler yoktur. Bu tiirden sabitelerin
olmadigi ontolojik diizlemde deneyim, deneyime askin bir noktadan
elestirel bir bakisla yorumlanamaz.

Deleuze’iin deneyimi esas alan bu diigiincesini ibrdhim b. Edhem’in
eylemine uyarladigimizda, s6z konusu eylemdeki yorum karistirilmamis
saflik daha da acik hale gelmektedir. ibrahim b. Edhem basina gelen sira dis1
durumlar karsisinda bir siire tereddiit ettikten sonra, aldig1 kararla saf bir
baskalasma siirecine kendini birakir. Bu eylemiyle o, kdksapsal bir olus gibi
kendisini farkli bir olus ¢izgisine agar. Yorumsuz, yargisiz, elestirisiz bu
koksapsal eylem, deneyimin kendisinin disinda her tiirli seyi disarida
birakir. Deleuze’tin ifadesinde dedigi gibi “kacis cizgisi iizerinde tek bir sey
varolabilir, o da yasam deneyimi. Onceden asla bilinemez, ciinkii asla ne
gelecek, ne de gecmis vardir”.>*

Deleuze’a gore yorumun disarida birakilmasiyla baskalasma siirecinin
hedeflerinden biri olan benligin kaybi noktasina gelinmis olur. Deleuze kagcis
cizgisini seyahatten ayirmaktan bahsederken bu noktayi belirtmisti. Bu
haliyle seyahat olmayan, yorumsanmayan, benlik tasimayan kéksapsal
kacis deneyimi, toplumsal kodlardan ¢ikan bir baskalasma eylemidir.
Deleuze’a gore tim bu o6zellikleriyle kagis ayn1 zamanda haince bir yan tasir.

%2 Gilles — Parnet, Diyaloglar, 71.
% Gilles — Parnet, Diyaloglar, 74.
% Gilles — Parnet, Diyaloglar, 73.
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Ancak bu hainlik giindelik dilde anlasilan hainlikle es anlaml degildir.
Deleuze gore “hain olmak ¢ok zordur, bu yaratmak demektir. Orada kendi
benligini kaybetmek lazimdir, kendi yiiziinti kaybetmek. Kaybolmak gerekir,
taninmayan olus gerekir”.s5

SONUC

ibrahim b. Edhem’in hayatin1 konu edinen menkibeler Islam toplumlari
lizerinde 6nemli etkilere sahiptir. ibrahim b. Edhem bu toplumlarda tarihsel
sahsiyetinden daha ¢ok menkibevi sahsiyetiyle taninir.

[brahim b. Edhem’in islam toplumlarinda yaygin olarak bilinen
menkibevi sahsiyeti hakkindaki genel yorum, onun diinya hayatina sirt
cevirerek ahiret hayatini tercih ettigi yoniindedir. ibrAhim b. Edhem’in
mevcut yasamini terk ederek ¢iktig1 yolculuk, temel olarak diinya hayatina
sirt ¢evirme olarak yorumlanir. Diinya hayatinin ilahi hayat karsisinda
olumsuzlandigl bu yorumlara diinya-ahiret, maddiyat-maneviyat, hakikat-
goriiniis gibi karsithklar hakimdir. Bu karsithk diizlemlerinde ibrahim b.
Edhem’in menkibelerde gecen terk etme eylemi, olumsuzdan olumluya,
gorinisten hakikate bir ilerleme hareketi olarak anlasilmaktadir.

Gilles Deleuze, olumlu-olumsuz diyalektigini esas alan askinci ontolojik
dizgelere karsi, ickinci bir olumlama felsefesi kurmus c¢agdas Fransiz
filozofudur. Deleuze gore hayat bir arzu akisidir. Hayat kendisini var eden
ogelerin farklilasarak ¢cogalmasi sayesinde kesintisiz olarak akar. Bu akista
tekil var oluslara 6ncel, sabit, idealiteler yoktur. Deleuze gore diinya hayati
yetkin ve olumlu idealitelerin, zayif ve olumsuz tekillikler vasitasiyla temsil
edilmeye c¢alisildig1 goriiniisler diizlemi degildir. Deleuze fark felsefesiyle bu
goriisteki askinci felsefeleri reddeder.

[brahim b. Edhem’in eski yasamini terk etme eylemi Deleuzecu
perspektiften okundugunda, s6z konusu eylem, klasik okumada ytiklendigi
anlamdan baska bir anlam kazanir. Deleuzeiin fark felsefesinden
bakildiginda ibrahim b. Edhem’in eylemi, diinyanin olumsuzlanarak terk
edilmesi olarak degil, diinyada baska bir yasam ¢izgisi ¢izmek olarak
anlagilabilir. Deleuze’iin ontolojik dizgesine gore hayat, kendisinden
beklenmeyen baskalasma, ¢ogalma imkanlarina sahiptir. Filozofun virtiiel
kavramiyla agikladigl bu imkanlar, diinya icinde alisildik olanaklarin disinda
edimsellesme egilimleri yaratirlar. Bu cercevede sira disi niteligiyle Ibrahim
b. Edhem’in eylemi, diinyaya bir sirt ¢evirme degil, diinya ig¢inde
baskalasarak farklilasmanin bir anlatimi olarak anlasilmaya miisaittir.
ibrahim b. Edhem aldig1 kararla, olasi hayatin icinde bir araya gelmesi

% Gilles — Parnet, Diyaloglar, 69.
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beklenmeyen birgok seyi bir araya getirerek, diinyada yeni ve kendine 6zgii
bir var olus ¢izgisi ¢izmistir. Terk ederek farklilasmanin bu yeni imkani
diinyay1 olumsuzlamanin degil, onu baskalasarak ¢ogaltmanin yeni bir
bicimi olarak okunabilir.
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VICDAN AZABI VE DINI YAPTIRIM ARASINDAKI AHLAKI IKILEMLER
OZET

Bu arastirma ana fikrini, dizginlenmez nefsi saglam bir iradeyle
kontrol altina alip ona egemen olan ve béylece nefsin itaatkar
davranmasini saglayan asil giiclii kimseden almaktadir. O, Peygamber’in,
hakkinda “Asil gii¢lii giireste rakibini alt eden degil dfke aninda nefsine
hakim olandir” buyurdugu bu gtizel 6vgiiye mazhar olan kisidir. Giictiyle
oviinen sahsin bu giiciinii ssnamasi gerekmektedir. Siayacagi giic fiziki
olan degil aksine nefsinde bulunan igsel giic olmaldir. Igsel gii¢ kisinin
kendi nefsinden ¢ikmaktadir. Nefsin kaynagi ise ahlakin kirmizi cizgileri
ihlal edilecegi esnada ortaya ¢ikan vicdan azabidir. Sayet vicdanin sesi
susacak olsa bu kez sinirlari ihlal eden bu kisiyi durdurmak igin dinf
engel ortaya cikmaktadir. Bundan dolayt Kur’dan dyetlerinde Miisliimanin
glizel ahlaka tesvik edildigini buluruz. Allah, Hz. Muhammed’e hitaben
sdyle buyurmaktadir; “Kolayligi seg, iyi olani emret ve cahillere aldirma.
Egder sana seytandan bir vesvese gelirse hemen Allah’a sigin! Allah her
seyi igitir, her seyi bilir. Takva sahipleri, iclerine seytandan gelen saptirict
bir fikir dogdugunda O’nu diistiniip hemen gergegi goriirler.” (Araf, 199-
201)

Kisaca, Ahlak ortadan kaldirilmak istendiginde bu boslugu
doldurmak icin vicdan kendisini gésterir. Vicdan basarisiz oldugunda
yahut tam bagarisiz olacagi esnada boslugu doldurmak adina bu kez dinf
miieyyide ortaya ¢cikar.

Arastirmada betimleyici yéntem takip edilmis, gerekli goriildiigii
durumlarda analizlere yer verilmistir.

Calismada cesitli kavram ve terimlerin agiklandigi giris béltimiinden
sonra ahlakin yerlesmesinde vicdanin ve dinin roliinden bahsedildigi iki
béliim vardir. Calismanin sonunda tavsiye, dneri ve neticeleri iceren

sonug béliimii ve kaynakga yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Vicdan, Din, Rol, [kilem
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ABSTRACT

This research derives his idea from the courage of the brave knights,
who control themselves and overcome them to be led by them. The
Prophet, peace and blessings be upon him, said: “The strong man is not
the one who wrestles, but the strong man who controls himself when
anger is self.” His approach to the red lines is outside the circle of morals,
and if the voice of conscience is silent, he accepts the religious scruples to
stop the aggressor at his limit. The Almighty said: “Indeed, those who are
righteous, when a sect of Satan touches them, remember” [Al-A’raf: 20].
The research took a descriptive approach, accompanied by analysis when
needed. As for his plan, it is an introduction with a preface devoted to the
clarification of concepts and conventions, followed by two topics, the first
on the role of conscience in the consolidation of morals, and the second
on the role of religion in the consolidation of morals. Then the conclusion
containing the results, suggestions and recommendations. Then a list of
sources and references.

Keywords: Morals - Dilemmas - Conscience - Religious Conviction
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THE GLOBAL CALL TO THE EXPLORATION OF EXISTENCE
ABSTRACT

Corona epidemic has been experienced in all of the points of the
earth in the broadest sense. The huge structures and centers have
remained desperate and helpless against this epidemic which has
affected every human being, society and state, has stopped and changed
the life. In the era where science, technology and communication have
reached the most advanced stage and communication and interaction
have been experienced most intensely, people have been taken with
indignation, anxiety, fear and they have been in a serious thought and
questioning. The epidemic danger has not only locked and suspended the
health, social and personal life but also the minds and intelligence. The
biggest epidemic problem is experienced in the minds, hearts and souls
because of the future anxiety. In fact, on the other hand, this process has
opened new quests, new horizons, new areas and submitted new
opportunities to the humanity even though it has increased the problems.
By the way, people should question the systems, structures, powers,
relationships and values that affect and govern the world with firstly
existence then life and they should seek the answers. Why do the universe
and human being exist? Why are they created? What, how, why do the
humanity do and what are they doing? What, when, why and how should
they do? The growth of the ball of questions should be the axis of
development.

To ask is to find; the exploration begins with the questions. To think
and research the reasons reveals the reality. To explore the existence is
an adventure. For some people, this process is a moment; for some people
and society, it is a time slice in which a lifespan, a period is not enough. A
word, a voice, a look, a page or a book full of volumes and a reminding
will convey the humanity to the secrets of existence. Human exists out of
his willpower. The Creator shapes the human. The existence of human,
the environment where he lives, the air that he breathes, the soil that he
uses, the water that he drinks, living and inanimate beings belong to the



Creator. Human sees the reality by using his mind; he realizes his
existence, collaborates with people, maintains the life, and gets benefits
from blessings of the world. The eruption of corona volcano is a crisis, a
depression and it is also an opportunity to explore the existence. This
situation shows that to reach the reality, reasons, wisdom and mystery of
the existence is the only way, only remedy, only exit, only salvation and it
is the key of peace for the humanity.

Despite the chaos in our age, the opportunities to know, investigate,
and scrutinize the every point of the earth, every human being, society
and values and to explore the existence have developed since the
beginning of the history and they are many. Communication technology,
tools, areas of interaction open up a comprehensive area for obtaining
information, thinking and evaluating.

To explore the existence is a process that leads to knowing the
existence of the Creator, to understand the self and self-existence, to
question, to recognize and define the goals and objectives of creation. To
know is to understand; to understand is to recognize, to comprehend and
to live. Human being should use his mind, he should think with wisdom
and good sense, he should find the Right, he should support the right, he
should obey the law, he should build the earth on the basis of fairness,
justice, conscience and love by managing it with the cooperation of good
people. Human being is a passenger of this adventure. The road, the
passenger needs a map, a guide, a compass, equipment, a plan and a
program. Against the societies, states, movements and events that went
astray, got out of hand, persecuted in history, primarily Prophets and
wise personalities called humanity and changed the flow of history. It is
the fundamental, humanitarian and historical duty of Muslims to call
and invite the humanity that has experienced political, economic, social
and cultural crises and depressions to discover existence on the occasion
of the Corona process.

Keywords: Existence, Mind, Call

Giris

Kiiresellesme ile diinya kii¢ciik bir koy haline gelmistir. Teknolojinin
sundugu imkanlarla insanlar, toplumlar, devletler arasinda yogun bir
etkilesim, iletisim yasanmaktadir. insanin, sermayenin, Uriiniin, hizmetin,
bilginin akis1 anlik ve kapsamli bir sekilde siirmektedir. Dijital mecralar ve
iletisim teknolojisi yoluyla kiiresel egemen giigler biitiin diinyay: avuglarinin
icine almalarina, kontrol ragmen, Covid 19 korona viriisii biitiin yapilar1 ve
sistemleri sarsmistir. Pandemi ile liberal kapitalizmin ¢ignedigi, orseledigi
degerler hatirlanmis, baskiladigl, gizledigi sorunlar ortaya ¢ikmistir.
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Kireselllesme aydinlanma ile akrabalik bagi icerisindedir. Aydinlanma
oncesi cografi kesiflerle, bilimsel gelismelerle, seyahatnamelerle Kkiliseye
kars1 buyiik bir giivensizlik baslamistir. Bilahare aydinlanma burjuva
ideolojisi olarak ortaya c¢kmistir.! Avrupa’da Kkiliseye karsi gelisen
reformasyon, aydinlanma hareketleri sadece Bati'da degil, biitiin diinyada
dinden, inanc¢tan, manevi degerlerden biiyiik oranda uzaklasilmasina sebep
olmustur. Sekiilarizm, materyalizm ve kapitalizm para, madde ve diinyay1
onceleyen neoliberal kapitalizmle kemale ermis, hersey ticarilesmistir.
Kapitalizm tek gaye olarak maddi ihtiyaclarin maksimum tatminine
odaklanmistir.2 Kiiresel sirketler burjuva ve feodaliteyi birlestirmistir. Ulus
devletlere yiiklenen kapitalist sistem, 2000’ li yillardan sonra ise kiiresel
sirketler eliyle ekonomiyi, siyaseti, sosyal hayati, kiiltiirel deger ve yapilari
cevrelemislerdir. Sorunlarin kaynagi da budur. Insanin yaratihs gayesi,
hikmetleri varolus sebepleri yok sayillmistir. insan émrii sadece zamana,
kazanmaya, harcamaya, hazza, zevke, keyfe hasredilmistir. Korona
stirecinde hirsly, bencil, bireyci, ¢ikarc, firsatg kiiresel sistem gercgek yiiziini
gostermistir. Korona salgim1 ile dayanismanin, yardimlasmanin,
biitiinlesmenin 6nemi daha ¢ok anlagilmistir.

Zor zamanlarda baskalari bir tarafa Bati llkelerinin kendi insanlarina
kars1 bile ayrimci, Otekilestirici davrandigi diinyanin goézleri 6niine
serilmistir. Korona siireci kiiresel sistemin =zayif taraflarim1 ortaya
koymustur. Bazi  sirketler ise pandemi firsatlarimi = kazangla
degerlendirmislerdir. Kiiresel sirketlerin bu dénemde “kar”lar1 artmistir.3
Pandemi doéneminin soklari ile toplumlar, devletler temel toplumsal
degerlerini aramaya, hatirlamaya baslamiglardir.

insan, evren ne icin yaratilmstir, varolus gayesi nedir ? insan malik mi,
ait midir? Diinya tek midir, ebedi olan hayat nedir? insana yiiklenen
gorevler nelerdir? Liberal kapitalist sisteminin insana tanidig1 6zgirliik
alani ne kadar gergekgidir ? Kiiresel sistem insanlar1 gecici 6zgiirliik, kalic
kolelik zeminine mi ¢ekmistir? Yeryiiziinde huzur, refah, mutluluk ve baris
neden saglanamaktadir? Zuliim ve bozgunculuk, nesillerin ve ¢evrenin
katliamina nasil yonelmistir? Yerylizliniin kaynaklar1 esit ve adaletle mi
kullanilmakta, paylasilmaktadir? Doga ni¢in pervasizca kullanilmis,
kirletilmistir? Ekonomi, sanayi, teknoloji gelismesine ragmen nicin
yoksulluk, aclik, sefalet artmaktadir? Savaslar, isgaller, soykirimlar, go¢ler

Y Erdal Baykan, “Dine Elestirel Yaklasimlar: Aydinlanma ve Din”. Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi C/2 (2001), 307.

2 Mustafa Ozel, “Pandemi Sonrasi Diinyada Kapitalist Medeniyetin Elestirel Muhasebesi”, Cocuk ve
Medeniyet Dergisi 5/9 (2020), 14.

8 Ozel, “Pandemi Sonrasi Diinyada Kapitalist Medeniyetin Elestirel Muhasebesi”, 13.
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nicin sadece diinyanin belirli bélgelerinde olmaktadir? Bu sorular iletisim
araclariin yayginligi ve etkinligiyle giineyden kuzeye, dogudan batiya her
insan tarafindan dusiiniilmektedir. Diinya sorgulamaktadir. Varolus
gercegine yonelis baslamistir.

Varolusun kesfiyle, insanlik icin tek dogrunun, temel gerg¢egin bilinmesi,
Yaraticr'nin ilkelerine doniilmesi zorunludur, Kiiresel sartlar Yaratic ile
bulusmay1 gerekli kilmaktadir. Tarihte Peygamberlerin (A.S.), hikmet ehli
alimlerin kirilma noktalarinda mesajlariyla, eylemleriyle gidisati
degistirerek, gercek mecraya insanlig1 cektikleri goriilmiistiir. imam Gazali
“Peygamberler ruh tabipleridir; insanlar1 asli fitratlarina ¢agiran
davetgilerdir” demektedir. Insanlik birlikte hak, adalet, insaf, merhamet,
sevgi bazinda varolusu kesfetmelidir. insan, insan olmanin iistiin ve serefli
hasletleriyle bezenmistir. Kiiresel c¢apta isbirligi ve birlikteligin
saglanmasinda miisliimanlarin inandiklariyla asla bagl, caga uygun yol
haritas1 ile Onciilik yapmalar1 miimkiindiir, gereklidir. Miisliimanlarin
insanlara karsi sorumluluklari, ytlikiimlilikleri vardir. Zulmin, fesadin
ortadan kaldirilmasi, sevgi ile iyiligin tasarlanmasi, iiretilmesi,gelistirilmesi,
yayllmasi, kotiiliklerin engellenmesi zorunluluk ve sorumluluktur.
Insanhigin Yaratial ile bulusmasi icin krizler bir firsattir. Bu calismada
korona siirecinde goriilenleri ve yasananlari farkli cihetlerden ele alarak,
kiiresellesme siireci ile insanligin geldigi durum, varolusa yapilacak
yolculukla mutlak hakikatin kesfi ve miisliimanlarin iistlenecegi gorevler,
insanligin feraha ve mutluluga ermesi aciklanmaya ¢alisilacaktir.

1-Kiiresellesme Siirecinde Korona Salgini ve Sarsintilar:

Sanayi toplumunun hizi, liberal ekonominin Batili iilkelerde yerlesmesini
sagladi. Sosyal refah devletinin Avrupa iilkelerinde etkinligi artarken,
1980’lerden sonra bilgi toplumuna dogru gii¢lii bir akim diinyay1 sarmistir.
ABD ve Avrupa’nin gii¢lii sermaye, teknoloji hakimiyeti karsisinda Japonya
ve cevresindeki llkeler akis1 degistirdi. Batili iilkeler etkilendi, sosyal devlet
Bati’'da yerini liberal devlete birakti. 1980’de baslayan ve 2000’ 1i yillardan
sonra olaganiistii gelismelerle hayati kusatan kiiresellesme, internet tabanl
dijital teknolojilerin destegiyle uluslararas1 sirketlerin tartisilmaz
egemenligini sagladi. Kiiresellesme 21.nci ylizyilin ilk ¢eyregine damgasini
vurdu. Birinci ve ikinci diinya savasi sonrasi bagimsizliklarini elde etmeye
baslayan tilkeler emperyal devletlerden baglarini tam olarak koparamadilar.
Zengin kaynaklari Batili iilkelerin somiiriistine maruz kaldi. Diinyanin yer
alti, yer tustii kaynaklari, liretim mekanizmalari, tiiketim, satis, dagitim

* Mustafa Sénmez, “Peygamberlerin ‘Teblig Sifat’ ve Bu Sifatin Arka Plamni Olusturmada Diger
Stfatlarin Rolii”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/35 (2011), 280.
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pazarlama aglari, beseri glgleri kiiresel sirketlerin azgin ve baskin
yonetimleri altina girdi. Berlin Duvarr’'nin yikilmasi ile Avrupa Birligi
genisledi, etkinligi arttl. Rusya’nin denetimi altinda yer alan tilkeler 1990’da
sonra kismi bagimsizliklarini elde ettiler. Bir kismi kapitalist, batili
sermayenin akinina ugradilar. Komiinizmin zincirleri altinda yasayan Cin ise
2000 yilina dogru yaptig1 devrimler ve biiytk ataklar ile ticaret, teknoloji,
yatirimda diinyanin en biiyiik giiclerinden birisi olarak yer almaya basladi.
Teknolojiyi ellerinde bulunduran kiiresel sirketler dijital mecralar, sosyal
medya kanallariyla siyasi ekonomik, sosyal ve Kkiiltiirel biiyik bir ag
olusturdular. Kiiresel planlama ve programla yeryiiziini, her a¢idan
kusatan, insanlari, toplumlar1 devletleri bagimli kilan, kaynaklar1 kontrol
eden bir yapi ortaya cikti. Insanligin temel degerleri, kadim yapilar
tehditlere, tehlikelere maruz kaldi. Fertten, aileye, istihdamdan egitime,
sanayiden tarima, sivil toplum kurumlarindan, dini yapilara kiiresel sistem
baskin bir giic olmaya yoneldi. Ulus devletler bir ¢ok alanda caresizlige
diistiiler. Tek karar verici, cifte standar1 haiz sistem baskalarini dislayan,
ortak tanimayan pervasiz dev haline geldi. Kiiresel tekel giic, hoyrat, ilkesiz
cok kollu, ¢ok yonli bir ejderhaya doniistii. Cin, Rusya, Almanya, Japonya
gibi ulus devletler basdondiiriici, kaygi verici durum karsisinda arayislara,
diizenlemelere, yapilanmalara yoneldiler.

Cin'in kiiresel rekabette kiiresel capta ve sahada giicli teknoloji
atilimlari, ticari yatirimlari, yayilmaci siyaseti diinyanin her tarafinda
yayllmaya basladi. Boyle bir dénemde Cin’in Vuhan sehirnde ¢ikan ve kisa
bir slirede diinyaya yayilan viriis herseyi durdurdu.5 Biiyiik bir sok yasandu.
Harvey gibi Batili yazarlara gore viriis neoliberalizmin dogay: tahribatinin
bir nevi sonucu, intikamidir.6 Sosyolojik bilgilere gore kiiresellesme ile
gelisen ulasim, iletisim aglar1 salginin yeryiiziine hizla yayilmasim
saglamislardir. Tabiata tahribi, canh tiirlerinin, ¢esitliliginin azalmasi, ¢evre
felaketlerinin olusmasi salginin yayilmasinda etkili olmustur.”

Korona ile hayata ara verildi, ama kayiplar ®lciilemedi. Is hayati
yavasladi, durma noktasmna geldi. Ogrenciler okula gidemediler,
o6gretmenler canli ders yapamadilar.Okullar online ¢alisma diizenine gegti.
Dijital altyapinin yetersiz oldugu iilkelerde egitim tamamen aksad1.8 Turizm,
spor, tiyatro, sinema gibi sektorler olaganiistii bir déneme girdi. Dini yasam

¥ Mustafa Samanci, “Kiiresel Bir Salgin: Covid-19”, Samsun Saglik Bilimleri Dergisi 5/1 (2020), 7.

8 Zelal Beyaz, “Kapitalizmin Pandemik Somiiriisii Baglaminda Salgin Hastaliklara Bir Bakis”,
Calisma Ve Toplum Dergisi ¢/1 (2021) 197.

" Fatma Giingérer, “Covid-19'un Toplumsal Kurumlara Etkisi.”, Van Yiiziincii Yil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2020), 395.

8 Giingérer, “Covid-19'un Toplumsal Kurumlara Etkisi.”, 425.
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etkilendi, ibadethaneler, camiler kapandi, diinyada dini ayinler durdu.® Hac
gibi kutsal ibadetler ertelendi, iptal edildi, sinirlandi. Aile i¢i iliskiler askiya
alindi, aylarca anne, baba, cocuk, torun, akrabalar, arkadaslar, dostlar
birbirlerini géremez oldu. Aile ve akrabalik kurumu, iliskiler yeni bir sekil
ald1.1 Viriisiin yogun, etkili oldugu ilk siralarda en gelismis tilkelerde saglik
malzemelerine el konuldu, bakimevlerinde yaslilar 6liime terkedildi. ABD,
Avrupa’da zengin fakir, sinif ayirimi hastaneler goriildii. Yiiksek teknoloji,
biiyiik sermaye, giiclii ordular, zengin sirketler, varlikli insanlar korona ile
gelen 6limlere karsi caresiz kaldilar. Paranin sagliga yetmedigi bir siirece
girildi. En yakinlari giinlerce yogun bakimda kalan, 6liimii engellenemeyen,
cenazeleri habersiz ve farkli yerlere gomiilen insanlar biiyiik bir stress,
bunalim ve buhrana siiriiklendiler. Insanlar islerini kaybettiler, imakani olan
devletler sosyal yardimla toplumu ayakta tutmaya calistilar. Baz1 iilkeler
ilaglara ve asiya erisemediler. Yoneticilerin basi doéndi, kimisi viriise
inanmadi, kimisi asiy1 ¢ok zorunlu gordi, kimisi de gerekli bulmadi,
ylzbinlerce insan hayatini yitirdi,. Virlis nedeniyle artan fiyatlar, zor
bulunan hammaddeler, pahali tasimacilik hizmetleri sasirtmaya basladi.
Tarihte salginlarin ekonomik hayata etkisi, arz ve talep dengesinin
bozulmas1 hep yasanmistir.!? Korona viriisii bir volkan gibi patlamis, bir
taraftan insanlarin ¢aresizligini, diger taraftan bazi giiruhlarin firsatgiligini
glinyliziine ¢ikarmistir.

Salginla birikte insanlar evlerine kapandji, is hayatinda dijital doniisiimle
online calismaya doéniildi. Bu gelismeler, dijital doniistimler devletler icin
firsatlar ve tehditler icermektedir. Turkiye’de yapilan kapsamh
arastirmalara gore salgindan toplumun her kesimi farkh sekilde ve oranda
etkilendi. Yoksullar, issizler ve kadinlar daha ¢ok kayip yasadilar.12 Ulkeler,
devletler, sirketler, insanlar bor¢ sarmalina girdiler. Kreditorler siyaseti ve
ekonomiyi daha etkin bir sekilde kontrol altina almaya basladilar. Kiiresel
sermaye bir taraftan borg¢ dagitirken, diger taraftan degeri diisen varliklar
ele gecirmeye calisti. Korona siirecinde iilkelerde enflasyon yiikselmis,
biiyiime oranlar diismiistiir. Istatistiklere bakildiginda ise dijital sirketler ve
biiyiik sermaye yapilarinin bilangolarinda biiytimeler goriilmektedir.

°® Mehmet Emin Kalgi, Koronaviriis Salgimi ve Dindarlikla Iigili Yapilmis Ampirik Calismalarin
Analizleri. DEUIFD LIII (2021), 115.

 Nuray Karaca vd., “Covid-19 Salgimmin Tiirkiye 'de Aile Icerisinde Yol A¢tigi Toplumsal Etkiler.”,
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 24/4 (2020), 1811-1831.

1 Necip Diindar, “Kiiresel salginlarin makroekonomik etkileri iizerine bir aragtirma”, Uluslararast
Sosyal ve Begseri Bilimler Arastirma Dergisi 7/52 (10 Nisan 2020), 848.

2 Veysel Bozkurt, “Kiiresellesme: Kavram, Gelisim ve Yaklagimlar”, Kiiresellesmenin Insani Yiizii,
ed. Veysel Bozkurt (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2000), 125.
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Korona salgini korku, endise, belirsizlk giivensizlik veren varolussal bir
sorundur. Uluslarasi diizeni, toplumsal hayati, siyasi ve ekonomik diizeni
degistirecegi ongoriilmektedir. Toplum ve fert psikolojisi bu travmadan
ciddi anlamda etkilenmistir.Bu siirecte toplumlarin ruhsal destege
ihtiyac¢larinin oldugu asikardir.13

Kiresellesmenin tekno bagimlilik sagladigi, ancak insanlar arasindaki
dayanismay, yardimlasmay yok ettigi pandemi doneminde a¢iga ¢ikmistir.
Kiiresel sisteme entegre olan iilkeler ve liberal kapitalist egemen sirketler
hastalig1 firsata g¢evirirken milli varligin1 koruyan tilkeler ise kisa siirede
kendilerini toparladilar. Almanya, Tiirkiye, Giiney Kore, Japonya, Rusya ve
Cin siireci az hasarla karsilamay1 basaran tilkelerdir.

Yiiksek teknoloji virtisiin kaynagini bulamadig: gibi, yeni mutasyonlarin
oniine de gecemedi. Yasaklar kalkamadi, seyahatler baslayamadi.Ulkeler
simirlarimt siireli olarak kapatmak zorunda kaldilar. Insanlar bir nevi
damgalandi. Hasili bu siire¢ biiyiik bir gliven krizine, sarsintisina yol agtu.
Biitiin bunlardan daha o©nemlisi ise insanlarin oOliimi ve yasami
sorgulamalaridir. Caresizlik sorulari, sorgulamayi1 artirmistir. Diinyanin
diizenine, egemen giiclere, sirketlere, kiiresel sisteme, tekel yapilara karsi
potansiyel direng¢ alani olusmustur.

Kiiresellesme cagi biiyiik imkan ve firsatlari, bliyiik tehlike ve risklerle
birlikte barindirmaktadir. Refaha yapisik olan kirilkanliklar, patolojiler aciga
cikmistir. Denetlemeyen kurumlar, yapilar, belirsizlikler endiseleri
artirmaktadir. Kayginin en biiyiigii ise huzura ve giivene yoneliktir. Kiiresel
risk atmosferine girilmistir. Manevi ve sosyal acidan insanlik ¢ikis yolu
aramaktadir.insanhigin nereye, nasil savrulacagi belli degildir. 14

Salgin, savas, sel, deprem gibi felaketlerde insanlar bilime ve bilim
adamlarina itibar etmekle beraber inanglariyla olaylari tanimlamaya ve
céziimlemeye calisirlar. inangsiz insanlar bile caresiz kaldiklarinda ilahi bir
giice, Tanri'ya siginirlar.l> Bu silirecte insanlar Allah’a ydnelmis, dini
ibadetlere ve dualara sarilmislardir. Misliimanlarin azinlik oldugu biiytik
iilkelerden ABD’de bilbordlara Hadisi-i Serif’ler yazilmis, Avrupa’da ezanlar
okunmus, Hindistan’da Hindu askerler misliman mahallelerde dualar
edilmesini istemislertir. Tiirkiye’de her yatsi ezani 6ncesi salalar verilmis,

3 Riistem Agskin vd., “Covid-19 Pandemisi: Psikolojik Etkileri ve Terapétik Miidahaleler” (Istanbul
Ticaret Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi), 19/312.

¥ Mehmet Karakas, “Covid-19 Salgimmin Cok Boyutlu Sosyolojisi Ve Yeni Normal Meselesi”,
Istanbul Universitesi Sosyoloji Dergisi 40/1 (Haziran 2020) 545.

Y H. Mustafa Paksoy, “Covid-19 Pandemisi Ile Olusan Korku ve Davramslara Inancin Etkisi
Uzerine Bir Arastirma: Tiirkive Ornegi “, Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2020), 136.
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dualar edilmistir. Salginin ceza ve ibret olarak goriildiigii, insanin dogay1
tahrip ettigi, YaraticI'nin diizenini bozdugu, ¢evreyi bencilce ve hoyratca
tiikettigi degerlendirilmektedir.16

Insanlik biiyiik krizler, salginlar, felaketlerden sonra biiyiik kirilmalar:
yasamis, arayislara yonelmistir. Pandemi sosyal hayat ve giindelik yasami
derinden etkilemistir. Kiiresellesmenin zaman/mekan sikismasi ile yorulan,
daralan toplumlar belki de daha ¢ok ice kapanmayi isteyeceklerdir. Tarihe
bakildiginda her salgindan sonra biyik bir degisimin yasandigl
bilinmektedir.l? Korona salgininin kiiresel kapitalist sistem acisindan
dengeleri degitirecegi, postkorona gibi yeni bir donemin baslayacagi, Berlin
Duvarr’'nin yikilmasi, 11 Eyliil olaylari, Arap Bahari gibi kapsamli sarsintilara
ve degisimlere sebep olacagi 6ngoriilmektedir.18

Korona siirecinden toplumlar diisinme degerlendirme atmosferine
girmistir.Siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayat1 cemberine alan kiiresel
sistemin olciileri, hak, adalet, merhamet, insaf, vicdan ve ahlaki diizene tabi
olmayan sistemin amaci, hedefi sogulanmaya baslanmistir. Pandemi
sayesinde kiiresellesmenin hirsi, tatminsizligi, doyumsuzlugu, tamahkarlig:
ile genis bir muhasebe imkani dogmustur Diinyanin belli bash aydinlari,
yeni bir diinya arayisi bakimindan sorgulamalar1 hayirli gérmektedirler.1?
Aydinlar bu uyaniklik, aydinlanma sayesinde gelismeler degerlendirilirse
yasanan pandemi krizinin her bakimdan uluslarasi firsatlara
cevrilebilecegini  diisiinmektedirler.2? Insam1 yaratihs hikmetinden
uzaklastiran, Yaratici’si ile irtibatin1 kesen, herseyi maddilestiren, tekeline
alan bu sistemin acimasiz ¢arklarindan kurtulus, varolus sebebi gercegi,
hikmeti gayesine eriserek mumkiindiir. Korona saglik i¢in 6lim tehlikesi
iceren, korku, kaygi sacan viriis iken, kiiresel, uyanisa agabilecek viral bir
etkiye sebep olabilcektir.

2-Aydinlamadan Kiiresellesmeye Sorunlar, Buhranlar:

Aydinlanma Kkiliseyi disarida birakip, insan, akil, bilim diyerek devletleri
ve toplumlar1 kusatmistir. Ronesans silireci ise insanin ve bilginin
sekiilerlesmesine yol a¢mustir. Hiristiyanhigin teolojisine bagl olarak

% Sait Yildirim, “Salginlarin Sosyal-Psikolojik Gériiniimii: Covid-19 (Koronaviriis) Pandemi
Ornegi”, Turkish Studies Dergisi 15/4 (2020), 1342.

Y Muhittin  Imildini, “Kutsal Diinyamn Viriisle Imtiham: Post-Pandemik Dénem ve Din”,
Arastirmalar Dergisi 23/ 57 (2020), 65.

¥ Yasar Yesilyurt, “Covid 19 Pandemisi ve Ulus Devletler: Kiiresellesmenin Sonu Mu?”,
International Journal Of Human Studies Uluslararast Insan Calismalart Dergisi 3/6 (13 Ekim
2020), 432.

9 Ozel, “Pandemi Sonras: Diinyada Kapitalist Medeniyetin Elestirel Muhasebesi”, 1.

2 Muharrem Kili¢, “Pandemi Dénemi Insan Haklar Siyaseti: Hak Ve Ozgiirliikler Diizeninin
Kirilganlasan Dogast”, Adalet Dergisi c/1 (2020), 18.
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Hiristiyanlik ve bilim ¢atismasi evrensel hale gelerek din-bilim catismasi
ortaya ¢ikmistir. Bati'da bilim kiliseye kars1 gelismistir. Toplumda dine ve
inanca karsi siiphe olusmus, dinin toplumsal hayatta yer bulamayacagi,
diinyanin akil ve bilim cagina girdigi girdigi ifade edilmistir.2! Islam’da ise
ilim dinin kamilen yasanmas ile gelismistir. Kuran-1 Kerim yiizlerce kere
“akletmeyi, tefekkiir etmeyi” tavsiye emreder. Maneviyati yok sayan,
Yaratict'y1 gozardi eden, kazanmaysi, ¢ikari dnceleyen sanayi ve bilgi toplumu
aydinlama diisiincesi ve anlayisi lizerine bina edilmis, kiiresellesmeye zemin
hazirlamistir.

Ozgiirlik, adalet, demokrasi, esitlik sdylemlerinin sahibi liberal
kapitalizm gelismelerin yaninda kiiresel buhran, bunalim ve sorunlarin
miisebbibi ve kaynagi olmustur. A¢lik, soykirim, savas, gog, esitsizlik, su¢
isleme oranlar artmistir. Ayrimcilik, 6tekilestirme, damgalama, irk¢ilik daha
da ilerlemistir. Emegin, kaynaklarin somiiriisii engellenememistir. Hava, su
ve toprak Kkirletilmis, ¢cevre tahrip edilmistir. Diinyanin bazi yerleri yetim
cografyasina doniismiistiir. Cifte standart olagan bir hal olmus, dogal
kaynaklar, petrol ve enerji hatlar ipotek altina girmistir. Ulkelerin ilim,
teknoloji, sanayi, tarim, egitim gibi stratejik alanlari somiiri ve baski
altindadir. Diinyanin kaynaklar1 yagmalanmis, Batili iilkelere hizmet eder
hale getirilmistir Toplama kamplari, siirgiinler goérmezden gelinmistir.
Bagimsizhik miicadelesi veren liderler bertaraf edilmis, ilkeler
cezanlandirilmistir. Varolusa, Yaratilisa uygun olan diizenin devami temel
toplumsal degerlerin korunmasi ve gelismesi kaimdir.22. Zarurat-1 Hamse
denilen, islam’in ve insanhigin hedefi olan inang¢ (din) can, akil, mal, nesil
(aile) bu siirecte tahrip edilmistir. Aile parcalanmis, bosanma ve yalniz
yasama artmustir. Cinsel egilimler sapik yonelimlere ¢evrilmistir. Eski ve
yeni medya tekeli ile kutsal degerler, inanglar, yapilar yipratilmistir.
Hedonizm zihinlere islenerek, yasam tarzi olmaktadir. Dini, milli, manevi
kaygilar bertaraf edilmeye c¢alisilirken, 6zsiliz, ilkesiz, o6lciisliz, ruhsuz,
duygusuz, duyarsiz, tek diize nesiller hedeflenmistir.

Bir iilkede savas ¢iktig, ihtilal oldugu zaman insanlar géc¢e zorlanmakta,
egitim, is ve varliklh yasama kaygisiyla kalileli gencler, beyinler, varlikl
insanlar gelismis iilkelere yerlesmektedirler. Batili iilkelerde gd¢menler
entegrasyona degil, asimile edilmeye ¢alisiilmaktadir. Kentlesme, yoksulluk,
ekosistemin tahribati, ormanlarin yok edilmesi arda arda gelmistir.23

Y Hamdullah Arvas, “Ug Diinya Tasawuru: Yergi-Diinyacilik, Sekiilerizm Ve Diinyevi Islam*“, Bitlis
Islamiyat Dergisi 2/2 (Aralik 2020) 21.

22 Mahmud Esad Cosan, Islam. (Istanbul: Server Yaywnlari, 2012), 116.

2 Beyaz, “Kapitalizmin Pandemik Somiiriisii Baglaminda Salgin Hastaliklara Bir Bakis”, 183.
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Djital kanallar ile tahribat kiiresel sistemin en biiyiik operasyonudur.
Insanlar kiiresel sistemin hegemonyasina tabidirler. Bu siirecin aktorii
kiiresel sirketler “insan” degil, onlar icin insani degerler 6nde, 6nemli
degildir. Insanlarin degil, sirketlerin insanlar1 vardir. Bagiml, edilgen
yoneticilerle insanlara diigiinme alani neredeyse birakilmamistir. “Biz
diistiinuiriiz, Uretiriz, belirleriz, karar veririz. Sen yap, al, tiiket, uygula, kullan,
hareket et, ye, i¢, haz al, sdyle/ boyle yap”seklinde mekanik ve robotik bir
diizen,mekanizma tesis edilmektedir. Dijital mecralarda yalnizlig1 yasayan
bagimliliga mahkum edilen, almaya, kazanmaya, tiiketmeye odaklanmis,
vermeye goniillii olmayan bireysel, ¢ikarci, sorumluluk duygular1 zayif insan
tipleri, topluluklar tretilmistir. Dijital mecrada sosyal ¢evresi genis, gercekte
sosyal, manevi destegi, baglarn zayif, lirkek, c¢ekingen, 6zgiir olduguna
inandirilimis, ancak kolelestirilmis insanlar1 sirketler yonetmektedir.
Sistemin tabiat tizerinde kazan¢ amagli tahakkiim ve somiirtisii vardir. Cevre
kirliligi, iklim degisikligi, kiiresel 1sinma, vahsi Kkapitalizmin
sonuglarindandir.  Teknoloji  sirketlerin  hakimiyetini  genisletmis,
koklestirmistir.24

Cin’in Devlet kapitalizmiyle yiikselise gecerek basarisi ve yayilmaciligy,
pandemi siirecinde ulus devletlerin yeniden vaziyet almasi gelecekte
diinyada otoriterlik agisindan yasanabilecek degisiklikleri isaret etmektedir.
Pandemi ile esitsizlikler daha da derinlik kazanmistir, neoliberal siyaset ve
yapilarin ylrimeyecegi, basarili olmadigi acik¢a belirmistir. Bat’'l
yazarlarca demokrasiyi kurtarmak i¢in neoliberalizmden kurtulmak
gerektigi savunulmaktadir.zs

Aydinlamadan kiiresellesmeye uzanan dénemde Batili kapitalist tilkeler
icinde ilim, teknik, sanayi teknoloji, saglik, egitim, hukuk, yonetim
alanlarinda gelismeler kaydedilmistir. Diger iilkeler, bu gelismelerin
malzemesi, lojistik merkezi, beyin, isgiicli, hammadde kaynagi, liriin pazari
olarak sOmiriilmiis, kullanilmistir. Kiresellesmenin ilham kaynagi ve
aktorii neoliberalizm 2000’ li yillardan sonra siyasi, ekonomik, sosyo-
kiiltiirel alanlarda otoriter bir déneme girmistir. Ozgiirliik, demokrasi, hak
ve adalet rafa kalkmistir.Liberal kapitalizmin son siirimii olan dijital yapilar
somiiri ve egemenligin boyutlarin1 daha genis ve derin hale getirmislerdir.
Kiiresel sistem bilgiyi, emegi, birikimleri dijital mejralar {izerinden
neredeyse bedelsiz olarak almaktadir.

 Beyaz, “Kapitalizmin Pandemik Somiiriisii Baglaminda Salgin Hastaliklara Bir Bakis”, 184.
% Ugur Eser, “Otoriterlesen Populizm Ya Da Yiikselen Yeni Otoriterlik”, Iktisat Ve Toplum Dergisi
c/1 (Ekim 2020).
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20 ve 21 nci ylzyilda yasanan sorunlar genellikle siyasi ve ekonomik
krizler olarak ele alinmis, degerlendirilmistir. Oysa, Aydinlanmadan bu
tarafa asil bilyiikk sorun sosyo-kiiltiirel sahadadir. insanin éne ¢ikarilarak
asli ve hakiki varlifindan uzaklastirildigl, somiiriildiigii, maddeye kul,
sermaye guruplarina kole kilindig1 gozardi edilmistir. Maalesef bu biiyiik
problem gizlenmis, 6telenmistir. Diinyay1 tarih boyunca sultanlar, krallar,
liderler ve devletler idare etmis, yonetimlerde insani vasiflar herseye
ragmen korunmustur. Kiiresellesme siirecinde sirketler egemen, basat
roldedirler. Sermayedar, hissedar ve yoneticilerden olusan sirketler
kazanmak icin her yolu caiz gérmiislerdir. En serefli yaratik Halifetullah
olan insan kiiresel sermayedarlarin aglarina baglanmistir. Kiiresel sistemin
ahlaki dizeni yoktur.Hukuki kurallar1 ise kendine gore sekillenmistir.
Korona siireci insanligin son iki yiiz yildir yasanan her tiirlii bunalim,
buhran, sorun ve somiriiniin kaynaginda, merkezinde liberal kapitalizmin
varliginin oldugunu agiga c¢ikarmistir. Toplumlarin temel degerleri ve
insanligin ortak paydasi olan, inang, (din), can, akil, mal ve nesil emniyeti
ihlal edilmistir. insanin varolus sebeplerine, hikmetine, fitratina aykiri
uygulamalarla yeryiiziiniin ve nesillerin dengesi bozulmustur. Pandemi
doneminde ise bunlar zirveye ulasmistir.

3-Varolusun Kesfine Zorunlu Yolculuk

Yerylizli, evren, insanlar, canlilar, cansizlar Yaratici tarafindan
yaratilmistir. Yaratici’'nin iradesi, kudreti, kuvveti, hakimiyeti vardir, milk
O’nun’dur, Malik olan O’dur. Insan ise O’na aittir. insan ¢esitli renklerden,
kavimlerden farkl cografyalarda yaratilmistir. Hz.Resulullah (S.A.V.) soyle
buyurmustur: “Allah, Adem’i yeryiiziiniin her tarafindan aldig1 bir miktar
topraktan yaratti. Bu sebeple Ademogullar1 (renk ve tabiat yoniinden)
yeryizi kadar (degisik sekillerde viicuda) geldiler. Onlardan kimi kizil, kimi
beyaz, kimi siyah, kimi de bunlarin karisimi (melez); kimi yumusak, kimi
sert, kimi kotii, kimi de iyi (huylu olarak diinyaya) geldi.”2¢ Insanlarin
parmak izleri bile farklidir. Insan yeryiiziinde Allah (c.c.)'in halifesidir, O'na
kars1 sorumludur, Yeryiiziinde ahlaka dayali sosyal diizeni kurmak insana
verilmis, bu goérev Kuran’da “emanet” olarak ifade edilmistir?’. Insanlar
oliimliidiir, 6liimsiizliige giic ve care yoktur. Insana gecici bir zaman, émiir
verilerek ¢esitli gérevler yiiklenmistir. Yeryiizii insanin hizmetine musahhar
kilinmistir. Kuran-1 Kerim’e gore yaratilisin, varolusun sebebi, hikmeti

% Ebu Davud, Hadislerle Islam Serlevha Hadisler, (Ankara: Diyanet Iseri Baskanhg Yayinlar,
2021), “Siinnet”, 4693. ] o

2 Oznur Ozdogan, “Insan Dogast: Yaratihs Olarak Insan”, Ankara U. Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi,
78.
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Allah(c.c.)’a iman, ibadet, yeryiiziiniin imar1 ve islahi, insanligin adil bir
yonetime sahip kavusmasidir.28 Yerytiziinden fesadi ve zulmii kaldirmak
kulun gorevidir. Bu hakikat geregince yaratilan insan bagkalariyla birlikte
yasamaya, paylasmaya, dayanismaya, isbirliZi = yapmaya  gore
programlanmistir. Bu gorevleri yerine getirmedigi zaman zulmun ve fesadin
sorumlulu altinda kalir. Aydinlanma siirecine kadar doganin parcasi olarak
kabul edilen insan, daha sonra tabiatin hakimi konumuna getirilmistir.
Modernizmle birlikte bu anlayis giderek dogaya her tiirlii miidahaleyi mesru
sayan bir anlayisa yonelmistir.2® Akil insan1 diger canlilardan ayiran, {istiin
kilan o6zelliktir. Akil, akl-1 selim oldugu zaman kiymetlidir. Kotiiliikler,
zuliimler en akilli insanlar tarafindan iiretilmekte, yayilmaktadir. Insanoglu
akll ile bagimsiz, 6zgiir kilinirken Yaraticr'simi tanimayarak, O’na isyan
ederek yeryiiziinii ve insanlig1 felaketlere siiriiklemistir. Ustelik bir tarafta
biiyiik gelisme ve ilerlemelere ragmen bunu yapmistir. Bu ikilemin sebebi
ise Yaratici ile iligki, bag kurulmamasi, inang, diisiince ve yasamin varolus
sebep ve hikmetlerine aykirn sekillenmesidir. Esyanin tabiatina aykiri
olanlar geri tepmistir. Yaratilis ve varolus gercegine aykiriliklarin buhran,
bunalim ve sorunlarin kaynagi olmasi tabiidir. Kiiresel sistem insanlarin
akil, diisiince, idrak melekelerini ¢esitli yontemlerle, yollarla baglayarak,
Yaratic’dan uzak tutarak, insanlari ticari meta halinde sirketlerin ¢ikari igin
kullanmistir.Varolus gercegi insani serefli, tiim yaratilanlar1 ise degerli
kilmaktadir. Sevgi lizerine bina edilecek yasam Yaratici’'nin sevgisini
kazanmaya sebeptir. Nitekim Tolstoy’a gore “Seven insan Tanr1'nin, Tanr1 da
onun i¢indedir, ¢iinkii Tanr1 sevgidir.” Insan, Tanr1’s1z yasayamayacagindan
sevgisiz de yasayamaz.3? Hayatin bir anlam1 vardir, sevgi iizerinedir. Sevgi
Yarati'y1 tanimakla kemale erer. Hayat almak degil vermek iizerine
kiymetlidir. Verenler ebedi kazanacaklar, sadece alanlar kaybedecekler,
sorumlu olacaklardir.

Insanlar temel toplumsal degerlerini varolusu kesf ederek koruyabilirler.
Bu degerler iki diinya i¢in gereklidir. Kadim inanglar da insanin varligin
yalnizca bu diinya ile smirli tutmamiglardir. Onlar 6liimle hayatin akip
gittigi, ruhun varligini devam ettirdigi kabul etmislerdir.3! Dolayisiyla insan
sorumlulukla yaratilmistir. Gergek 6zgiirlik, selim akil, Yaratic’'nin istek ve
arzularma gore, sadece O’'n bagimli olarak yasami tesis etmektir.

% Zekeriya Giiler, “Tebligin Mahiyeti Ve Siirlart”, Kutlu Dogum Islam’in Giincel Sunumu 2003,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar: 2006), 11.

% Nilgiin Sofuoglu Kili¢, “Covid-19 Kiiresel Salginina Eko-Dini Tepkiler: Cevre Hareketleri Uzerine
Sosyolojik Bir Inceleme”, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1
(Haziran 2020), 116.
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Sorumluluklar, yiikiimliilikler bu baglamda anlam kazanir. Insan her
varligin hakkini koruyup, gézetmek durumundadir. Kiiresel sistem diinyay1
tek bir zaman dilimi olarak ele almistir. iki diinya vardir, ebedi olan asildir.
O’nun kazanimi ise gecici olan diinyanin adil, hakga, insafli, paylasimci,
katilimcy, sevgi ile gecirilmesidir. islam hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinyay, yarin
6lecekmis gibi ahireti dikkate alarak siirekli ve ileriye bakarak ihsan tlizere
calismay1 ilke edinmistir. Diinya dncelenmis, ; ahiret ise asil olup, énemli
kilinmugir. Bu llahi denge varolusun hikmetini, esrarin1 gostermektedir. Bu
diinyada yapilanin ahirette karsilif1 vardir.32 Dolayisiyla somiirii olamaz,
haklarin ve o6zgiirliikklerin sinirlar1 asilamaz. Kaynaklar adil paylasilir,
kullanilir, insanlar esittir. iste varolusu kesfetmek, Yaratic'yr ve varhgi
bilmek, yapilmasi gerekenleri anlamaktir. Mekke miisriklerinin taptiklari
Lat Menat, Uzza putlar1 otoriteyi, parayl ve giicii temsil ediyordu. Kuran-1
Kerim’de bu ii¢ put zikredilir. O putlar yikilmis olsa da, sekil ve konum
para” insanlar1 Yaratici’dan uzak tutmaya

» oo« »oow«

degistirerek “otorite”, “gii¢”,
calismaktadir.

Sahabe-i Kiram bir ¢ok yere Ilahi mesaji tasimistir. Sdsaniler’in meshur
Iranhh komutani Riistem, gelen el¢i Rib’t b. Amir’e (r.a.) bir soru sorar.
Verilen cevap varolusun hikmet ve sebebini anlatan veciz, tarihi ve absdevi
bir sézdiir: “Seni buraya getiren nedir?”. Rib’f b.Amir (r.a.) soyle cevaplar:
“Allah bizi, dileyeni kula kulluktan kurtarip Allah’a kulluga yiikseltmek i¢in
gonderdi...”33 Aslolan varliklarin Yaratici tarafindan insanlara emanet
edilmesidir. Hakiki otorite, gli¢,izzet O’'nundur. O'nun konumuna talip
olanlar, varolusa aykir1 davranarak yerytiziini bozguna ugratmislar, zuliim
sacmiglardir.

Varolusun hikmetini anlamayan insanlar kula kulluktan, Yaratici'ya kul
olmaya yonelmislerdir. Bu hikmeti kesfedenler huzur, mutluluk ve esenlik
icinde birlikte yasayabilirler. insanliga dayatilan her tiirlii sahte, aldaticy,
celdirici disiince ve sistemlerden uzaklasmadik¢a huzurun temini ve tesisi
miimkiin degildir. Varolusu kesfetmek nesilleri kurtarip, gelecegi teminat
altina alacagi gibi, hor kullanilmis, yipratilmis hem ¢evreyi, tabiati hem de
zihniyeti mamur ederek, insaa ve ihya edecektir.

4-Kiiresel Cagri ve Sorumluluk

Korona viriis salgini toplumsal travmadan kiiresel travmaya doniismiis,
insanlar1 kiiresel {ist kimlikte bulusturmustur. insanlar sanal alemde
birbirleriyle irtibat kurmuslardir. Kiiresel iletisimde dijital mecralarin etkisi

% drvas, “Ug Diinya Tasavvuru: Yergi-Diinyacilik, Sekiilerizm Ve Diinyevi Islam*, 25.
® Hiiseyin Akgiin, “Sahdbe Cografyasinn Olusumu Ve Sonuglar”, Isldim Medeniyetinin Kurucu
Nesli Sahabe—Sahdbe Kimligi Ve Algisi—Tartismal Ilmi Toplanti 27/28 (Nisan 2013), 28.
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vardir. Diinyay1 takip etme, izleme, diisinme degerlendirme firsatlar
dogmustur. Cagrilara, ¢oziimlere acgik kiiresel toplumun varhigi fark
edilmistir. Kaygi uyanmaya, silkinmeye sebeptir. Oliim gercegi, korkusu
insan olmayr ve Yaraticl'yr hatirlatmis, dayanismayr uyandirmistir.
Bireysellikten  kollektif — disiinmeye ve davranmaya ydnelisler
gozlenmistir.Yardim, etmek, iyilik yapmak, destek vermek gibi insani
davramislar erdemdir. Ihtiyac icinde olanlara, yash ve hastalara yardim
melekeleri harekete ge¢mistir. Korona sonrasi insanlarin diinyaya iliskin
inanglari, insanlik icin aidiyetleri, hayata yiikleyecekleri anlam degisecek, ne
olacagy, nasil sekillenecegi ise zamanla gortlecektir.34

Tarihte salginlarin sosyal, psikolojik, siyasi, kiiltiirel, ekonomik
etkileriyle gocler baslamis, iskan ve niifus yapilar1 degismistir. Bu etkiler
din, medeniyet, bilim, kiiltiir ve sanat hayatina da yansimistir. Diinya ¢ok
kiltiirld, ¢coklu aidiyetleri barindiran bir yapiya sahiptir. Cok kiiltiirliliik
farkl yapilarin, diisiince, din, anlayis ve Kkiiltiirlerin bir arada yasamasidir.3>
Insan giivende olmayi, beslenmeyi, neslini siirdiirmeyi yaratilis1 itibariyle
ister.3¢ Bu bakimdan kiiresellesme siirecinde ¢ok kiiltiirli yapilarn
koruyarak yaratilisa uygun sekilde hayati stirdiirmek zorunlu ve gereklidir.

Diinya kiiresel sistemin emperyal ve hegemonyal baskisi altinda bir
tarafta gelismis, hayat standartlarn yiiksek, refah icerisinde yasayan, diger
taraftan topraklari, kaynaklari, insanlari, pazarlari sémiiriilen toplumlar
vardir. Bir yerin varligi digerinin yoksullugu ile hayat bulmaktadir.
Diinyanin yasadigl sorunlarin, ¢ikar ve c¢atismalarin sebebi, sevginin,
adaletin, vicdanin yitirilmesidir. Hem varlikly, hem yoksul toplumlar
sorunlar, kaygilar ve korkular icerisindedir. Kiiresel 1sinma, iklim degisikligi,
ekolojik tahribat, biyolojik ¢esitliligin azalmasi, canl tiirlerinin yok olmasi,
salgin hastaliklar liberal kapitalizmin dogaya miidahalesinin sonucudur.
Korona silirecinde yasanan sorunlar, darliklar, yokluklar, caresizlikler
strekli biiylimeyi, genislemeyi, biriktirmeyi, tiretmeyi, satmay! kazanmay1
amag edinen liberal kapitalizmin eseridir. Bu yapinin insanhiga mutluluk
getirmedigi goriilmustiir.

Zulim, haksizlik ve istismar yaratiisin hikmetlerine, varolusun
sebeplerine aykiridir. Yaratici’'min insana yiikledigi gorevler cercevesinde
yeryiiziiniin 1slahi ve imar1 gerekmektedir. Inan¢ insanin temel

% Hilal Kaya - Elvan Kiremit¢i Cangéz, “Koronaviriis Pandemisine Yonelik Psikolojik Bir
Degerlendirme”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar Dergisi 13/2 (2021), 241.

% Macid Yilmaz, Sosyal ve Sivasi Strateji Olarak Birlikte Yasamanin Arka Plami Medeniyet ve
Birlikte Yasama Kiiltiirii (Konya: Timav, 2017), 229.

% Orhan Kilig, "Tarihte Kiiresel Salgin Hastaliklar ve Toplum Hayatina Etkileri", Kiiresel Salginin
Anatomisi Insan ve Toplumun Gelecegi, ed. Muzaffer Seker vd. (Ankara: TUBA, 2020) 14.
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degerlerindendir. Yaratici insan fitratina kendini bilme yetegini
yerlestirmistir.37

Hz. Peygamber (S.A.V.) Hazretlerinin Veda Hutbesi'nde irad ettigi
evrensel ¢agri, zamanimiz i¢in de gecerlidir, kiiresel bir ¢agridir. Bu ¢agrinin
miisliimanlara yiikledigi sorumluluklar vardir. Nitekim Hz. Ebubekir (r.a.)
basta olmak iizere Hulefa-y1 Rasidi'nin teblig ¢alismalar1 bu vazifeyi yerine
getirmek Uzere yapilmistir. Teblig bir ¢agridir, davettir. Peygamberler ve
hikmet verilen alimlerin teblig sifatlar1 vardir. Asr-1 saadet doneminde Hz.
Peygamber (S.A.V.) zamanin sultan ve krallarina elgiler gondermis,
mektuplar yazmis, onlar1 Yaratic'yl tanimaya, imana, Islam’a, varolusun
sebep ve hikmetlerine davet etmistir. Sahabe-i Kiram, O'nun ahirete
intikalinden hemen sonra giiclerinin yettigi cografyaya ulasmislar, bu
cagriyl tasimislar, teblig gorevlerini yerine getirmeye ugrasmislardir.3®
[slam’in korunmasi ve gelismesi, miisliimanlarin canhilig1 tebligle kaim
olmustur. Tebligin, ¢agrinin terkedildigi toplumlarda, bela, fitne, kargasa
yaygin hale gelmistir. Sadece miislimanlarin degil, insanlifin mutluluguy,
huzuru tebligin en iyi sekilde yerine getirilmesi ile miimkiindir. Tebligin,
¢agrinin,davetin nasil yapilacagi énemlidir. Hz. Peygamber (S.A.V.) insanlara
sabir, sefkat ve merhametle yaklasmistir, yilmamis ve asla tebligi de terk
etmemistir.3? Kiiresel ¢cagrinin dili ve yontemi 6nemlidir. Farkli cografyalara,
insanlara yonelik evrensel kapsayici, inandirici, giiven verici sdylemler
gelistirilerek, uygun icerik ve araglar kullanilmalidir. “Rabbinin yoluna
hikmetle ve glizel 6glitle davet et; onlarla en giizel yontemle miicadele et.”40
Teblig icin li¢ yontem sayilmaktadir.

Tebligin icras1 huzura, esenlige, kurtulusa erismenin yaninda, insanlarla
bulusmaya firsat vermis, imkan tanimistir. Korona siirecinde uyanan
tefekkiir atmosferi teblig, cagr1 ve davet i¢in son derece uygun bir zemini
olusturmugtur. iletisim imkanlar1 bu ¢agrinin her kesime, cografyaya ve
insana ulasmasina imkan vermektedir. Cagri, diinyanin her yerine yayilmus,
farkli din, dil, irk, smifi cins, kariyer, meslek sahibi insanlarla birlikte
yasayan miislimanlara ¢ok genis bir alani agilmaktadir. Teblig, ¢agri, davet
her miislimanin yerine getirmesi gereken bir vazifedir. Tebligin
sartlarindan birisi de temsil giliciinii tasimaktir. Edeb, giizel ahlak, adalet,

%7 Saban Ali Diizgiin, “Insanin Dogast (Fitrat) ve Ozgiirliigii Uzerine”, Kader Kelam Arastirmalar:
Dergisi 14/2 (Eyhil 2016), 323.

8 Cafer Agar, “Dort Halife Dénemi Fetihlerinin Arka Planina Dair Bazi Miilahazalart”, Insan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 6/3 (2017), 2046.

® Abdulkadir Karakus, “Hz. Peygamber’in Teblig Dili ve Bunun Kur’dni Temelleri”, Tefsir
Arastirmalar: Dergisi 4/2 (2020), 270.

“ Kur’an-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2009), en-Nahl 16/125.
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insaf, merhamet, sevgi ile yiiklenmis miiminler gercek bir teblig elcisi
olacaklardir. insanlik Yaratic’sina her zaman muhtagtir. Ancak bu ihtiyacin
zirvede oldugu bir siire¢ yasanmaktadir. Diilnyanin her yerinde yasanan
sorunlardan birlikte ¢ikis icin Yaratici'min iradesine tabi olmak gerekir.
Kiiresel ¢agr1 zorunluluk olmakla birlikte, sorumluluktur. Bu sorumlulugu
elinden geldigince yerine getiren sahabenin ulastig1 topraklarda gii¢lii ve
gelismis Islam Devletleri kurulmus, miisliiman toplumlar insa edilmis,
asirlarca yasamiglardir. Gelisen Islam Medeniyeti yeryiiziine ve insanlhiga
huzur, baris getirmis, iyilikler sunmustur.*! Kii¢iik ama vasifli topluluklarin,
hak ve hakikatle iistlendikleri tebliglerin neticesinde Endiiliis'tan
Endonezya’ya, Tiirkistan’dan Hindistan’a, Asya’dan Afrika ve Avrupa’ya
yayllan misliimanlar birlikte huzurla, adaletle yasamin 6nciisii olmuslar,
mesajlar1 kabul gérmiistiir.#2 Yeni bir medeniyetin insaasi insanligin elbirligi
ve isbirligi, inananlarin teblig vazifelerini yapmalari, varolus hakikatinde
bulusmakla miimkiindir.

Kiiresel cagri, davet hem insani, hem Islami kutsal bir gérevdir.
Materyalizm, sekiilarizm, kapitalizm adeta putlasmistir, insanlia zarar
vermektedir. Tarihin muhtelif buhran dénemlerinde Peygamberlerin yaptigi
cagrilar ve miicadelelerle yanlis mecralarda, felaketlere yonelen toplumlar
huzura kavusmus, felaha ulagsmistir. insanlig1 yanhs yerlere ceken tehlikeli
akimlar tarihte oldugu gibi hikmet ehli alimler, siddiklar, goniil ustalari
tarafindan bertaraf edilecektir.43 Hz.Peygamber (S.A.V.) “Birbirlerinize
merhametli davranmadik¢a iman etmis olamazsiniz.”dediginde sahabe: “ Ey
Allah’in Resilii! Biz, her zaman birbirimize merhametli davranmaktayiz.”
deyince “Benim demek istedigim, yalniz sizin kendi aranizda merhametli
olmaniz degil; demek istedigim, “rahmet-i ammedir” yani sizlerin Allah’'in
biitlin yaratiklarina karst merhametli olmanizdir.” buyurdular. Hz.
Peygamberimiz (s.a.v.), din, dil, irk, renk, sif, yas ve cinsiyet farki
gozetmekmeden, otekilestirmeden biitiin insanlar1 deger veren, kusatan bir
tutumu, davranisi, yaklagsimi ortaya koymakta, miiminlere de “Zalim de olsa
(zulmiini engelleyerek) mazlum da olsa (magduriyetini gidererek) ona
yardim et.” buyurmaktadir.** Dolayisiyla ¢agrinin mantigl, dili, 6l¢iist sevgi
ve merhamete dayanmalidir.

" Kasim Sulul, “Horasan ve Maverdiinnehir’le Miinasebeti Bulunan Sahabiler”, Siyer Arastirmalart
Dergisi 8 (2020), 142.

2 Mehmet Ozdemir, “Gayr-1 Miislimlerin Dini Hayati A¢isindan Miisliiman Fatihlerin Endiiliis'deki
Uygulamalart”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (1992), 210.

*® Mustafa Kara, “Tasavvuf: Goniil ve Ahlak Egitimi”, Divan-I Hikmet Sohbetleri, ed. Z. Giingor
(Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas: Tiirk-Kazak Universitesi, 201 8), 75.

* Abdullah Yildiz, “Hz. Peygamber’in Ornekliginde Af ve Insan Kardesligi”, Hadis Ve Siyer
Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2016), 66.
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Cagr1 amaciyla Hz.Peygamber (S.A.V.) ve Dort Halife ddneminde yapilan
savaglarin amaci insanlar1 6ldiirmek olmayip, huzura kavusturmak, diger
semavi dinlerde de oldugu gibi evrensel dogrularin hakim kilinmasini
saglamak i¢indir.#> Fitrat, inang, adalet ve tearuf (tanisma, bilisme) Kuran-1
Kerim’de gecen kurallardir. Bu ilkeler ¢er¢evesinde insanlarin kutsallarina
hakaret etmeksizin kiiresel ¢agr1 yapilmalidir.46

Cagimiz insani varolusun kesfine davet edilerek gercek mutluluk ve
esenligin yolu a¢ilmasi iki agidan zorunlu bir hal almistir. Birincisi bunalim,
buhran ve sorunlar her toplum ve iilkede artmis, ¢ogalmustir. ikincisi ise
iyiligi emretmek, kotiiliigii nehyetmek, zulmii ve fesadi ortadan kaldirmak,
yeryiiziinii imar ve 1slah etmek Halifetullah olan insana Kuran’da yiiklenen
kutsal bir gorevdir.4” Yasam ve omiir icin “Nereden ve nicin geldim, neyi,
nasil yapacagim, ne zaman ve nasil gidecegim,” sorularina insanlar hazir
olmali ve cevap vermelidir. Hayat ve diinya bu anlayisa gore
diuzenlenmelidir.

Kuran-1 Kerim’de insanin halife olusu, yerytiziinii imar ve 1slah gorevleri
su ayetlerde isaret edilmistir:

“Hani rabbin meleklere, “Ben yeryliziinde bir halife yaratacagim” demigti.
Onlar, “Biz seni dvgii ile tesbih ederken ve senin kutsalligini dile getirip
dururken orada fesat ¢ikaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin?”
dediler. Allah “Stiphe yok ki, ben sizin bilmediklerinizi bilirim” buyurdu.+8

“Semiid kavmine de kardegleri Sdlih’i génderdik. Dedi ki: “Ey kavmim!
Allah’a kulluk edin; sizin O’'ndan baska tanriniz yoktur. O sizi yerden var etti ve
size oraylt mdmur hale getirme gorevi verdi. O halde O’'ndan magfiret isteyin;
sonra O’na tévbe edin. Siiphesiz rabbim yakindir, dualari kabul eder.”+°

Yine Kuran-1 Kerim’ de yeryiiziinde dizeni bozanlar, fesad ¢ikaranlar,
nesilleri ve iiriinleri tahrip edenlere de isaret edilmistir.

“Hakimiyeti ele aldiginda ise lilkede bozgunculuk cikarip iirtinleri ve
nesilleri yok etmeye calisir. Allah bozgunculugu sevmez.”50

* Mehmet Azimli, “Hulefd-i Ragidin Dineminde Gergeklesen Ilk Fetihlerin Sebepleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Istem 3/6 (2005), 178.

*® Faruk Ermemis, “Kur'an-1 Kerim'in Diigiince ve Inang Ozgiirliigiine Yonelik Emirleri ve Hz.
Muhammed'in Uygulamalar”, Diizce Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2018), 25.

" Mehmet Gormez, “Diinyayr Imar Etmek”’, Diyanet Aylik Dergi 247 (Temmuz 2011).

“8 el-Bakara 2/30.

“ El-Hud 11/61

%0 el-Bakara 2/205.
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“Insanlarin kendi elleriyle yapip ettikleri yiiziinden karada ve denizde
diizen bozuldu; bdylece Allah -déniis yapsinlar diye- islediklerinin bir kismini
onlara tattiriyor.”s1

Kamil isler kamil insanlarla olur. Varolusun kesfine kiiresel c¢agr
mesajlari, gorev ve sorumluluklar1 idrak eden kamil insanlar tarafindan
yapilmalidir. Kaliteli insanlarin toplanmasi ile ancak basariya ulasmak
miimkiindiir.52

SONUC:

Kiiresellesme doneminde bir ¢ok gelisme, ilerleme saglanmasina
ragmen, huzur, baris, esitlik, adalet ihlal edilmistir. Maddi, ¢ikarci, hukuku
ve ahlaki kurallar1 olmayan sorumsuz bir diizen kurulmustur. Sémiird,
zuliim kiiresel hale gelmistir. Cevre ve doga maddi ¢ikarlara, kazanglara feda
edilmistir. Nesiller bosluga itilmistir. Ayrimci, dislayici, 6tekilestirici siyaset
ve uygulamalar yayilmistir.Temel toplumsal degerler yipratilmistir.
Yerytlizliniin varliklari, kaynaklari tiiketilmekte, israf edilmekte, insanlar bir
meta olarak goriilerek degersiz kilinmaktadir. Akil, bilim, bilgi kiiresel
sirketlerin maddi amaglarina hizmet eder hale gelmistir.insanhk kayg,
korku, glivensizlik icerisine diismiistiir.

Gelismeler yaratilisin hakikatine, hikmetine, sebeplerine varolus
gercegine aykiridir. Insanhigin varolusu zamana, mekana baghdir. Zaman,
mekan olmazsa yabancilasma meydana gelmektedir.53 Zaman ve Omiir
sorumluluk icermektedir. Varolusun idrakinde sorun yasayan insanlar sanal
mecralarin  sunduklar1 mechul, hayalperest, maceraperest bir haz
diinyasinin egemenligi altindadir.

Korona silirecinde giinyliziine c¢ikan gercekler kapsamh kiiltiir ve
medeniyet muhasebesini zorunlu kilmaktadir.5* Yeryiizii Yaratici’'nin
insanliga emanetidir, insanin kullanimina hasredilmistir. Insanin tasarruf
hakki ise siirhidir, yeryiizii insanin miilki degildir. Yerytzii somiiriiden
uzak, adil ve kamil kullanilarak gelecek nesillere aktarilmalidir. insan
varolus ger¢egine uygun disiiniir, davranirsa serefli kul, kamil insan olur.
Aglardan ve zincirlerden kurtularak Yaraticr'ya teslim olan insan kendisini,
omriini ve diinyayt mamur edecektir. Bu sekilde insanlarin ittifak
edecekleri ilkeler icin Hz.Peygamber (S.A.V.) Hazretlerinin iki yerde beyam

*L el-Rum 30/41.

52 Mahmud Esad Cosan, 21. Yiizyilda Asil Mesele. (Istanbul: Server Yaymnlari, 2018), 193.

58 Erdal Dagtas — Ozan Yildirim. “Internet ve Sosyal Aglar Dolayimli Giindelik Yasam Pratikleri:
Anadolu Universitesi Ogrencileri Uzerine Mikro Alan Arastirmasi” CIU Cyprus International
University Folklor/Edebiyat, (21) 83/ (2015/3) 152.

% Ozel, “Pandemi Sonras: Diinyada Kapitalist Medeniyetin Elestirel Muhasebesi”, 13.
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ve fiilleri 6nmeli 6rneklerdir. Kiiresel sistemin kurdugu diizenle O’nun
yaklasimlari arasinda anlam ve deger farklari agikca goriilmektedir.

Hz. Peygamber (S.A.V.)’in Risalet 6ncesi Hilf-ul Fudul (Erdemliler ittifaki)
ile ortaya koydugu irade, davranis ve Veda Hutbesi'nde verdigi mesajlar
biitlin insanlik i¢in gecerli, ortak bir zeminde bulusma noktalari,él¢iileridir.
Veda hutbesinde “Ey Insanlar” cagrisiyla haklar ve édevler tanimlanmis,
zulim yasaklanmistir.>> Hayata, zamana anlam yiiklenmis, insanliga deger
ve seref bahsedilmistir. Zulim ve bozgunculuga dikkat cekilmistir. Hz.
Muhammed (s.a.v.) Hilfu'l-Fud@l anlagsmasina katilmisti. Anlasmadaki
o6nemli maddelerden birisi her nereden gelirse gelsin savastaki taraflarca
elbirligi yapilarak zulmiin 6nlenmesi, mazlumlara ve zayiflara yardim
edilmesi, zalimlerin Mekke'ye yerlesmelerine miisaade edilmemesi
seklindeydi. Peygamber olduktan sonra Allah’in Elgisi bu anlasmadan
bahsetmis ve soyle buyurmustur: “Bu giin de boyle bir sozlesmeyi kabule
davet olunsam, onu hi¢ tereddiit etmeden kabul ederim.” demistir. Hz.
Peygamber’in, heniiz 20 yaslarinda iken katildigi Hilfu’l-Fudidl anlasmasi
hakkinda: “Bu anlagmay1 kirmizi deve stiriilerine sahip olma karsilig1 bile
olsa bozmam. Ben bu anlagsmaya Islamiyet déneminde de cagirilsam
katilirim” demistir.56

Islam Medeniyeti, Hz. Peygamber (S.A.V.) den baslayarak giiven, insaf,
hak, adalet, merhamet ve sevgi ile kendisini ispat etmistir. Kiiresel sistem ise
korona viriis doneminde de acgiga c¢iktig1 iizere bu noktadn oldukca
uzaktadir

Diinya bir kirilmanin esigindedir. insan, yeryiizii, cevre ve yasam
varolusa uygun sekillendiginde hayat anlam kazanacaktir. Yaratici'yi
severek, itaat ederek zuliim ve bozgunculugun olmadig, ¢evrenin imha ve
tahrip edilmedigi, yerytiziiniin imar ve 1slahinin gercgeklestigi, insaf, hak ve
adalet zemininde ahlaki diizenin saglandigi bir diinya kurulmalidir. Bu
diinyanin mamur olmasi, diger diinyanin sorumlulugu altindadir. insan
iyilige meyyaldir. Yaratici insan fitratini iyilige egilimli yaratmistir.57 Kiiresel
bir ¢agri ile varolusun kesfi en uygun dille sunuldugunda, teblig edildiginde
insanlar hakikate ulasacak, fitrata uygun olarak iyilik tasarlayacak, liretecek,
uygulayacaktir.

% Biinyamin Erul, “Vedd Hutbesi", TDV Islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Haziran 2021).
% Yildiz, “Hz. Peygamber’in Orneklig“indg Af Ve Insan Kardesligi”, 60.
5 Diizgiin, “Insamin Dogas: (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”’, 323.
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Cagdas miisliiman elgiler, zamanin imkanlarini, tekniklerini, iletisim
dilini kullanarak yeryiiziiniin her noktasina ulasma imkanina sahiptirlar.
Korona doénemi insanlara ¢ok yonlii diistinme firsati vermistir. Bu firsat
degerlendirildiginde Kuran’in yiikledigi gorevler yerine getirilmis, emanete
sahip ¢ikilmis, Hz. Peygamber (S.A.V.)’ e ittiba ile mesajlarina riayet edilmis
olunacaktir. Varolusun kesfiyle, insanlarin Yaraticl'yl tanimasi, sevmesi,
iradesine teslim olmasi, O'nun sevdiklerini yerine getirmesi miimkiin
olacaktir. Iste bu dénemde kiiresel cagrimin yapilmasi acil ihtiyac olup, aym
zamanda insani, islami gorev ve sorumluluktur.
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ENTEGRASYON DENEYIMI: METODOLOJi VE KAYNAKLAR UZERINE
BIR INCELEME

OZET

Bu calisma, Kuzey Bati Nijerya'da li¢c eyaletteki Kuran Okullart
Ogretmenlerinin, halk egitiminin stireg ve ieriklerinin, Kur'an okuma ve
ezberleme dayali minimalist miifredatlarina entegre edilmesi stireci ile
ilgili yapilan én ¢alismalarin sonuglarint sunmaktadir. Kur’an kurslarini
ve onlarin resmiyette okulu birakmis olarak gériinen 6grencilerini hedef
alan bu tiir girisimler Kuzey Nijerya’da uzun bir gegmise sahip olmakla
birlikte, Islam’daki modernlesme egilimlerini destekleyen ve ona karsi
olan gruplar arasindaki, mesru bilgiyi tanimlama ve yayma otoritesi
iizerinde kontrol sahibi olmak icin éliimciil miicadelelerin var oldugunu
ima eden entegre miifredati destekleyen pedagojik, epistemolojik ve
orgiitsel varsayimlar da mevcuttur. Bu sebeple calismamiz, entegre
miifredat ilizerine Kuran kurslart baglaminda yapilacak bir incelemenin,
gtinlitk  miifredatlardaki ideolojik ve doktrinel unsurlarin/imalarin
ortaya ¢ikarilmasinda ve bunlarin bilginin kontrolii tizerine gerceklesen
cekismelerde nasil bir rol oynadigini belirlemekte yararl olacagini
savunmaktadir. Bu c¢ekismelerin birden fazla yénii olmakla birlikte
calismamizda, i¢ isleri(islami egitim saglayan farkli mezheplerin
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doktrinel farkliliklari ile ilgili) ve devletle ilgili olan ve kuran kurslarini
sivil egitim merkezleri olarak lanse eden yonii ele alinmigtir.

Calisma, sona yaklasmakta olan bir 6n ¢alisma asamasini
icermektedir. Bu én c¢alismanin, birinci olarak ii¢ eyalette (Katsina,
Sokoto&Zamfara) uygulanan entegre Kur’an miifredatlarinin ve ikinci
olarak bu eyaletlerde Islami egitimin maddi destekcisi olan sivil
kuruluglarinin profillerini olusturmak seklinde iki arastirma amaci
bulunmaktadir. Iki amacta, politika belgeleri iizerine gerceklestirilen
icerik analizi yontemi ve miifredatlarin uygulanmasinda rol alan
sorumlu devlet kurumlarina yapilan dogrulama ziyaretleri araciligiyla
gerceklestirilmistir. Calismanin ilk amac ile ulasilmak istenen, diger
seylerin yaninda, Uygulana miifredati tanimlama; varsayimlarini, kimi
ve neyi hedeflediklerini, miifredat materyallerini ve siireglerini
tammlamakti. Ikinci amag ise, Islami egitimin saglanmasinda devlet
disinda rol alan gergek veya tiizel kisiliklerin yelpazesini, bunlarin
eyaletlerdeki yayihimlarini, kabul ettikleri ya da kacindiklart entegre
miifredatlari, sahip olduklar: okullari ve etkileri ve sosyal giic temellerini
ortaya koymay1 hedeflemistir. On calisma asamasinin genel amact ise bu
calismayr bu ii¢ eyaletteki mevcut duruma oturtmak, miifredat
materyallerini ¢alismak ve analiz etmek suretiyle daha oturmus bir
ornek cerceveci olusturmaktir. Ancak bunun da étesinde, entegre
miifredatin sahipligi, sponsorlugu, sosyal mobilize stratejileri ve bu
miifredatlarin uygulanmasindan sorumlu devlet organi ile ilgili ilging
ortintiiler de ortaya ¢cikmigtir.

Introduction

The integrated curriculum approach has since evolved as the default
point of contact between formal education and different strands of Islamic
education especially Qur'anic schools that are implicated in the lingering
problem of out-of-school children in Northern Nigeria. The harmonised
integrated Qur’anic curriculum and several of its adaptations designed and
implemented by the state and development partners are meant to increase
access of Quranic students (Almajirai) to basic education. As recent as 2017,
the integrated curriculum approach has been endorsed by the Federal
Government’s Wold-Bank sponsored programme of Better Education
Service Delivery for All (BESDA) as an option of ensuring that children who
attend Qur’anic schools acquire the non-formal equivalent of formal basic
education. Looked at from the official perspectives, the integrated approach
is simple and benign for it means infusing the core basic education subjects
into the curricula of Qur’anic schools.
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In reality, the integrated curriculum approach in Islamic education is
highly contested. Historically, it owes much of its origins and innovative
push to reform-minded Muslims bent on modernising Islamic education,
wresting its control, and differentiating it from pre-existing traditions of
Islamic scholarship. Islamic reform activities in education are motivated by
the desire to transform pre-existing knowledge practices while
simultaneously responding to perceived deficiencies in the quality of public
education and the desire by contemporary Muslims for a sound religious
education for their children. The result of this modernising endeavour was
the Islamiya school tradition. This innovation has succeeded in carving a
niche for itself as a credible pathway for believers to become ‘modern’
through religious practice, formal education and increased access to socio-
economic opportunities that were hitherto restricted or out of their reach.

While embraced by reform elements within the Islamic education sub-
sector in Northern Nigeria, integration has not significantly brought Quranic
schools to the side of basic education nor has it led to any significant
reduction in the number of children that formal schools typically exclude. As
of 2013, Nigeria had the highest number of primary-age children out of
school (8.7 million) globally. Between 2010 and 2013, the number of basic
education school-age children had grown by 3.3 million to a record high of
13.2 million (World Bank, 2017). Because the overwhelming majority of
children out-of-school are in Northern Nigeria (especially in the Northwest
and Northeast), the predominant view (also expressed in official circles)
that implicates Quranic schools, their teachers (Malamai) and learners
(Almajirai) in the low basic education participation rates in the North are
hard to refute.

This presumed association between Qur'anic schooling and low
participation of children in basic education is the main reason why those
schools are targeted by several attempts at integration. While several
Qur'anic schools have evolved as hybrid schools that offer variegated
curricula customised to local demands, the integrated approach serves a
function that is often unacknowledged by researchers on this subject.
Integration is serving as a new frontier for the continuation of the age-old
struggles within Islam for control over knowledge production and
dissemination between different claimants of religious authenticity and
orthodoxy.

In this new sphere, it is not uncommon for new or reformist religious
elites to condemn the epistemologies and pedagogical practices of Qur’anic
schools and their Malamai as local religious practices and cultural accretions
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that blur the lines between legitimate and illegitimate knowledge
transmission. Expect also to hear within this contested sphere normative
counter-reformatory discourses and praxis as pre-existing interests and
traditions defy the attacks. Note that while these disputations derive from
or are grounded in theological terms, knowledge is at the centre of this
tension. Meaning that schools and their curricula (what is taught, how it is
taught, to whom and by whom) are concrete battlefields where competing
ways of knowing are fought over (Berkey, 1995).

Hence, integration reflects doctrinal schisms that often manifest
surreptitiously at the level of classroom and pedagogy but are frequently
overlooked in studying the relationship between Quranic schools and basic
education. This study, therefore, argues that an investigation into the
integrated curriculum within the context of Quranic schools must discern
the ideological and doctrinal undertones (and implications) implicit in
everyday curriculum realities and determine their place within the larger
framework of the struggle for knowledge control. The trajectories of this
struggle are multiple but this study focuses on those that are internal
(doctrinal differences between different strands of Islamic education
providers) and those involving them as non-state education providers and
the state.

Conceptual Framework: Curriculum Analysis

Curriculum analysis involves unpacking the curriculum into its parts
(e.g. learning, teaching, knowledge, society, & resources), determining how
the parts fit together structurally (say in terms of focus & coherence),
checking its underlying beliefs and assumptions, and seeking justification
for the choices and assumptions that it makes (Jansen & Reddy, 1994).
Curriculum analysis also examines the implications of the beliefs, ideas, and
assumptions to which the developers of the curriculum were committed to
the quality of the educational experience (Posner, 2004). Undertaking this
sort of analysis becomes necessary for students of the curriculum for unless
they unmask the assumptions from which curriculum proposals emerge,
they cannot obtain a clear understanding of the quality of those proposals
(Thompson, 1975).

Undertaking a curriculum analysis requires a framework. However,
developing an analysis framework must contend with the reality of
curriculum decisions that earlier conceptions of the concept tended to
ignore. Curriculum decisions are not exclusively technical or value-free, they
are not only concerned with the 'how' of the curriculum. They always
inevitably involve questions of what to do, why to do it, who should do it,
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and to whom. Because answers to these questions involve making choices
among several (sometimes competing) alternatives, they imply value
assumptions that are seldom explicitly stated. Meaning that a curriculum
analysis framework must delve into the murky questions of ideology and
politics such as determining whether the curriculum has a hidden agenda,
whose interests it serves, whose knowledge it conveys (Posner, 2004), and
to what purpose.

The curriculum analysis framework adopted for this study is based on
Jansen and Reddy (1994) and Posner (2004). In their framework, Jansen
and Reddy listed three questions that curriculum analysis should address:
What is the impact of the curriculum? Does the curriculum satisfy
acceptable design principles? Is the curriculum policy relevant? These
questions imply three types of curriculum analysis: impact, policy, and
design analyses.

Impact analysis is an activity carried out at the external micro-level and
"involves determining the extent to which one set of directed human
activities (X) affected the state of some objects or phenomenon(Y) and
determining why they turned out to be this way" (Jansen & Reddy, 1994,
p.8). It involves appraising the curriculum in terms of its external impacts.
Policy analysis happens when a curriculum is analysed in terms of its
relevance or relationship to a broader set of social or educational policies.
The curriculum will be assessed in terms of its objectives, how its standards
compare with other accredited programmes, and whether it prepares its
students for a higher level of training in formal or non-formal education.

It is the third type of curriculum analysis, design analysis, that is relevant
to this research. This analysis involves appraising the curriculum in terms of
some standard or agreed-on design principles. There is no commonly
agreed set of design principles for assessing a curriculum because each set
of principles offer a particular perspective on the design of a curriculum.
Design analysis involves two sets of activities. The first is determining the
purpose of the curriculum which involves trying to understand the
historical context of the curriculum (the story behind the curriculum).
Typically, it will be interested in finding answers to these questions (Jansen
& Reddy, 1994, p.12):

1. Who designed the curriculum (including their names and roles)?
2. WhatWhat are the guiding principles and values of the curriculum?

3.  What set of conditions does the curriculum seek to address?
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4. What social, political, economic or cultural situation does it seek to
respond to?

The second design analysis activity is measuring the curriculum against
agreed-upon principles. It is at this stage that the research turns to Posner
(2004) for his framework for unpacking the curriculum that proposes a 4-
step process. This include (i) curriculum documentation and origins; (ii)
curriculum proper; (iii) curriculum in use; and (iv) curriculum critique. In
the adapted framework used for this study, the second step is eliminated
because a description of the curriculum proper sought in the step would
have been achieved in step (i) as expanded.

Posner also provided a set of variables that accompany each step of the
analysis process that guide the aspects the analysis should concern itself
with at that step. As illustrated in Fig. 1, the present research adopts this
framework but only selecting those questions that illuminate the curriculum
under analysis in terms of the three major concerns that undergird the
investigation. However, following Jansen and Reddy’s recommendations,
attempts to answer the underlying questions proposed at each stage in the
analysis process are guided by these three considerations:

1. Core claims: What does the curriculum claim will happen to those
using or exposed to it?

2. Assumptions: What does the curriculum take for granted?
3. Silences: What does the curriculum say nothing about?
The Problem

The study involved a preliminary stage that addressed two research
objectives centred around constructing the profiles of (i) integrated Quranic
curricula implemented in the three states (Katsina, Sokoto, & Zamfara) and
(ii) non-state providers of Islamic education in the states. The target of the
first objective was to, among other things, identify the implemented
curricula; their assumptions; what and who they targeted; and the
curriculum materials and processes they developed. The second objective
investigated the range of actors involved in providing Islamic education
outside of the state bureaucracy and their distribution across the states; the
integrated curricula they embraced or avoided; and, the schools they own.
Both objectives address this problem: what integrated curricula are
implemented and within what social context?

146



iculum analysis framework

Figure 1 Curr

| | s uryuuun) ey g p o
= nﬁsg, Vruggsz.e&né
L R B Y 5y
= i QU e EY Y ; SRR
YA AU OSSOy iy § oadnd s | . S s -
TR A 5 SX UEROR B L) e
phisud sy esling ST b pre— | SR DGR URFLILT)
ek §sehey sy YRPREDS SEAF 0GR R m 7 SO0 LYLALT &) 098 4
o VRS YU Sy g:aé‘
Fow ueyuin g uuyn g wguryoung
ooy it g4
P RS 1
URGERES FRITGT NRNTR R e 2y,
apsumepgpsny, | USR]
i
ap sy e syt Bugwilag st ey

[ ssewy g

d5pipe
s 248 Raprput o ap s o

147



Methodology

The objectives stated for the study were achieved mainly through content

analysis of policy documents, a desk review of literature, and visitations to &

validation meetings with key government agencies involved in the

implementation of the curricula in three states of Northwest, Nigeria: Katsina,

Sokoto, and Zamfara. Specifically, the study involved these data collection

activities:

a.

Open and semi-structured interviews and on the spot discussions with
relevant government officials with a special focus on State Agencies for
Mass Education (SAME), State Universal Basic Education Boards
(SUBEBs), and Arabic and Islamic Education Boards (AIEB). The three
structures present in each of the three states were the leading
government establishments in the provision of basic education
especially as they relate to the non-formal and Islamic education sub-
sectors.

Documents and statistical data obtained from the MDAs especially as
they relate to the interventions implemented in the state, their focal
LGAs, schools, proprietors (Malamai), facilitators, and supervising field
staff.

Follow-up and validation meetings with the key functionaries of the
MDAs now enlarged to include representatives of MOE, SANE, and
CSOs to confirm and update the information gathered through the
open and semi-structured interviews described in (1) above.

Meetings with field operatives of SAME in the three states to validate
and update statistical data obtained as described in (2) above and
generate information on the Malama listed in the statistical data.

Findings of the Preliminary Survey

The findings of the study are structured around the two main objectives of

the study: constructing profiles of integrated Quranic curricula implemented

and non-state providers of Islamic education in the three states. Because these

findings are outcomes of a preliminary survey derived from a combination of

secondary data, content analysis, desk review of literature, and purposive

interviews and interactions with state officials, expect them to have limitations

about the accuracy of reporting and generalizability. However, the use of

multiple sources of data may have helped in neutralizing some of the validity

concerns.
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The Integrated Quranic Curriculum Ecosystem

This sub-section is discussed in two headings: policy and administration, and
curriculum structure.

Policy and Administration

The integrated Quranic curriculum resides within the NFE sub-sector in
Nigeria and the sector is governed by several policy provisions that provide
varying degrees of clarity regarding the scope of powers, funding, and
administrative management of the sector. The National Policy on Education (the
Federal Republic of Nigeria, 2004), now its 6th edition but dated back to 1977,
recognises mass and NFE as the equivalent of formal basic education. It
identifies the management structures for NFE at the three tiers of government
and outlining clear lines of responsibilities for each. At the federal level, NMEC
is to coordinate all NFE programs, ensure uniform standards and quality control
provide a nationally recognised basic education certificate, among other things.
State Agencies for Mass Education (SAMEs) are to conceptualize and manage
mass and NFE programs in their areas of jurisdiction. They are also to regulate,
monitor, and control the quality of privately established programs. Local
Government Areas (LGAs) are responsible for the recruitment of personnel,
enrolment of learners, and providing periodic feedback to the states on
curriculum and resource adaptation, pedagogy and learning assessment. By this
arrangement, the NFE sub-sector would have a management structure
described in Fig. 2.
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FME: Provides NFE policy, manages international collaborations,
fund NMEC, & mobilise matching grants from states & LGCs.

NMEC: Coordinates NFE programmes; Collaborate with I
National NGOs; Develop curriculum & materials; Issue basic
education certificates; regulate standards & quality; liaise with

international NGOs on delivery. ‘

SAMEs: Implement NFE policy in the states; develop & manage
NFE programmes; set up nonformal learning centers; liaise with
and regulate the activities of private providers.

LGAs: Day-to-day running of NFE centres; recruitment & I

payment of facilititators; enrolment of learners; provision of
learning spaces; provide feedback to states & federal on
curriculum & materials adaptation.

Fig. 2: Administrative Structures of the NFE Sub-sector

However, the NFE is also a component of the Universal Basic Education (UBE)
programme in Nigeria. That much is said in the NPE and the legislation that
regulates the provision of universal basic education in Nigeria, the UBE Act
of 2004 (Federal Republic of Nigeria, 2004a). Unfortunately, the UBE Act is
not as generous as the NPE in its attribution of NFE as a component of UBE.
The Act affirmed the right of every Nigerian child to compulsory, free
universal basic education and the duty of governments to provide it to every
child of primary and Junior Secondary School (JSS) age (6 to 15 years). While
broadening UBE to include adult literacy and non-formal education, and
education of special groups such as nomads, migrants, and the girl-child; the
Act’s operational conception of basic education is rather restrictive. Basic
education is skewed to emphasise the formal mode consisting of pre-
primary education and nine years of formal schooling (Section 15(1) of the
Act).

Beyond its scoping of basic education, the Act also created a three-layered
structure for the management of UBE but one that is also critical to the funding
of basic education in Nigeria. At the apex of this multi-layered structure is the
UBE Commission (UBEC) at the federal level that formulates policy guidelines,
prescribes minimum standards, receives and disburses federal funds to states,
local governments, and other relevant agencies for the implementation of the
UBE program. Similar structures with lower levels of responsibilities exist at the
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state (State Universal Basic Education Board, SUBEB) and LGA (Local
Government Education Authority, LGEA). The UBE programme has a robust and
sustained funding structure sourced from the block allocation of not less than
2% from the Consolidated Revenue Fund (CRF) as mandated by the Act (Section
11(1a).

Despite the broad conceptualization of UBE that is implied in the Act, and
government agencies in the NFE sector struggle for inclusion in the funding
frameworks of basic education at the federal and state level. The Act, as
pointed out earlier, imply very few opportunities for linkages or collaboration
between agencies in the formal and non-formal sector. This hurts the NFE sub-
sector the most because it lacks a clearly defined funding framework. Ambiguity
around funding has contributed to low investment in NFE by all the three tiers
of government (UNICEF & NMEC, 2010). With the NFE sector so poorly funded,
the programmes they design are not effectively implemented and have little
chance of significantly contributing to the overall goals of the UBE. There was
the official recognition of this gap by UBEC (2018, p.1):

Basic Education delivery is said to be the responsibility of all. Despite this,
different agencies saddled with the delivery of basic education such as UBEC,
NMEC, NCNC and others have been operating in silos. Consequently, the effect
of the efforts has been minimal and impactful enough to achieve the desired
goals and fulfil the objectives of the provision of quality basic education. The
effect of this is duplication of efforts, increase in Out-of-School Children and
deployment of lean resources by the different agencies to the same activities.
(Emphasis added).

The lack of linkages between agencies is played out at the state level with
potentially worse outcomes because of the central role that state agencies,
SAMEs in particular, have in the implementation of NFE programes. Section 71a
of the NPE places responsibility for the implementation of the National Policy
for Mass Literacy Adult and NFE in each state on SAME. The NMEC policy
guidelines (2017, Section 4.5, p.19) mentioned that SAMEs "shall monitor,
evaluate, and ensure the quality of mass education programs". At the state
level, SUBEBs have control over funds the states access from UBEC on a
counterpart funding arrangement for the implementation of basic education
activities but lack clear policy directions of collaboratively working with SAMEs
on NFE. This posture of SUBEBs is occasionally reinforced by positions taken by
UBEC regarding the financing of basic education. In 2018, for instance, UBEC
cautions other sister federal agencies not to expect that their activities will be
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funded by it, even though it does not foreclose the possibility of mutually
supportive interventions among the agencies (UBEC, 2018).

States also have their share of duplicative agencies particularly as they
relate to Quranic school integration. Apart from the significant overlaps
between SUBEBs and SAMEs in their programming for the integration of
Quranic schools, all the three states that this study focuses on (Katsina, Sokoto,
& Zamfara) have boards responsible for Islamic and Arabic education with
Sokoto and Zamfara additionally having Ministries for Religious Affairs. Because
Arabic and Islamic Education Boards and the Ministries of Religious Affairs have
mandates over religious matters, it is not uncommon for them to seek
jurisdictional control or influence on institutions of religious instruction
(including Quranic schools).

The policy climate of the NFE sub-sector appears to be crowded, imprecise,
and ambiguous in the delineation of the functions of its many participants. The
consequence of this scenario at the pedagogic level is the multiplicity and
duplicity of curricula, programmes, and materials targeting Quranic schools. The
clearest indication of this crowded climate is the range of curricula that have
been developed by different state entities targeting. A sample of this found
during the preliminary survey is shown in Fig. 3.

Curriculum Structure and Provision

The first initiative was the NFE Curriculum for Quranic schools,
collaboratively developed by the FGN and UNICEF in 1999. Since then, several
models have emerged as shown in Fig. 3 with NMEC, ETF (now TETFUND),
UBEC, and the Northern Education Research Project (NERP) of Arewa House as
the key players. At this preliminary stage, two things about the state-led efforts
appear to be concerning:

i The apparent lack of coordination between agencies responsible has led
to duplication of efforts and curriculum materials. For some curriculum
materials developed, there is no clarity about the agencies of government
that are responsible for implementation.

ii. Whereas the materials listed in Fig. 3 are available with SAMEs in all three
states, they appear to be dormant: non-implemented across the IQEs in
the states. The main reason given by state officials for the non-
implementation is poor funding. As a result, state-developed curricula
have been overshadowed by donor-led interventions.

The curricula in use in the IQEs are those designed, implemented, and
funded by International Donor Agencies and their partners. These interventions
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or projects are listed in sub-section llla of this report. The projects that stood
out as the most active in the IQE field in the three states were:

i Reading and Numeracy Activity (RANA), funded by UKAID through UN
Children’s Fund (UNICEF), the project aims to improve the quality of literacy and
numeracy instruction for girls and boys in primary grades 1-3. Initially piloted in
Katsina & Zamfara (2015-2018), now expanded to six states in Northern Nigeria
as RANA light intervention in formal schools (in Kebbi & Niger) and HASKE, the
non-formal IQE component (in Bauchi, Katsina, Sokoto, & Zamfara).

ii. HASKE curriculum materials (which is a scale-up of the non-formal
component of RANA).
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vi.

vii.

Girls’ Education Project Phase 3 (GEP 3): an eight-year project (2012-20)
that seeks to improve school access, retention and learning outcomes for
girls in five northern Nigerian states. Funded by the UK Department for
International Development (DFID) through UNICEF.

Educate a Child (EAC): the Adopt a School Initiative funded by EAC &
Oando Foundation (OF) targeting to reach out to and enrol 60,000 out of
school children in 27 adopted schools in seven states in Northern Nigeria
(Adamawa, Bauchi, Kaduna, Katsina, Kwara, Niger, Plateau, Sokoto &
Taraba).

The Non-formal education component (Mu Koyi Karatu) of Northern
Education Initiative (NEI) Plus: Funded support from the United States
Agency for International Development (USAID), NEI Plus (the Initiative)
project targeted increased access to basic education—especially for girls
and Out-of-School-Children (O0OSC) —and a significant improvement of
reading outcomes for school-aged children and youths in Bauchi and
Sokoto States. Implemented from 2015 — 2020.

The Almajiri Integrated Model School (AIMS) project: an initiative by the
FGN to expand access of Almajirai to formal schooling under the auspices
of the UBE programme.

Better Education Service Delivery for All (BESDA): a World Bank-
supported programme implemented in 17 states in Nigeria to increase
equitable access for out-of-school children, improve literacy, and
strengthening accountability for results in basic education. The duration
of the project is 2017 — 2022.

However, a careful examination of the preliminary survey data indicated

that even though the intervention projects were diverse, they were using a

limited range of curricula for the IQS. For instance, intervention projects like
RANA, EAC, GEP 3, and BESDA were using the HASKE curricula. HASKE was
developed collaboratively with key agencies in the non-formal education sector
(notably NMEC & SAMEs) and drew inspiration from the Harmonized Non-
Formal Education Curriculum for Quranic Schools which is the official 1QE

curriculum. In addition, Sokoto state had the benefit of the Mu Koyi Karatu

curriculum developed by NEI Plus and used in Non-formal Learning Centres

across the state.
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Non-State Providers of Islamic Education

The bulk of the action in the Islamic education space in Nigeria is driven by
private, non-state providers. These providers sub-divide along existing doctrinal
lines and ideologies in the religious landscape in Northern Nigeria. These sub-
divisions influence the approach each group adopted with regards to education.
The basic doctrinal orientations in Northern Nigeria are the Sunni and the Shia,
with the former said to be the largest accounting for about 95% of Muslims in
this part of Nigeria (Ostien, 2012). The Sunni doctrinal block is a broad
orientation that embodies several different traditions that can be categorized
into two main categories: the Sufis and anti-Sufis. But there is a fringe group
that is identified as Quraniyyun, one that is worthy of inclusion in this typology
given its restrictive view on education and contact with Western education
probably derived from its belief that the Quran is the only legitimate source of
jurisprudence and knowledge in education. They are noted for their rejection of
Hadith.

Whereas there are elements within both the Sufi and anti-Sufi camps
advocating for the reform and modernization of Islamic education, the anti-
Sufis (the lzala in particular) are more virulent in their disputation of existing
traditions of Quranic schooling. Their tradition of reform has articulated a
specific genre of religious polemic (Larkin & Meyer, 2006) that condemns the
epistemology and pedagogy of Qur’anic schools and their Malamai as local
religious practices and cultural accretions. Hence, traces of Quranic schooling
tradition are generally hard to find within Izala and other anti-Sufi doctrinal
camps. In its place, they have evolved Islamiyya schools that actively embrace
and seek to domesticate Western formal education as a credible pathway for
believers to become both Islamic and modern.
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Fig 4: Doctrinal Groupings in Northern Nigeria (Based on Ostien, 2012)

The Quranic school tradition is therefore most associated with the different
Sufi groups in Nigeria. Hence, the study made deliberate attempts to distinguish
Malamai in this constituency from the other providers of Islamic education.
There two major features that define Malamai of Quranic schools: (i) they are
the sole proprietors of their schools and they make every effort to emphasise
their private ownership of and emotional attachment with their schools. For
instance, the schools are almost always located in the house of the Malam or in
properties they own or control. (ii) they have boarding students (almajirai) who
for the periods of their stay in the school devote full-time attention to religious
studies. These students are often always migrants from places far and near.

The model of integration that the curricula developed for IQE in the non-
formal sector adopt relies on the willing acceptance by the Malamai of this
privately owned QS for the curriculum to be implemented in their schools
targeting the learners (mostly Almajirai) that they enrol. Hence, a major
component of the implementation of integrated curricula for Quranic schools is
the social mobilisation required to convince the Malamai to embrace the
intervention. The priority for this study, therefore, was to curate the existing
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database of Quranic Schools and their Malamai boarded by existing integration
projects and organize them into a potential sampling frame for the study.

Accordingly, to date, the research team has developed a list of 350 QS in
Katsina state, 663 in Sokoto state, and 373 in Zamfara state and profiled their
Malamai. The profiling has made it possible to categorize the Malamai in each
of the three states into 4 tiers arranged in order of sampling priority as shown
in Table 1. A combination of four criteria was used to include the Malamai into
a potential sampling pool and group them into prioritized categories 1 to 4
(referred to in the study as Sampling Tiers). The first two of these criteria are
required for a Malam to be included in a potential sampling pool. Those were
the primary criteria.

The other two criteria (secondary criteria) were used to group the Malamai
into sampling tiers based. These variables were: (i) their religious education
background, and (ii) their formal education status (whether they have attended
or not). It is anticipated that the religious education of Malamai may have
followed one of three trajectories: they are educated in the classical Islamic
traditions of religious training, modern Islamic schools, or, a combination of the
two. The extent of their variation on the two secondary criteria is the basis for
classifying them into Tiers 1 — 4 as shown in the Table.

Table 1: Malamai Sampling Categories

Sampling Type of School | Status of Malam’s Religious | Formal Education
Owned Students Education Status

Tier

1 Quranic Boarding Classical Not Attended
School

2 Quranic Boarding Classical & Not Attended
School Modern

3 Quranic Boarding Modern Not Attended
School

4 Quranic Boarding Modern Attended
School
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Table 2: Sampling Frame by State and Sampling Tier

State Malamai in Malamaiin Malamaiin Malamai in Total
1% Sampling | 2™ Sampling | 3™ Sampling | 4™ Sampling
Tier Tier Tier Tier
Kastina 192 0 0 26 218
Sokoto 34 1 6 31 72
Zamfara | 99 0 10 10 119
Total 325 1 16 67 409
Conclusion

The aim of the preliminary survey was the survey the context of the
integrated curriculum in the three states that the main study targeted, Katsina,
Sokoto, and Zamfara. The context was conceptualised in terms of (i) the status
of the integrated curriculum projects targeting Quranic schools and Almajirai
and (ii) the actors that are key to understanding the provision of Islamic
education in the states. Both objectives reveal an interesting mix of complexity,
dynamism, and ideology that the main study would have to deal with.

In particular, The apparent lack of coordination between agencies
responsible has led to duplication of efforts and curriculum materials. For some
curriculum materials developed, there is no clarity about the agencies of
government that are responsible for implementation. This has created a gap in
the implementation of curriculum materials developed by the state. This gap is
however filled by donor-led interventions that have actively dominated the NFE
sub-sector targeting Quranic schools and Almajirai.

Hence, as the study prepares to transition to the fieldwork stage, it must
operate within an IQE context that has the interactive combination of state
actors, development partners, and an ideologically divided clerical class with
different purposes, ideologies, and strategies. Navigating these differences and
studying the underlying assumptions of these different participants as conveyed
through their different curricula is the central focus of this research.
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THE POSSIBLITY OF NATURAL AND UNIVERSAL MORALITY
ABSTRACT

The Qur’dn says that, all of human beings (mankind) have been
created in accordence with Allah’s Fitrat. It means Islamic monotheism
and suitablity for living in the world and with its contents. On the other
hand, in the Tafsir of Elmali, V: 6 P: 3822 description of fitrat has been
mentioned like this, “fitrat means; creation, nature, character and
natural features.

According to this, Allah has made all people equipped with a feature
that will be the caliph of the earth. Again, the Quran uses the expression
"Ahsen-i takvim" so, he is perfect in the most beautiful shape, the best
stature, the best conformation, the best mold and the most suitable form
for it. In our literature, the expression "eshref-i maxluq” (the most
honorable of the creations.) It has been developed to express this
meaning. In other words, as the caliph of the earth, human being was
supported by the prophets and the books in order to reconstruct the
earth and rehabilitate the generations. All humanity is the servant of God
and has been subjected to orders and prohibitions. At this point, Islam
has declared that there is no discrimination was made between human
being and it was stated that "people are equal like the teeth of a comb”
and "superiority can only be achieved by taqwa". (taqwa: Being
conscious of his servanthood and humanity to Allah.)

In the Quran, the address "0 people" is repeated 23 times. We see that
12 of these verses in the suras which have been sent down in Meccan
period and 11 verses in suras which have been sent down in Madina
period. This means, the Meccan suras address more people and
emphasize the honor of being human. On the other hand, all of the "O
believers” speech in 89 verses is mentioned in the civilized chapters,
emphasizing the honor of believing in addition to the honor of being a
human. In the first and longest chapter of the Qur'an after al-Fatiha, the
Surah of al-Baqara, people are discussed in three groups, these are:
Believers in 5 verses, disbelievers in 2 verses, and hypocrites in 13 verses.
After that, Qoran as saying: “O mankind! Worship your Lord (Allah), Who
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created you and those who were before you, so that you may become
Al-Muttaqun." (Sura Bakara, 2/21), address its appeal to: Surrounded
both believers (or non- believers) and that is all people together. (al-
Muttequn: Those who are aware and conscious ones of their servitude
and humanity to Allah.)

The concept of morality “axlaq”, which is the plural of the word
"xulq", means temperament, character, nature, structure, creation, and
feature. The association of morality with creation points out to the
innate, that is, the innate positive qualities given to him. It means
morality, religion, nature, character and creation. The truth of morality
expresses the inner realm of human, the inner world of human, good or
bad (see Lisanu'l-Arab, 10: 76, Xa Le Qa article).

We can mention the following two of the many definitions related to
morality: “It is a feature that is well-established in the nafs (essential
nature) and behaviors emerge spontaneously and easily without any
coercion because of this feature” (Gazali, Ihyad, I1l, 125). Morality; "To be
cleansed of bad habits, to be adorned with good habits.” In addition to
the external image of human, his inner realm shows his morality. In this
sense, The Prophet (peace be upon him) said: "I was sent to complete the
superior and the best morality". The following statement showing that
morality is inherent, is meaningful: "o (55 (uldl) G5 / Treat people
with good, (beautiful, pleasant and nice) morals.”

Almighty Allah says: “So set your whole being upon the Religion
(Islam) as hanif one (pure and monoteist faith; free from unbelief,
polytheism, and hypocrisy). This is Allah’s fitrat (Allah’s nature, the
original pattern belonging to Allah) on which He has originated
humankind. No change can there be in Allah’s creation. This is the
upright, ever-true Religion, but most of the people do not know.”

Turn to Allah as those who repent, be conscious of your servanthood
towards Him, and beware of opposing Him. Perform the prayer (salawat)
straightly and do not be one of those who associate with Him in worship
and prayer. ” (Surat Riim, 30; 30-31)

The words "religion" and "hanif” (pure and monoteist faith; free from
unbelief, polytheism, and hypocrisy) explain the expression of the nature
created by Allah in the verse. The word “fitrat” is only mentioned here in
the Quran. It is a term related to "the first state and originated of
creation, the clean and essential nature, the pure and essential state" and
related to morality and psychology. Accordingly, there is a natural
morality that comes from creation. This superiority is the natural
morality because of the virtue of being human. Just as the biting of the
scorpion is a requirement of its own nature, the feelings of a person such
as mercy, goodness, solidarity and virtue are also a requirement of his
own nature that is his creation. The following hadith of the Prophet



(peace be upon him) shows that morality, virtue and belief are inherent,
but the environment that raises the person, especially the family, is a
factor in shaping the emotion positively or negatively. He (peace be upon
him) says: “Every child is born with own pure nature. Then his parents
make him a Jew, a Christian or a Zoroastrian. " (Bukhari, “Cendiz, -
Funeral- 80, 93; Muslim,” Kader-Fate ”, 22-25).

The word “human” (human being and mankind) derives from the
root or infinitive "U N S" which means to adapt, to be friendly, to be
sociable and companionable or from the root or infinitive "N S Y" which
means to forget. In addition, the Quran's use of the concept of
"humanbeing, humanity and mankind" in addition to the concept of
"human" is interpreted as a sign of the difference between humanbeing,
humanity and mankind as a species and human as a mission. In this
sense, in addition to the expression; "absolutely we have shown him (the
human) the right way, whether he will be thankful or he will be
ungrateful” (Surat Man, 76/3).

“We created man in the "Ahsen-i takvim" that is in the best way,
perfectfull, in the most beautiful shape, the best stature, the best
conformation, the best mold and the most suitable form. Then we
reduced him down below (that is to sayt there is a no degree below of it
and the begining of everything). " (Surat Tin, 95 / 4-5)

These expressions which used by Allah in the Quran emphasize the
freedom and preferences of human beings.

Keywords: Human, Morality, Fitrat/Natural, Universal

1.1. ilk Yaratihis Hali: Fitrat

Insanin en temiz ve dogal halini ifade eden kavram fitrattir. Fitrat, tabiat,
seciye ve yaratilis anlamlarinda olumlulugu ifade eder. Fitrat kelimesi
“yarmak, ikiye ayirmak, yaratmak” sozliik anlamlarina gelen ké fiilinden
tliremis bir kelime olarak “ ilk yaratilis, belli kabiliyet ve yatkinlia sahip
olmak” anlamina gelmektedir.! ibn Abbas(ra) diyor ki: sl Skl
u'aj‘i\j/Yerleri ve gékleri yaratan” 2 ifadesinin manasini anlamiyordum. Ta
ki, bir kuyu meselesi lizerine tartisan iki bedevi gelip, onlardan birisi “ Ul
i ki/ ilk ben estim” séziini isitince anladim. Yani ilk esmeye ben bagladim
demek istemektedir.3

Ilk defa yaratan anlaminda cenabi Allah’in isimlerinden bir de “Fatir”dir.
ik yaratilis, bir bakima mutlak yoklugun yarilarak icinden varhgin ¢ikmasi

1 [bn Manziir, Muhammed b. Miikerrem “ftr”, Lisdnu’I-Arab, (Beyrut: Daru’s- Sadr, 1990), 5: 57.
2 Yiisuf 12/101
3 Jbn Manzitr, Lisanu’l-Arab, 5: 57.
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seklinde telakki edildiginden fitrat kelimesiyle ifade edilmigtir.4 ¢x3ll élgs 5 286
Tale a5k U,-J\ 4 A-ulastun/ O halde sen hanif olarak blitiin varliginla dine,
Allah insanlart hangi fitrat lizere yaratmissa ona yénel!5 Kur'anda 19 yerde
Jki/ftr kokiinden tiiretilmis fiil ve isim gegmektedir. Fitrat kelimesi ise
sadece Rum siiresi 30. Ayette gecmektedir.6 Ayetteki fitrat kelimesini “din
ve hanif’ ifadeleri ac¢ikliga kavusturarak, fitrattan maksadin, “Allah’in
yaratisindaki ilk safi ve temiz hal” in ifadesi oldugunu géstermektedir.

Fitrat ifadesi ahlaki ve psikolojik bir derinlige haiz terimdir. Her insanin
iyi ve giizele yatkin bir potansiyel ile diinyaya gonderildigi anlagilmaktadir.
Buna gdre insanin ilk yaratilis hali temiz ve giinahsiz, hak ve hakikati bulup
ona tabi olmaya elverisli hatta meyilli oldugu seklinde anlagilmaktadir.

Taberi(6. 320/923) fitratin tanimu ile ilgili yaptig1 aktarimlarda fitrata su
anlamlarin verildigini nakleder: Fitrat yani islam, millet, itaat manasina
gelmektedir. Miicahid ve ikrime’nin bu gériiste oldugu nakledilir.” Buna
gore ayetin manasindan Allah'in insanlar1 yarattigi fitrata yonel anlami
cikmaktadir. insanlarin ilk yaratilma halleri ise yine Kur’an’i naslar
cercevesinde Allah’la yapilmis olan temsili s6zlesme oldugu® bilinmektedir.
Buna gore tiim ruhlarin Allah’in rububiyetini ikrar ile tasdik ettikleri, insani
Allah inancina goétiirecek bir kabiliyet ve melekenin verilmesi ile diinyaya
gonderildigi, zorluk ve sikintili analarinda fitratinin sesine kulak vererek
ona yoneldigi®, caresizlik halinde fitratin devreye girerek gercek hakikate
yonelmeden baska care olmadigi'® bircok Kur’an’i naslarda ifade
edilmektedir. Islami 6gretiye gére insammn ilk yaratiis durumu, temiz ve
giinahsiz, gelisme ve olgunlasmaya hazir ve elverisli, insan olmanin ve
insanca yasamanin gerektirdigi biitlin imkan ve o6zellikleri biinyesinde
tasiyan bir potansiyel tamliga sahiptir.11

* Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: 1996),13: 47-48.

® Riim, 30/30

® Muhammed Fudd Abdiilbdkt, el-Mu ‘cem’ul Mufehres li Elfizi’l Kur’ani-l Kerim “fir”,
(Kahire: Kitabu’s-Sa’b, 1378).

" Taberi, Ebii Ca ‘fer Muhammed b. Cerir. el-Cami’u’l-Beydn ‘an Te vili’l-Kur an (Tefsiru’t-Taberi).
thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin e’t- Tiirki. (Kahire: Daru Hicr li 't-Tibd 'a ve 'n-Nesr, 2008).

S A'raf 8/172-174.

o L.,wymﬂuu ‘_UJSM;.‘A‘H/LL‘:JJRJUK)ADF‘L@ s 12 Laitd 37 e lf 3 sl (a5 3iall GLdy) Gus 135

Gslazi 1€ fnsamin basina zararl bir sey geldiginde yan iistii yatarken veya otururken ya da
ayakta iken hemen bize dua etmeye koyulur; onu zararli durumundan kurtardigimizda ise -sanki
basina gelen zarari gidermeye bizi ¢agirp yalvarmamig gibi- inkdarciliga doniip yoluna devam
eder; haddi asanlara iste bu §ekzlde Yyapuiklar: giizel goriinmektedir. Yiinus 10/12.

10 Gpales ¥ 28 587 ol L o B gl Ao 4y L) 6 (e 4t 375 13/ £ Gles Gim Slady) Sus 13 /fnsana bir
zarar dokundugunda bize yalvarir; sonra ona katimizdan bir nimet verdigimizde, “Bunu ancak
bir bilgi sayesinde elde ettim” der. Aksine o nimet bir imtihandir ama ¢oklart bunu bilmez. Ziimer
49/45; Lokman 31/32; En’am 6/63-64.

Y Kur’an Yolu Tefsiri, Komisyon. Diyanet Isleri Baskanhigi Yaymlar: (Ankara: 2014), 4: 312-316.
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Mattridi (6. 333/944) ayetin manas ile ilgili sunlar1 séylemektedir:
“Allah’in kendisini bilme iizere insanlar1 yaratmis olmasidir. Allah bu dogal
hali her ¢ocuk da var etmistir ki bununla kendi birligini ve rububiyetini
tanirlar. Bu durum c¢ocugun kendi gidasimi alabilmesi i¢in annesinin
memesini bilip emmesi gibidir. Bu nedenle Allah Resiilii (sav)’den su hadis
rivayet edilmektedir: “Her dogan ¢ocuk fitrat lizere dogar. Ancak daha sonra
anne babast onu Yahudilestirir, Hristiyanlastirir veya Mecusilestirir...”12
Dedikten sonra ardinda fitrat ayetini okumustur: “Oyleyse yiiziinii, tevhide
inanmis olarak dine, Allah’'in fitratina cevir ki insanlart bu fitrat iizere
yaratmigtir. Allah’in yaratmasinda hicbir degisiklik yoktur. Dogru din budur,
ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.”’3 Yine bu durum Allah’in daglar kendisini
tespih ile hamd etme!* 6zelliginde yaratmis olmasina benzemektedir. Ancak
ebeveynler onlar1 bundan alikoyabilmektedir.1>

Fitratla ilgili ikinci durum sudur: “Sayet kendi akil ve durumlar ile bas
basa birakilacak olsalar mutlaka fitrat ve yaratilislarina yoneleceklerdir.
Clinkd her birini kendi birligine ve rububiyetine delalet edecek bir tarzda
yaratmistir. Buna gore “her dogan fitrat iizere dogar” ifadesinde, sayet kendi
hallerine birakilacak, aradaki engeller olmadan serbest kalmis olsalardi
yaratanin birligine tamklk edeceklerdi. Uciincii durum: Imtiham
kaldirabilecek tarzda yaratti anlaminda olabilir.16

Cocuk gelisimi alanindaki ¢aligmalar ile taninan Isvicreli psikolog Jean
Piaget(6.1980) gelistirmis oldugu ‘Ahlak Gelisim Kuramin ’da Allah
Resuliiniin soyledigi seyleri tasdik eden aciklamalar yapmaktadir. “Bu
donemde ¢ocuga ebeveyni ve diger yetiskinler tarafindan ne yapmasi ve ne
yapmamasi gerektigi séylenir.” Etki alaninin genislemesi ile yeni alanlara
acilan ¢ocugun dis diinya ile temasi gerceklesince bu defa baska seylerin
etkisi ile anlayis degismesine veya genislemesine ugrar. “Cocugun sosyal
diinyast giderek artan akran gruplariyla genislemistir. Bu durum kurallar
hakkindaki fikirlerinin degismesine etki etmektedir.”” Piagetin Ahlak gelisim
kuralini inceleyen Amerikan psikolog ve Akademisyen Lawrence Kohlberg
(6.1987)gelisim evrelerini geleneksel oncesi diizey, geleneksel diizey,

2 Buhdri, Cendiz 80, 93; Miislim, Kader, 22; Ebii Daviid, Siinnet, 18; Tirmizi, Kader,5.

3 Riim 30/30.

Y Hadid 57/1; el, Isrd 17/44; el-Hacc 22/18;

S el-Matiridi, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Ebii Mansir, Te efsiru’l-Maturidi, Tevildt
(Ehlii’s-Siinne) thk: Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-Kutub 'ul-limiyye, 2005), 8: 271

 Matiiridi, Tefsiru’l-Maturidi, 8: 271.

Y Can, Giirhan, Kisilik Geligimi (Ankara: Pegema Yaywmlari, 2006), 135-140.
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geleneksel sonrasi diizey olarak ii¢ asamali bir formiille izah etme yoluna
gitmigstir.18

Alman Filozof Imanuel Kant(6.1804) gelistirmis oldugu ahlak
felsefesinde saf akildan s6z etmektedir. Yani bozulmamis fitri aklin ahlaki
davranislarin temelini olusturdugunu savunmaktadir. Kant, akil sahipligi
nedeniyle insanin ahldk konusunda kendi disinda bir otoriteye miiracaat
etmesini gerekli gérmez. Ahlaki davranisin tek kaynag saf akildir. Oyle ki
ona gore insanin iyi eylemler yapmasi, onun ilahi bir 6diil olarak 6rnegin
cenneti ummasina bile dayanmamalidir, aksine dogru davranis kendi
icinden gelmeli, kendi akli gereklilikleriyle temellendirilmelidir.1?

Bu aciklamalarla birlikte fitrat ayetinden hareketle su durumlari
siralamak mimkiindiir:

1- Biitln insanlar, ayni insan onuruna sahip olarak diinyaya gelirler.
Ciinki tek bir yaraticinin eseri olarak “ahseni takvim/en mitkemmel
surette” halife misyonu ile yaratilmaktadir. Yaratilistaki yeknesaklik
Nitekim Allah’'in Resulii(sav) veda hutbesinde vurguladig: gibi tiim
insanlar esittir. Ustiinlik ancak takva ile yani yaratana olan
yakinlikla elde edilebilir. “Ey Insanlar! Hepiniz, Adem’densiniz, Adem
ise topraktandir. Insanlar taragin disleri gibi birbirine esittir.
Kimsenin kimseye takva disinda bir iistiinltigii yoktur.20

2- Bozulmus Hristiyanligin aksine Kur’an’a goére insan yaratilisinda
temiz ve giinahsiz olarak dogar. Aymi sekilde yasak agactan yeme
hususunda kadim suglayan bir felsefi anlayistan da uzaktir.2t Adem
ve esi birlikte agacin meyvesinden tatmiglardir.

3- Insanin fitratinda iyi ile kétiiyii, faydal olanla zararh olam ayirt
etme yetenegi vardir. Boylece insan dogal ahlaki degerlere sahip
olur ve bunu hayata aktarma imkani elde eder.

4- insamin yaratiisinda tiim benligiyle yalmizca Allah’a yénelme
anlaminda Hanif'lik vardir. “O halde sen hanif olarak biittin varliginla
dine, Allah insanlart hangi fitrat tizere yaratmigsa ona yénel.”

8 Senemoglu, Nuray, Gelisim Ogrenme ve Ogretim, Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Gazi
Kitabevi, 12. Baski, 2005), 62-70.

® Kant, Immanuel, Ahlik Metafiziginin Temellendirilmesi, ¢ev. Loanna Kurucardi (Ankara: Tirkiye
Felsefe Kurumu Yaywnlari, 1999, 3. Baski ), 23.

X Tirmizi, Menakib, 73.

2! el-Bakara, 2/35-38; el-A 'rdf. 7/19-24.
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5- Fitrat ayeti misak ayeti ile??2 ele alindiginda, Allah heniiz ruhlar
dleminde iken tiim insanlardan s6z almistir. Bu sé6z ile diinyaya
gelen insanoglu sorumluluk altina girmektedir.

6- Misak ayeti ile insanin bilingaltinda Allah’in varligini ikrar etmenin
var oldugu anlasilmaktadir. Kainati varliginin ispati i¢cin kevni
ayetlerle donatirken insanda da bunu kavrayabilme egilimi ve
melekesi yaratmistir.23

1.2. Yaratilista Bir Degisme olamaz

Fitratin ilk yaratilis hali oldugunu goérdiik. Biz bu duruma makalemizin
bashiginda da dogal ahlak ismini verdik. Buna gore tiim insanlar ayni fitratla
diinyaya gelir, burada Miisliiman ile Miisliiman olmayan yahut Miisliiman ile
Hristiyan ve Yahudi arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Her
doganin yaraticis1 tektir ve onlar1 kendisini bilebilme, idrak edebilme
kabiliyeti ve yetisi ile donatarak yaratmaktadir. Bu durum her doganin iki
g0z, iki kulak, iki el, iki ayak, kalp ve diger uzuvlarinda esit dogmasi hali gibi
fitrat olarak da yaratani tanima, birleme ve anlayabilme ozelligi ile
yaratilmis olmasi gibidir. Maturldi’nin giizel benzetmesi ilke annesinin
memesini emme fitrati gibi Allah1 birleme yetisi de kendisinde var
edilmistir. Bu hal dogan tiim ¢ocuklarda esittir. Ancak hadis-i serif insanin
fitratindan uzaklastirilmasini i¢ etkenlerden ziyade dis etkenler nedeniyle
meydana geldigini ifade etmektedir. Buna gore dis etkenler aileden
baslamak sureti ile egitim, toplum, ortam, sartlar gibi bir¢ok halkanin i¢ ice
girmesine benzemektedir. Hadis aileyi dnceleyerek nesiller iizerindeki en
biiyiik etkinin anne-baba yani ebeveyne ait olduguna vurgu yapmaktadir.

2 A 3B Y/Allah'in yaratmasinda bir degisme olmaz. Tiim yorumcular
bu ayetin tevilinde ‘Allah’in dininde bir degisme olamaz’ seklinde anlam
vermigleridir. Buna gore din halk/yaratilis olarak ifade edilmekte, yaratilis
ve din birbiriyle esitlenmektedir. Mutezill ekole gore bir degisme
olabilmektedir. Cinkii bunlara gore kullarin filleri yaratilmamistir. Onlar
fiillerin kulun kendi iradesi ile meydana geldigini soylemektedirler. Ayetin
manasini da tevil ederek “meydana gelecek olanda bir degisme olmaz”
tarzinda bir ifade ile tevil etmektedirler.

2 L.SL:/M/,,JJ 1olsdi 5T e o5l gfuﬁs)M/N_ﬂw/c_[;ngﬁyg;ﬁyﬁémﬂ/wm_@ 3735
ui‘?ﬁc 138 52 | Rabbin Ademogullarindan -onlarin surtlarindan- ziirrivetlerini alip bunlari kendileri
hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette dyle! Taniklik
ederiz” dediler. Boyle yaptzk ki klyamet guiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz
Oralliall Jed s (RIEST Sa 247 o 4553 185 i o G0 557 ) 150685 51 Yahut “Once atalarmiz Allah’a
ortak kostu. Biz de nihayet onlarin ardindan gelen bir nesiliz. Simdi bdtila saplanip kalanlarin
yaptiklar: yiiziinden bizi heldk mi edeceksin!” demeye kalkismayasiniz. el-A’raf, 7/172-173

2 Ardogan, Recep. Fitratla Bulusma Inkdrci Akimlara Cevaplar, (Kahramanmaras: Kim Yaymnlar,
2020, 2. Baski), 148-151.
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RV Sl I Egly P IR e TR G g M Y /Allah’in yaratmasinda
degisme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler. Ayetin
anlam ile ilgili bircok yorumlar yapilmaktadir. Bu yorumlardan, Allah’in
dininde bir degisme olamaz veya Allah’in yaratmasinin esi ve benzeri
olamaz seklindeki aciklamalar1 6rnek olarak sdyleyebiliriz.

2.1. Evrenin sirri: insan

oldl/Insan kelimesi, ins kokiinden “beser toplulugu, insan toplugu”
anlamina gelmektedir. Cin kelimesinin zidd1 olup ¢okea tlinsiyet kurulabilen
anlamindadir.?* Kelimenin ya i/nesiye kokiinden “unutmak” la alakali
oldugu, bununla ilgili olarak ibn Abbas(ra)in : “insanin insan diye
isimlendirilmesi onun unutmasi nedeni iledir, ¢ilinkii o ahdini unuttu” séziine
dayandirilmaktadir.2s Bir diger goriise gore o«!/lins kokiinden “yakinlik
kuran, iinsiyet edilen, vahsinin ziddi” anlami ile alakali oldugu?s, [slami
disiiniis felsefesi penceresinde yeryliziinii imar ve islah i¢in yaratilmis
halife oldugu kabul edilmektedir.

Ontolojik bir varlik olarak insanin fitrat lizere yaratildigini ve askin bir
varlik olarak yaraticisini bilebilme kabiliyeti ile donatildigini yukarida
goérmiistiik. Kur’an ilk olarak topraktan yaratilan Adem (as)'in yaratihsina
yeryiziinde kan dokecegi icin meleklerin itiraz ettigine, kendilerinin onu
tespih ile takdis etmeleri nedeni ile bir varliga ihtiya¢ olmadigindan, ancak
Ademe ogretilen isimler/bilgi nedeni ile ona secde etmekle emredildiklerini
uzun uzun anlatmaktadir.2’ Topraktan yaratildiktan sonra ¢ogalan nesillerin
yeryliziine yayilan “beser” olusundan s6z etmektedir.28 Beser kavrami deri
anlaminda insan tiirtint ifade ederken,2?insan ismi ise halifelik misyonunu
yiiklenmis 6zel varliktan haber vermektedir.3’ Insan,7 asamali bir
stirecten3! gecerek en milkemmel surette yaratilmis, kendisine ruh
iiflenmistir.32

2 [sfehdni, el- Hiiseyn b. Muhammed Ebii’l-Kdsim Ragib, el-Miifreddt Fi Garibi’l-Kur’dn, thk:
Safvan Adnan Davidi, “Ins maddesi” (Dimegk: Daru’l-Kalem, 4. Baski, 2009), 94.

% [bn Manziir, Lisanu’l-Arap,” ens” maddesi, 6: 10; Isfehdni, 95.

% jbni Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyyd el-Kazvini er-Rdzi, Ebu’l-Huseyn, Mucemu Mekdyisu’l-
Liiga (Liibnan: Darul-Fikr, 1979), 1: 145; Ibn Manzir, Lisanu ‘I-Arap,” ens” maddesi, 6: 10.

%" Bakara 2/30-35.

%8 Riim 30/20.

2 [sfehdni, el-Miifreddt, 123. isfehdni soyle soylemektedir: Insandan beser dive bahsedilmesi
derisinin yiizeyinden tiiy ¢ikmasi nedeni iledir. Kur’dn ne zaman ceset ve ciisse olarak insandan
bahsedecek olsa “beser” kavramini kullanmaktadir. “iki besere mi inanalim?” (el-Mii’miniin
23/47), “O ki, Insan tiiriinii sudan yarattr.” (el-Furkén, 25/54).

% gslan, Omer, ‘Halife Sozciigii Baglaminda Kur’dn'da Hildfet — Muhdlefet Miinasebeti’ KSU
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (2017), 3.

% Kavsut, M. Said. *Kur’dn’da Insamn Yartilis Asamalari-Te vilat Ekseninde Bir Degerlendirme- e-
Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2012, 7/298-296.

% Hicr, 15/29; Secde, 32/9; Sad, 38/72.
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Kur'an yeryliziini imar i¢in yaratilan insanin bu o6zelliklerle
donatildigina ve o6zgiir birakildigina vurgu yapmaktadir. “Hakikatte biz
insani katisik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu isitir ve gériir
kildik Stiphesiz biz ona dogru yolu gésterdik; artik o isterse siikreden olur,
isterse nankor.”33 Halifelige vurgu yapan ayet su sekildedir: “Ey Davud! Seni
yeryiiziinde halife kildik. (Oyleyse) insanlar arasinda hak ile hiikmet. Sakin
hevaya uyma, yoksa seni, Allah’in yolundan saptirir. Hig¢ siiphesiz, Allah’in
yolundan sapanlara, Hesap Giinii'nii unuttuklari icin getin bir azap vardir.”3*

Kur'an insamin yaratihgta ahlaki dzelliklerle donatilmasina Adem ve
esinin ayip yerlerini 6rtmek i¢in cabalamalarini ahlak ve iffetli olmanin
ornegi3s, Habilin Allah’in ancak iyi seyleri kabul edecegini ifade ederek
Kabilin davranisinin gayri ahlaki oldugunu ifade etmesi, dldiirmenin giinah
ve zilim olarak nitelendirilmesi, Kabil'in kardesini o6ldiirdiikten sonra
pismanlik duymasi36, kin, nefret ve oOldiirmenin insan fitratinin
benimsemedigi kotii davraniglar oldugunu gostermektedir.3”

Allah, yaratilisa ¢agiran akil-kalp nimetinden baska ayrica kitaplarla
desteklenen peygamberler gondermis, insani kendi basina birakmamustir.
Her dénem ve ¢agda hak elgileri insanoglunu dogruya, hakka davet ederek
fitrat c¢agrisini yenilemislerdir. Bu peygamberler aynm1 zamanda kendi
caglarinin sahidi/6rnegi olmus, ¢aglar1 asan inang¢ ahlak davetini insanliga
ulastirmislardir.

3.1.Ahlak: Dogal ve Evrensel iyi

&5 /Hulk” kelimesinin ¢ogulu olan “ahlak” kavrami, huy, karakter, mizag,
tabiat, yapi, yaratilis, 6zellik anlamlarina gelmektedir. 38 (3ls/ yaratmak,
yoktan var etmek manasinda ylice Allah’'in en biiytk fiillerindendir. Aynm
zamanda bu fiil tabiat anlamina gelmektedir. Hilkat seklinde kesrali olunca
fitrat anlamina gelmektedir. @3 J>)/Yaratilisi tam, itidalli insan demektir.
Blihalik /yaratan ve var edendir. Yerleri gokleri yaratan, kdinat1 essiz olarak
var eden Allah'in yaratmasinda bir uyumsuzluk olamaz. Ayni kokten gelen
Ahlak kelimesi ilk ilk fitri hal, miispet ve olumlu hal, iyi giizel, diriist ve
dogruluk gibi insanin yaratilisina yerlestirilen miispet hal ve 6zellikler

 el-Insan 76/2-3.

% Sad 38/26

B el-A’raf 7/21-22

% el-Maide 5/27-31

5 Aslan, Hulusi. ‘Ahlakin Evrenselligi Agisindan Islam ve Modernizm’ LU. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi Giiz, 2010/ 1(2) 41-60

® Cevheri, Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri el —Farabi, es-Sihdh Tdacu’l-Luga ve Sihdhu’l-
Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, (Beyrut: Daru’l-Ilm Lilmeldyin, 1987) 4: 1471
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kastedilmektedir. Yaratilista var olan dogallik ve olumluluk hali “evrensel
iyi” olarak ifade edilebilir.

3.2. Evrensel Ahlak Cagris1

Asirlar boyunca ahlak felsefesinin dogalligi, nesnelligi veya sonradan
kazanilan bir sey olup olmadigini tartisilagelmistir. Aristo’dan Eflatuna,
Gazali’den Kanta biiyiik diistiniir ve filozoflarin varligi anlamlandirma ¢abasi
icerisinde 6nemli yer tutan iyi kotii, dogru yanhs tanimlamalarinda ahlak
konusu basat konu olmustur.

Insanlik tarihi ile baglamis olan tiim dinlerin ortak ¢agrisindan bahseder
Kur'ami Kerim. Hz. Ismail39, Idris#?, Ziilkifl “dogruluk” erdemine ek olarak
“itidal ve sabir”4! 6rnekleri olarak sunulmustur. Hud (as), “nankoérlik” ve
“zorbalik” gibi kotlii tutumlardan kavmini sakindirmis, Yusuf(as) iffet
ornekligine ek olarak%? “sabir’43, diger taraftan din farki gozetmeden
insanlarin kuraklik karsisinda ayakta kalabilmeleri icin kriz yonetiminin
ornekligini vermistir.#¢ Lat(as) alemlerde hi¢ kimsenin kalkismadig1 bir

ahlaksizlik olan “escinsellige” karsi miicadele vermis, ahlak énderi olarak
her tiirli cefaya sabretmistir.

Zilkarneyn yeryiiziini fesat ve kargasaya bogan Yeciic ve Meclic
yayillmaciligina karsin “sulh ve baris” i¢in doguya batiya yonelmis sebeplere
tutunarak o giinkii gelismis teknolojik imkéanlari iyiligin hakimiyeti yolunda
kullanmugtir. Kur'an bunu ifade ederken L. aild/ Sebeplere tabi olmak,
tutunmak diyor. Gli¢ ve kuvveti diinya adaletinin temini i¢in kullandigindan
bahsetmekte, dogu-bati ayirimi yapmadigina vurgu yapmaktadir.

“Yiice Allah, Ziilkarneyn'i yeryiiziinde gli¢, kuvvet, ilim, irfan ve her tiirli
maddi ve manevi imkana sahip bir lider kildi. Bu imkanlar sayesinde
diledigini elde edebiliyor ve diledigini yapabiliyordu. O bu imkanlar1 Allah
yolunda kullanmak iizere cihad ve fiituhata ¢iktl. Tefsirlerde nakledildigine
gore Zilkarneyn, batida Atlas Okyanusu’'na veya Karadeniz'e kadar gitti.
Orada gilinesin deniz ufkunda batisini seyretti. Giines, sislerle kapl deniz
ufkunda, sanki bal¢ikl bir su gézesine veya sicak su gézesine gomiiliir gibi
batiyordu. Kur’an burada cografi ve kozmografik bilgi vermemis, bakanin
ufukta gordiigiinii tasvir etmistir. Tefsircilerin kanaatine gore Ziilkarneyn’in
sahilde karsilastig1 kavim inkarci bir topluluk idi. O yiizden Allah Teala onu,

* Meryem 19/56
0 Meryem 19/41
“ el-Enbiya 21/85
2 Yisuf 12/23.

* Yiisuf 12/33.

“ Yisuf 12/55.
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bu kavmi cezalandirmak veya egitmek ve bdylece iyilikle yola getirmek
arasinda serbest birakti.”4>

Zilkarney ornegini bugiinkii modern veya kiiresel diizenin
kurucularinin ayni gii¢ ve teknoloji 1slah yerine ifsat i¢cin kullanmalarina
kiyas etmek gerekmektedir..

Lokman(as)'in ¢ocuguna verdigi ogiitler nesillerin ahlaki degerlerle
yetistirilmesi icin evrensel ahlak ilkelerini simgelemektedir. Oncelikle tevhit
akidesini koklestirmek icin Allah inancim1 koklestiriyor, ardinda anne
babaya itaati, namaz kilip iyiligi emretme kotiliikten nehy etmeyi tavsiye
ederken ahlak miicadelesine “sabirla” goglis germeyi tavsiye ediyor.
Yiirtiyis de mutedil olmaktan, kibir ve kendini begenmislikten uzak
durmaya, sesini algaltmaya kadar ahlaki ilkeleri “aga¢ yasken egilir” misali
cocuguna yerlestirmeye ¢alismaktadir.*6

Salih (as) kavmini imana davet ettikten sonra ticari olarak dogru ve
adaletli davranmaya ¢agirmistir. “Ey kavmim! Allah’a tapin, O’ndan baska
tanriniz yoktur. Rabbinizden size acik bir belge geldi. Olcii ve tartiyr tam
yapin. Insanlarin esyalarini eksiltmeyin. Diizelttikten sonra yeryiiziinde
bozgunculuk yapmayin. Eger inanityorsaniz, bu sizin icin daha hayirhdir.”4”
‘Peygamberler insanhgin ortak ahlak o6nderleridir. Inan¢ temeline
dayanmayan bir ahlak olamaz. O nedenle dinden uzak dine ragmen bir
ahlaktan bahsedilemez. Yeryiiziiniin tlim medeniyetlerinin beseri veya ilahi
olsun mutlaka dine dayanmis olmasi gergegi gibi ahlak anlayisinin da din
kaynakli dogal bir siire¢ oldugu goriilmektedir.

3.2. Ortak Iyi: Ma’ruf, Ortak Kétii: Miinker

Insanda var olan akil, kalp ve vicdan siirekli olarak yanlisin karsinda
dogru olani yakalama egilimindedir. Manevi degerleri tiim degerlerin iistiine
cikarabilecek yegane din Islam’dir. islam’dan baska evrensel ilkeler
cercevesinde  Ahlak  c¢agris1  yapabilecek  hi¢cbir inan¢g  sistemi
bulunmamaktadir. islam’daki ‘emri bi’l-ma’rif ortak iyinin yerlestirilmesi
iken ‘nehy’i ani’l-miinker’de ortak kotliniin kaldirilmasidir. Ancak burada
emir ve nehiyi saglayabilecek bir giic ve organizenin olmasi gerektigi
anlasilmaktadir. Bunun i¢in sunacagimiz en biiyiik delil heniiz peygamberlik
gelmeden dnce 35 yaslarinda iken Hz. Muhammedin girmis oldugu “Hilfu’l-
Fudtl/Erdemliler Ittifaki ve bu cercevede icra edilen faaliyetlerin birer
ahlak ve adalet hareketi oldugu gercegidir. Bu sayede gidisatin

* Kur’an Yolu Tefsir ve Meal, 3: 578.
%6 | okman 31/13-19.
T A’raf 7/85.
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kotiligliinden rahatsiz olan erdem ve fazilet sahibi tiim insanlar bu cati
altinda toplanmis bulunmaktaydi. Allah Resulii (sav) cahiliye donemindeki
adalet ve yardimlasma amaciyla yapilan biitiin ittifaklar1 dogrulamakla
beraber : “Ben bédyle bir antlasmaya Islimi dénemde de cagrilsam yine
katilirim”48 ifadesi ile iyilik ve ahlak iizere yardimlasma konusunun
evrensel oldugunu, farkli dil, din mensuplan ile ortak iyi konusunda
orgiitlenebilmenin insani dogal bir durum oldugunu vurgulamistir.4?

SONUC

Insan, dogustan iyi ve miispet duygularla yaratilmistir. Bu nedenle
yeryliziinin halifesi misyonunu yiiklenmistir. Fitratinda yerlestirilen
yaratanini birleme duygusu sorumsuz olmadigini, bosuna yaratilmadigini,
yeryliziini imar ve Allah'in iradesini tahakkuk ettirebilmek i¢in, akil nimeti
ile diger canllardan ayrildigin1 gostermektedir. Ayni zamanda
peygamberlerin rehberliginde kitaplarla kendisine dogru gosterilmis,
fitratla uyum arz eden vahyin emrettigi iyilik ve ahlaki yasamasi istenmistir.
Insanoglu bunu gerceklestirebilecek tiim imkanlara sahiptir.

Makalemiz boyunca ele aldigimiz ii¢ kavram olan fitrat, insan ve ahlak
kavramlari dogal ve evrensel bir ahlak icin zeminin hazir oldugunu, ortak
iyi, ortak giizelin fitraten insanda var edildigini gostermektedir. Oyleyse
geleneksel, modern, Post modern, farkl dil, din, anlayislari barindan mevcut
diinyada ortak iyi veya dogal bir ahlaktan s6z etmek miimkiindiir. Tim
dinlerin ahlak ekseninde fonksiyonel oldugunu, ahlak felsefelerinin insani
dogal ve dogru olana davet etmek icin cabaladigini bilmemiz bizleri bu
sonuca ulastirmaktadir. Kiiresel kaos, somiirtii, isgal, katliam ve savaslarin
ontine gecebilecek ortak degerlerin insan olmaktan kaynaklanan dogal ahlak
olabilecegi her gecen giin kendisini daha fazla dayatmaktadir.

Dogal ahlak fitratin geregidir. Her dogan islam fitrat1 iizere dogduguna
gore, bu durum evrensel ahlakin miimkiin oldugunu goésterir. Kur’an’in 23
defa “ey insanlar” seklindeki hitabi, fitrata davet ¢agrisi igerirken, 89 defa
tekrarlanan “ey iman edenler” hitabi insanlik onurunun ancak iman serefi
ile tamamlanabilecegini gostermektedir. Insanligin imanla
tamamlanabilecegini ifade etmektedir. Burada peygamberlerin iman ve
ahlak cagrisinin siirekliliginin immetin uhdesinde oldugu, islam’in davet ve
teblig miiesseseleri araciliga tiim insanligl kusatan evrensel davete ihtiyac
oldugu anlagilmaktadir. islam tarihi bunun miimkiin oldugunun ispati olan
orneklerle doludur. Ahlakh ve diiriist tiiccarlar eliyle Islam’t uzak doguya

*® Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 190, 317 ‘
" Ozkuyumcu, Nadir, ‘Hilf: Cahilive Déneminde Araplar Arasinda Yapilan Ittifak; dostluk,
dayanisma yemini’ Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Yaymlari, 1998), 18: 29-30.
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tasiyan medeniyet, asirlar boyunca bilim ve ilerlemenin merkezi olmus,
Ispanyadaki Endiiliis Emevileri, ardindan Selguklu ve Osmanlinin Avrupa
kitalarina kadar tasinan medeniyeti, fitrata uygun olan ahlak medeniyetidir.
Demokrasi, insan haklari, hukuk gibi klise ifadelerin evrensellesmesi gibi
tevhit, adalet, ahlak, kardeslik, dayanisma gibi herkesin kabul edecegi
degerlerin de evrensellesmesi elzemdir. Yeniden dirilis, bizim ve insanligin
muhtac oldugu bu degerlere tekrar doniisle miimkiin olabilecektir.
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KURESEL KAPITALIZM VE ETIK DEGERLER EROZYONU
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GLOBAL CAPITALISM AND THE EROSION OF ETHICAL VALUES
ABSTRACT

Global capitalists and its volunteers striving to invent a single type of
human and one kind of society by eliminating human and society
differences. The process of eliminating human differences they started
two centuries ago by forcibly enslaving people. Now global capitalists use
the weaknesses of people and societies to make anyone to comply with
their new world order and leading the way for consumers to become
voluntary slaves of their highly addictive consumer sector by capturing
the minds of anyone with new idols, the fashion industry and movies
preaching new values according the new order. Thinking that money and
power can buy anything, they can make even the most immoral offers.
They imagine a world without any moral and ethical values. Also
preaching that anyone can be happy by accepting capital.

However, they do not see where capitalism leads them and how
disastrous the blood is they shed, the tears they shed and the nests they
destroyed in order to establish the new world order. The human dignity
that they construct on wars and dictatorial regimes will surely be
overthrown one day.

Giris

Kiireselcilik (alm. Globalisierung, eng. Globalisation) basta ekonomi
olmak tizere politika, kiiltiir, ¢evre ve iletisim alanlarinda bireysel,
toplumsal, kurumsal ve devletsel olarak birbirine bagli olmanin arttig1 bir
stirecin tasvir edilmesidir.!

Siirecin baslangicini 16. Yiizyila, evrensel pazar bulma arayisina
dayandirmak miimkiin olsa da kavram olarak kullanilmasi 1960 I
yillardadir. O yillarda basilan almanca / ingilizce kitaplarinda ekonomi,
siyaset, kiiltiir ve diger alanlarda diinya capinda entegrasyon olarak
gecmektedir. Globalist diinya diizeni kapitalist ekonomik sisteme dayanir.

! https://definition-online.de/globalisierung
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Kapitalizm 6zel sermayenin ve sermaye sahiplerinin iistiin mevki tuttugu
ekonomik rejimin adidir. Bir toplumda sermayenin bir giic haline
gelebilmesi icin su sartlarin bulunmasi1 gerekir: a) Bireysel hak ve
hiirriyetler az veya ¢ok gelismelidir.

b) Kapitalist sistemde iiretim vasitalarinin miilkiyeti ve yonetimi 6zel
kisilere ait olmalidir.

c) Toplumda o6zel miilkiyet hiirriyeti ileri bir merhaleye erismis
olmalidir. Yabanci sermayenin bir iilkeye gelmesi icin en gerekli adimdir.

d) Piyasa da paranin hakim rol oynadigl ve finansman kaynaklarinin
rahat isledigi bir ortamin olusmasi gerekir.2

Sermayenin belirli ellerde toplanmasi neticesinde iilkede iiretimin
artmasi ve gelirin yiikselmesi neticesinde iilke ekonomisine oldugu kadar
iilke toplumunun yapisina ve siyasetine de yon vermesi kacinilmaz
olmustur. Ulkede bir is¢i simmifinin dogmasina ve artan is giicii agigini
kapatmak icin sermayenin emrine giren devletlerin somiiriilecek devletler
ve kolelestirilecek insanlar arayisina yol agmustir.

Kiiresellesmenin nedenleri arasinda teknolojik gelismeler, liretim ve
iiretim slirecine yapilan yatirimlar, 6zellikle iletisim ve nakliye teknolojisi ve
nihayetinde internet ve dijital devrim.. Her ulusun kendine o6zgi etik
degerleri, yasam Kkiiltiirleri toplum hayatinda géze carparken kiiresellesme
neticesinde toplumlarin deger yargilar: da degisimden etkilenmeye basladi.
Ozellikle sinema ve televizyon yayinlari bu etkilesimde biiyiik rol oynadilar.
Tiim toplumlarin hayatinda kirilmalara yol agan diinya savaslari, biiytik tabii
afetler ahlaki ve etik degerlerin yozlasmasina, toplumsal dayanismanin
cokmesine yol agmistir. Bu anlarda savas zenginlerinin, firsat diiskiinlerinin,
karaborsacilarin ortaya ¢cikmasina neden olmustur.

KURESEL KAPITALIZMIN DOGUSU (OLUSMASI)

Kapitalist diisiince sisteminin iktisadi hayata girisi ile kesin bir baslangi¢
tarihi olmasa da, ilk c¢aglardan itibaren Misir, Babil ve Fenike'liler
donemlerinde para ve mal miibadelelerinin olduk¢a gelistigini
soyleyebiliriz. Misir Firavunlari'nin Israil Ogullarini kolelestirilmeleri ve
daha sonralar1 Roma Emperyalizminin tiim giiney Avrupa, Orta Dogu ve
Kuzey  Afrika'yr hegemonyalarina almalarim bu baglamda
degerlendirmeliyiz. Ilk ¢aglarin koleci devletleri, giigsiiz lilkelere o iilkelerin
zenginliklerini yagmalamak ve koleler toplamak i¢in akin ederlerdi.

2 Dog. Dr. Hamdi Déndiiren, Ticaret ve Iktisat llmihali, Altinoluk Erkam Yayinlari, s. 353, 1993,
Istanbul
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Cagdas anlamda diinyanin ilk sémiirgeci devleti Ingiltere ve onun ilk
somiirgelerinden biri de Amerika dir. Sémiirgecilik, geri ve yoksul iilkelere
uygarlik ve ozgirliikk gotiirmek bahaneleriyle girmis, oysa onlara sadece
aclik ve yoksulluk saglamistir.?

Kapitalizmin en 6nemli 6zelligi, stirekli yayillma ve genisleme dinamigine
sahip olmasidir. Rekabete dayal kii¢iik isletmelerin egemen oldugu ve
heniiz tekellerin olmadigi bir dénemde iiretim daha ¢ok i¢ pazar i¢in yapilir,
fiyatlar1 kiyasiya bir rekabet belirlerdi. Sermayenin yogunlasmasiyla belirli
ellerde toplanmas: ile, serbest rekabetci kapitalizm yerini tekelci
kapitalizme birakti. Boylelikle giicli tekeller fiyatlar: belirleyecek ulastilar.

Kapitalist sistemin asil gii¢ ve ihtisam1 ,birinci sanayi devriminin“ tiretim
biinyesinde yaptigi degisikliklerden sonra meydana gelmistir. 18. yiizyil
sonlarinda ingiltere'nin dis ticareti gelismis ve is adamlar1 makina
kullanarak fazla kazanmanin miimkiin 6labilecegini anlamislardir. Kémiiriin
yakit ve buharin hareket ettirici glic olarak kullanilmasi iiretimde yeni
ufuklarin dogmasina, sermayenin hizli bir sekilde artisina ve biytlk
sermayedarlarin ortaya ¢ikisina neden olmustur.

Devletin giiclinii arkasina alan tekelci kapitalist sirketler devlet destegi
ve oOnlerini acan miidaheleleri ile faaliyetlerini stlirdiirmisler, bunun
neticesinde ulusal sinirlar1 asarak uluslar {stii kiiresel bir hiiviyet
kazanmislardir. Eskiden ¢ok uluslu simdi ise transnasyonal denilen sirketler
kiiresel diizeyde planlama ve tretim yapmaktadirlar.

Giinlimiizde 20 transnasyonal sirket, 80 iilkenin GSMH (Gayri Safi Milli
Hasilas1)'indan fazla ciro yapmaktadirlar. Sadece General Motor'un cirosu
Danimarka gibi gelismis bir Avrupa iilkesinin gayri safi milli hasilasindan
daha biyiikttr.4

ULUSLAR USTU SIRKETLERIN OLUSMASINDA DIS ETKILER

Harvey, kapitalizmin dogasim1 kesfetme sirasinin basinda, sosyal
stireglerin ve mekansal bigcimlerin ayr1 ele alindigina dikkat cekmektedir.
Ona gore, insan pratiginde gozlemin temel amaci, mekanlarin dogasi
sorusuna higbir felsefi yanitin miimkiin olmamas1 gercgegidir. Toplumsal
olaylarda ki “sosyal adalet” sorununa felsefi bir tanimlama i¢in kendini
zorlamaz. Aksine, sosyal adalet ve ahlak kavramlarinin ebedi hakikatlerine
atifta bulunmak yerine, insan pratigiyle iliskili oldugunu ve bunun sonucu
oldugunu gostermek ister. Ciinkd, Marx'a gore, her gézlem eylemi zaten bir

3 Orhan Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, Remzi Kitabevi, s. 370, 1981, Ankara Caddesi 93, Istanbul

4 Yener ORKUNOGLU, Serbest Rekabetten Kiiresel Kapitalizme,
https://yorkunoglu.wordpress.com/2001/08/02/serbest-rekabetten-kueresel-kapitalizme/,
13.05.2021
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degerlendirme eylemidir ve olaylara bakmanin iki yolunun ayrilmasi,
gercekte var olmayan yapay bir ayrimdir. Ornegin kapitalizm, kendi icindeki
tiim unsurlari ve iligkileri ile siiregiden bir sistem olarak korunacagi sekilde
ongoride bulunur.5

a) Kiiresel Sermaye

Teknik gelismeler sonucu, triin cesitliliginin artis1 ve tretim siirecinin
hizlanmasi, 6zellikle iletisim ve ulasim teknolojilerinde gelisme kiiresel
sermayenin olusmasina direkt olarak etkide bulunmustur. Internet dijital
devrimi neticesinde girisimcilerin 6ni a¢ilmis, isletme ve haber bilgilerine
kolayca erisim saglanmistir. Diinya hava trafigindeki artis, nakliye, aktarma
ve ara depolamay1 daha verimli hale getirmis ve genel kargo tasimaciliginin
kolaylasmasi kiiresel sermayenin olusmasina vesile olmustur.

b) Ulusal Devletler

Diinya ticaretinin serbestlestirilmesi icin ulusal devletlerin kararlar
almalar1 ve bununla ilgili dnlemler getirmeleri, gerek ikili anlasmalar
gerekse ikiden fazla devletlerin ortak pazar anlasmalarina imza atmalar1 bu
stireci hizlandirmistir. Ornegin bugiinkii Avrupa Birligi'nin temeli Beneliix
devletleri, Almanya ve Fransa'min biraraya gelerek 1951 yilinda Paris
Antlasmasi ile kurulmus, baslangigta Avrupa Koémiir ve Celik Toplulugu
adin1 almis, 1957’de Roma Antlasmasi ile Avrupa Ekonomik topluluguna
dontstiriilmiis, 1992’de imzalanan Maastricht Antlasmasi ile de topluluk
gliniimiizdeki Avrupa Birligine donlismiisttr.

c) Niifus artisi

Onceleri 5 haneli rakamlarla ifade edilen iilke niifuslar iiye iilkelerin
cogalmasi ile 200 Mio. lizerine ¢ikan birlik sayesinde ticaret, pazar ve
sermaye artisini da beraberinde getirmistir.

ULUS DEVLETTEN KURESEL KAPIiTALIiZME

Ulus devlet makro sosyal arastirmalarda merkezi bir yer almaktadir.
Uluslar, dissal iligkilerce tanimlanan daha genis bir sistemin bagimsiz
birimleri olarak goriiliir. Ekonomik kiiresellesme, ulus devlet sisteminin
siyasal c¢ercevesinden ¢oziimlenir. Bu durumda fail, ulusal smiflar ve
gruplardir. Yeni donemde ise ulusal / uluslararasi yaklasimin yerine
ulusétesi ya da kiiresel yaklasima uyarlanmamiz gerekmektedir.

Yirmibirinci yiizyilin kiiresel dinamikleri hakkinda ulus devlet merkezli
bir diisiiniis bi¢imi bizi tarihsel bir ¢6zililmeye gotiiriir.Ulus devletler iizerine

% David Harvey, Siebzehn Widerspriiche Und Das Ende Des Kapitalismus, EBook (Epub) von David
Harvey, Ullstein Verlag, Thalia.at
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kurulmus olan diinya diizenini nesnellestirmis oluruz. Onlarin insandan
bagimsiz ontolojik bir konumu yoktur. Bir devlet yonetimde c¢alisanlarin
barindigr bir bina ya da baskent degil, bizim ortaya ¢ikardigimiz,
kurumsallastirdigimiz toplumsal iliskiler ve uygulamalar dizisidir.®

Kiiresellesme veya diger tanimla globalizasyon bas dondiiriicti bir hizla
artan teknolojik gelisimler neticesinde diinyanin giderek ku¢iilmesi, tilkeler
ve uluslar arasinda ekonomik, politik, sosyal ve kiiltlirel temas etkilerin
giderek artis1 neticesinde ekonomik entegrasyonlar, serbest ticaret
bolgeleri, glimriik birligi, ortak pazar, ekonomik birlik, bolgesel ekonomik
isbirligi gibi olusumlar ortaya ¢ikmistir. 7

Kiiresellesmenin ortaya ¢ikardigi bolgesel ve kitasal ekonomik ve
siyasal érgiitlenmeler:

A.B.=Avrupa Birligi: Bugiin 27 ulusal devletten olusan dev bir
ekonomik, siyasal bir birliktir.

NAFTA (Kuzey Amerika Serbest Ticaret Bolgesi): ABD, Kanada ve
Meksika ekonomi birligi)

APEC (Asya-Pasifik Ekonomik Isbirligi): A.B.D. ve Rusya dahil 21 iiye
tilkeden olusmaktadir.

BRICS (BRICS Yiikselen Ekonomiler Birligi): Brezilya, Rusya, Hindistan,
Cin ve G. Afrika dir.

OPEC (Petrol ihra¢ Eden Ulkeler Organizasyonu): Yaklasik 13 iiye
iilkeden olusmaktadir.

Bugiin kiiresellesme siirecinin meydana getirdigi belirsizlik durumu
icinde koktenci bicimin giderek giiclendigi ve siyasal mekanin tamamlayici
06gesi konumuna geldigi fark edilmektedir. Kiiresellesme muglak bir
karaktere sahiptir ve igerisinde birbirleriyle farkli cesitlilikler ile catismalar
barindiran bir stirectir.8

ULUS OTESI SIRKETLER, Siyaset ve Ekonomiye Yon Veren Gizemli
Aileler

Ulus-o6tesi sirketler, ilk modern ticari isletmelerin ¢agdas bicimleridir.
Cesitli tilkelerde subeleri olan bu gii¢lii sirketlerin sayis1 1970 yilinda 7.000
iken, 2000 yilinda 50.000’e yiikselmistir. General Motors, Walmart, Exxon-

® William I Robinson, (cev. Erdem Tiirkozii), Kiiresel Kapitalizm ve Ulusétesi Kapitalist
Hegemonya, s.129,

" Carik¢i, E. 1996, , Iktisadi A¢idan Yeni Diinya Diizenine Bakis ve Tiirkiye Tartisilan Degerler
Agisindan Tiirkiye Bildiri Kitabi, ss. 17-23, TDF Yayinlari, Ankara

8 Friedmann J.,(1999), Kiiresel Sistem, Kiiresellesme ve Modernitenin...cev. A. Topcuoglu,
s.208,Vadi Yay., Ankara
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Mobil, Mitsubishi ve Siemens gibi isletmeler en biiyiik 200 ulus-6tesi sirket
(UOS) arasinda yer almaktadir ve bu 200 sirket diinya sanayi iiretiminin
yarisindan fazlasini gerceklestirmektedir. Bu sirketlerden hicbirinin genel
merkezi Kuzey Amerika, Avrupa, Japonya ve Giiney Kore disindaki bir yerde
degildir. Ekonomik kiresellesmeyi “sirketsel kiiresellesme” veya yukaridan
asagr kiiresellesme” olarak nitelendirmesi sasirtict  degildir. Kiiresel
Giiney’de ucuz isgiicliinlin, kaynaklarin ve uygun iiretim kosullarinin
mevcudiyeti sirketlerin hareketliligini ve karliigim1 artirmistir. Diinya
ticaretinin  %70’ini elinde bulunduran UOS’ler dogrudan yabanc
yatirnmlarint  1990’larda yilda yaklasik %15 oraninda artirmislardir.
UOS’lerin giderek artan giicleri, uluslararasi ekonominin yapisim ve
isleyisini biiytk ol¢iide degistirmistir. Bu dev sirketler, ve bunlarin kiiresel
stratejileri, diinyadaki ticaretin akisinin, sanayilerin yer se¢iminin ve diger
ekonomik faaliyetlerin 6nemli belirleyicileri durumuna gelmistir. Bunun
sonucunda, UOS’ler bircok iilkenin ekonomik, siyasi ve toplumsal refahini
etkileyen ¢ok 6nemli oyuncular haline gelmistir.?

Tablo 1: Ulus - Otesi Sirketlerle Ulkelerin Kargilastiriimasi10

Ulke GSYIH Sirket Satislar
(milyon $) (milyon $)
1 Danimarka 174.363 General Motors 176.558
2 Polonya 154.146 Wal-Mart 166.809
3 Giiney Afrika 131.127 Exxon Mobil 163.881
4 Israil 99.068 Royal Dutch/Shell 105.366
5 irlanda 84.861 IBM 87.548
6 Malezya 74.634 Siemens 75.337
7 Sili 71.092 Hitachi 71.858,5
8 Pakistan 59,880 Sony 60.052,7
9 Yeni Zelanda 53.622 Honda Motor 54.773,5
10 Macaristan 48.355 Credit Suisse 49.362

° Manfred, B. Steger, “Kiiresellesme” , Dost Kitapevi Yayinlari, s.74, 2004, Ankara,
 CIGDEM, Giilgiin, ” KURESEL EKONOMIK KRIZLER ve ETKILERI, Marmara Universitesi,
Gazetecilik Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2011, Istanbul
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Kiiresel sermayenin mensuplart sadece sirket sahiplerinden
olusmamakta; iist diizey yoneticiler, akademisyenler, siyaset adamlar1 gibi
seckinler de bu giice katilabilmektedir. Kiiresel elit tabakanin izleri bu yap1
icinde birbiri ile iliskili ii¢c temel 6rgiit icinde bulunabilir; ABD Dis iliskiler
Konseyi (CFR), Bildelberg ve Uclii (Trilateral) Komisyon. Yahudi kékenli
olan Isvigre-Basel'deki Rothschild ailesi ile ABD’deki Rockefeller ailesi
kiiresel sermayenin iki ana koludur. Rockefeller'in 1921 yilinda kurdugu
CFR’nin 1600 tyesinin 120’si kendi gazete, dergi radyo ve TV agim
yonetmekte ve akademik diinya ile i¢ icedir. CFR tiyeleri diinyanin en 6nemi
vakiflarini yonetir ve kuruldugu giinden beri CIA onlarin kontroli
altindadir. 90 tiyesi Wall Street’in ana uluslararasi bankacilik kuruluslarina
sahiptir.

Rockefeller'in bankalar1 ABD’deki en biiyilk 50 ticari bankanin
varliklarinin %25’ini, 50 buyiik sigorta sirketinin varliklarinin %30’unu
kontrol eder. Rockefeller ailesi iki ana bankanin sahibidir J.P. Morgan Chase
ve Citigroup. Rothschild ailesi de iki ana bankay1 kontrol
etmektedir; Barclay Bank ve State Street Bank. Bu iki aile ana bankalari
kontrol ederek FED’i, FED ise ABD ekonomisini kontrol etmektedir.. Sekiz
dev Amerikan finans sirketi (JP Morgan, Wells Fargo, Bank of America,
Citigroup, Goldman Sachs, U.S. Bancorp, Bank of New York Mellon ve
Morgan Stanley) %100 oranda 10 hissedar aile tarafindan kontrol
edilmektedir. Dort biiyik (BlackRock, State Street, Vanguard ve
Fidelity) sirket biitiin kararlarda daima yer alir. Federal Rezerv Bankasi bu
dort biiyiik 6zel sirket tarafindan kontrol edilir..

Bu sistem, Isvigre Basel'deki BIS (Uluslararasi Odemeler Bankasi
tarafindan yonetilir. Rothschild ailesi; Bank of England, Federal Rezerv
Bankasi, Avrupa Merkez Bankasi, IMF, Diinya Bankasi ve BIS'i kontrol
etmektedir. Londra Altin Borsasi’na ilave olarak diinyadaki altinin ¢oguna
sahiptir. Altinin giinliik degerini belirleyen ailenin basinda oldugu BIS, IMF
ve Diinya Bankasi’ndan para beklemekte olan ililke merkez bankalarina
“koprii borglar1” verir. Merkez bankalar: diger iilkelerin hiikiimetlerini bir
daha kurtulamayacak sekilde borglandirilir. Bu borg o iilkenin parasina ve
varliklarina el koymak icin mesruiyet saglar. Rothschild’e ait olan Isvicre
bankalar1 Vatikan'in ve Avrupa’nin diger asillerinin kirli servetini saklar.
Birlesmis Milletler'in New York City’de kuruldugu yer John D. Rockefeller
tarafindan insa edilmistir. Arkasinda birka¢ aile hanedaninin oldugu bir
avu¢ yatirim bankasi Kkiiresel ekonomiyi; iiclincii diinya ilkelerini
borclandirmak, sirketleri birlestirmek ya da pargalamak, ekonomideki
bosluklara goére yeni sirketler kurmak, stoklar1 ve degerli kagitlan
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sigortalamak, 6zellestirme ve kiiresellesmeyi desteklemek sureti ile kontrol
ederler.11

KURESEL SERMAYENIN DUNYA ULUSLARINI GETIRDiGi NOKTA

Diinya da ki biliylik sirketlerin {iretimin cesitli kademelerini cesitli
iilkelerde gerceklestirmesi gerek sermayenin gerekse tretim yapilan tilkede
iretime katilan ortaklarin politikalarini aralarindaki ¢ikar birligini
gozeterek belirlemelerine neden olmaktadir. Bu nedenle sirket ve
sermayenin ulusotesilesmesi asamasina gecilmektedir. Sirketlerin ulusoétesi
asamasina gecisleri dogrudan yabanci yatirimlarin genislemesi, uluslararasi
birlesme ve satin almalarin artmasi firmalar arasi ulusotesi stratejik
ittifaklarin artmasi ile hizlanmistir. Bu sirketler ulusal denetimden yalitilmis
ekonomik diizen iizerinde s6zsahibi olan sirketler haline gelmislerdir.12

2014 Oncesi Kriz Siirecinde Bazi Ulusétesi Sirketlerin Durumu:

1. General Electric (ABD, Elektrik dagitimi) cirosunun yaridan fazlasini
ABD, disinda elde eder.

2. Vodafone (ingiltere, Iletisim) Diinyanin30 iilkesinde GSM
operatorliigii yapar. Karlilik 1. si.

3. Royal Dutch/Shell (petrol, gaz, Hollanda) satislarda 2, genelde 7
siradadir. Diinya tlizerinde 44000 Istasyonu, 30 rafinerisi var.

4. British Petrolium (ingiltere, petrol, gaz) Kriz siirecinde dis
varliklarini artiran sirket, 2013 yilinda hem dis varlik hem de dis satislarda
gerekse dis istthdamda gerileme yasamistir.

5. Exxon Mobil (ABD,petrol ve gaz sirketi) Karlilik konusunda en karli
sirketlerden olmasina ragmen 2013’te siralamada 5.lige gerilemistir.

6. Toyota (Japonya, otomotiv) Kuzey Amerika’da satislar gii¢lii olarak
devam etmektedir.

7. Total (Fransa, petrol, gaz) Arastirma rafinasyon iiriin pazarlama ve
satis v.b. faaliyet alani var.

Bu yeni ulusdtesi burjuva, ulus 6tesi sermaye sahiplerini, yani ilkesel
olarak ulusotesi sirketlerde ve 6zel mali kurumlarda cisimlesen diinya
capinda onde gelen liretim araglarina sahip olan gurubu igerir. Bu smif
ulusotesidir ¢iinkdi hem ulusal toprak ve kimliklerle bagi kopmus iiretim,
pazarlama ve maliyenin kiiresellesmis devrelerine baglanmistir hem de

1 http://ankaenstitusu.com/yeni-baslayanlar-icin-dunyayi-kim-yonetiyor-kuresel-sermaye.

15,05.2021
2 Deniz SISMAN, Ulusétesi Sirketler ve Kiiresel Kriz, Gelisim Universitesi, Iktisadi ve Idari Bilimler
Dergisi, s.3 Mart 2016, ISTANBUL
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cikarlari,, yerel ya da ulusal olanin {izerindeki kiiresel birikimde
yatmaktadir. Ulusotesi kapitalist sinifi yerel ya da ulusal kapitalistlerden
ayiran sey, onun Kkiiresllesmis tretime dahil olmas1 tlizerindeki kiiresel
sistemde siyasal olarak nesnel smif varolusunu ve kimligini veren
kiiresellesmis birikim siireglerini yonetmesidir. Sadece bir iilkenin degil
bircok tilkenin pasaportlarini tasirlar.

a) Toplumlarin Tiiketime Tesvik Edilmesi

Kapitalist ekonominin diinya iizerine hakim olmasiyla iiretim maliyetleri
diismeye ve halklarin satin alma giiciinde goéreceli bir artis gézlemlenmistir.
20. Yiizyilin baslarinda giinliik olarak bir isci 10 kilo kadar havug¢ satin
alabiliyorken 21. Yiizyilin baslarinda 60 kiloya kadar alabilmistir. 1880 ve
1890 arasinda Fransa da ¢ok basit bir bisikletin fiyat1 bir ¢alisanin yaklasik
6 maasina tekabiil ederken teknolojik gelismeler sayesinde 1920 lerde bir
maasin altina kadar dismiistiir. Bir yiizyilda Siit, Tereyagi, Yumurta ve
benzeri iirtinlerin satin alma glicii 6 kat artmistir.13

Ulusdevletlere ¢okmiis olan kapitalist burjuvanin kendi tiketim
toplumlarim1 da yaratmalar1 gerekir ki siirekli iiretikleri mallar1 olarak
pazarlayarak kazanglarini maksimize edebilsinler. Bunun i¢in insanlarda
reklamlar ve medya vasitasiyla satinalma istaht uyandirarak onlarin
egolarina hizmet ederler. Tiiketim temel olarak insanda kisa bir mutluluk
hormonu salgilar. Bu tipki beynin bir boélimiinde insan vucuduna
uyusturucunun etkisi etkide bulunur. Kontrol altina alinmadig1 takdirde
stirekli olarak ihtiyac1 varmis gibi ag¢lik hissi uyandirir. Moda ajanslari ve
toplumda begeni sahibi sporcularin, mizisyenlerin veya siyasilerin yedigi,
ictigi, giydigi veya kullandig1 hersey bizim zihnimize sunularak almamiz
gerektigi biling altina yerlestirilir. Toplumun biiyiik kesiminin biitgeleri
boyle asir1 bir tiiketim hirsina yetmeyecegi icin insanlar bankalara kredi
vasitasiyla borg¢landirihr. Gayri menkullerine haciz konularak kendilerine
bagimli bir toplum olusturulur.14

Kapitalist ekonomik siire¢lerin toplumsal yapilar iizerinde hakim hale
gelmesiyle birlikte bu dénemlerden itibaren toplumlarin “tiiketim toplumu”
olarak tasvir edildigi bir toplum olusur. Bu safhahadan itibaren gerek
bireylerin gerekse de toplumlarin {iretici yonlerinin ve potansiyellerinin

¥ Thomas Piketty, Das Kapital im 21. Jahrhundert, C.H. Beck Verlag, s.125, 2016 Miinchen,
Deutschland

Konsumgeselischaft  einfach  erkldrt -  Lexikon der Geldanlage | Fimanto,
www.fimanto.de%2Flexikon%2Fkonsumgesellschaft&usg=A0vVawlBD57Yf1rhs3U6SQCLg-JA,
16.05.2021

14
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koreltildigi; tliketici yon ve egilimlerinin 6n plana ¢iktig1 ve tesvik edildigi
bir dénem ortaya ¢ikar.15

Insanoglu fitrat olarak azla yetinmeyen hep daha fazlasin isteyen bir
karaktere sahiptir. Moda uzmanlar1 insanin bu zaafini kullanarak ihtiyaci
olmasa da, ona ihtiyagmis gibi onu daha iyisini, daha yenisini satin almaya
tesvik ederler.

b) Kiiresel Kapitalizmin Toplumlari1 Degistirmesi

Toplumsal degisim sosyolojinin dogdugu giinden beri onun temel
konusu olagelmistir. Hatta bazi sosyologlar toplumsal degisme ile
ilgilenmenin sosyolojinin kendisi oldugunu ileri siirerler. Modern toplum
siyasi, sosyal, iktisadi ve fikri alanda yasanan kapsamli ddniisiimlerin
neticesi olarak ortaya cikmistir. icinde yasadigimiz toplum da Batili
moderniteye benzer bir bicimde biiyiik toplumsal ve siyasal dontisiimlerin
bir neticesi olarak ortaya ¢ikmistir. Osmanli’nin klasik toplumsal yapisindan
modern bir toplumsal yapiya gecis kapsamli toplumsal degisimler meydana
getirmistir. Bu gecisin otoriter ve bilirokratik yapisi toplumsal degisimin ¢ok
sancili bir bicimde yasanmasina yol agmistir.

Feodal toplumlarda aileler biiyiik aile dedigimiz ii¢ kusagin (Dede, Nine,
Baba, Anne ve Torunlar) bir arada yasadig1 genis bir aile yapisina sahipti.
Kirsal kesimde her aile kendine yeten bir aile ekonomisine sahipti. iletisim
vasitalarinin gelismesiyle renkli ve canli sehir hayat1 6zendirilmis, kdyden
sehre yonelik bir go¢ hareketi baslamistir. Ailelerin kendine yeten ekonomik
diizenleri bozulmus oOnce aile yapisi cekirdek ailelere doniismiis ve
kadinlarin is hayatina atilmasi zorunlu hale gelmistir.

19. Yizyil sonunda kapitalizmin Avrupa da kok salmasi neticesinde
cocuklar bile is hayatinin bir pargasi haline getirilmis, Tarlalarda,
makinalarin yaninda, hatta madenlerde ¢ocuk isciler, aile biitgelerine
katkida bulunmak i¢in ¢alismak zorunda kalmislardir. Cocuk is¢iler diisiik
iicretle calistirildiklar icin tercih bile ediliyordu.l® 20. Yiizyill basinda
Avrupa, insan ve ¢ocuk haklar1 yoniiyle sinifta kalmislardir. Cocuklar her ne
kadar kendi ailelerin isinde calistiklarinda bu faaliyeleri ¢ocuk isine dahil
edilmeselerde, ortaya bir hizmet veya tiriin ¢ikarmaktaydilar. 17

% Dr. Sinan ACAR, Tiiketim Toplumu Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme, Avrasya Sosyal ve
Ekonomi Arastirmalari Dergisi,  1SSN:2148-9963, Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Sosyoloji Boliimii, sacar@bartin.edu.tr

1 Ulla Rehbein, Tobias Aufmkolk, Kinderarbeit in Europa,

https://www.planetwissen.de/.../kinderarbeit/pwiekinderarbeitineuropal00.html 17.05.2021

Jiirgen  Bonik, Zur Geschichte der Kinderarbeit in Deutschland und Europa,

https://www.bpb.de/apuz/146095/zur-geschichte-der-kinderarbeit

17
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Kiiresel Kapitalizm karsisinda Sovyet Sosyalist Cumhuriyeleri Birligi
dagilmis, Cin kiiresel sermayenin ucuz is gilicii depose haline gelmistir.
Geleneksel asya Kkiiltliriiniin hakim oldugu Kore ve Japonya'da ABD ve
Avrupa yasam kiiltiiriinii benimseyen bir genglik olusmustur.

c) Kiiresel Kapitalizmin Etik Degerlere Etkisi

Kiiresellesme ile ilgili en dnemli etkilesim inang¢ ve kiiltiir alaninda
olmaktadir. insan, hayatinin merkezine diinyevi yatirimlar1 alirsa diinyaya
bakis acisi ile sahip oldugu degerleri de degisir.

lletisim araglarimin katkisiyla gelen bilgi ve degerler akisi toplum
kiiltiirtindeki degisim veya ayrismayir hizlandirmakta ve ayni zamanda
diinyadaki ¢ok kiltiirliiliigiin de dne ¢ikmasina yardimci olmaktadir.Burada
bir catismadan ¢ok kiiltiirlerin kaynasmasi esas alinmaktadir. Cok
kiltiirliigiin tesvik ettigi sey biitiin insanlara sayg: degil 6nemli bir kismini
dini normlarin olusturdugu biitiin kiiltiirel- yerel normlara saygidir.18

Dini ve ahlaki degerlerimizde toplumun genelini ilgilendiren isler
icretsiz olarak imece usulil ile yapilirdi. Kapitalist sistemde her isin bir
fiyat1 vardir. Aile icinde bile insanlar birbirlerine ticret karsihigi is yaparlar.
Cocuklar yetistirilirken bu ahlaki o6greti ile yetistirilir ki ¢ocuklar
baskalarindan bir seyler bekleyerek degil, kendi ayaklarinin iizerinde
durarak yasamay1 6grenir.

Kapitalist diisiince sisteminde vergilendirilmis kazang kutsaldir. islamca
yasaklanmis bile olsa prostitusyon (genel evi isletmeciligi) bir is olarak,
bunu yapan kadinlarda viicut iscileri olarak degerlendirilir. Vergisini
6dedigi icin sayg1 goriir toplumdaki yerini alir. Holywood yapimi bir film
,Ein unmoralisches Angebot = Ahlaksiz bir is teklifi“ bu kadarda olmaz
denecek kadar bati diinyasinda tartisiimisti. Filmin konusu bes parasiz
kalan birisinin ticret karsilg1 annesinin veya kiz kardesinin zina yapmasina
izin vermesi gerekip gerekmedigi ile ilgilidir.

® Dog. Dr. Talip Karakaya, Kiiresellesme ve Avrupa Birligi Siirecinde Etik Degerlere Kritik bir
Yaklasim, Siileyman Demirel Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, tkarakaya@sdu.edu.tr
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Gerek iktisadi gerekse siyasi ve toplumsal kriz dénemleri kiiresel
sermaye tiiccarlarina ¢ok kisa bir zaman diliminde sermayelerini,
servetlerini katlama firsati saglarlar. Savas Baronlar1 kan ve go6zyasi
iizerinden para kazanirken, kiiresel ilag sirketleri (Bayer, Roche ..) de insan
hayati Uzerinden para kazanirlar. Amerikan - Alman ortaklig
BioNTech/Pfizer sirketinin toplam hisse degeri 6 ay gibi bir stirede
diinyanin en degerli 100 sirketi arasina girmistir. Kimi Afrika tlkelerine
COVID 19 hastaliginin koruyucu asisi hi¢ girmemisken baz1 Avrupa iilkeleri
kendi aralarinda daha az veya daha fazla kavgasi yapmaktadirlar.
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d) Kiiresel Kapitalizm Hegemonyasina Karsi Direnis

Kiiresel Kapitalizme karsi ilk baskaldir1 1996 yilinda 40 iilkeden 3000 i
askin insanin katildig1 uluslararasi bir kongre ile baslamistir. Daha sonra
1999 sonunda ABD Seatle’de 50.000 kisinin katildigi, WTO (Diinya Ticaret
Orgiitiinii) protestoya yonelik bir eylem diizenlendi. WTO Diinya ticaretini
emperyalist llkelerinin ¢ikarlar1 dogrultusunda diizenlemektedir. Temmuz
2001 yilinda Italya'nin Ceneviz sehrinde G8 zirvesini 150.000 kisi katilarak
protesto etti. Gosteri sonu diinya ¢apinda sivil toplum orgiitleri daha aktif ve
strekli direnis karari aldilar.

ABD ulusétesi sirketlerin yarisina yakinini biinyesinde barindirdigi ve
kiiresel kapitalizme liderlik yaptig1 igin biitiin diinya tlkeleri {izerinde en
nefret edilen {ilke konumuna gelmeyi basarmistir. (5 Kita 40 Ulkede yapilan
ankette 25 iilkede ABD birinci nefret edilen iilke,)1° Diinya lizerinde gerek
anti kapitalist (Sol guruplar) gerekse ulusal diizeyde kiiresel sermaye
karsitlar1 (Milliyetci) ve muhafazakar dindar (Falanjist) lardan olusan biiytiik
bir kesim kapitalist hegemonyaya karsi miicadele vermektedir.20

Kiiresel Sermayenin medya giicii ¢ok kuvvetli oldugu i¢cin hem sesleri
daha ¢ok ¢ikmaktadir. Kapitalist Burjuva ulusal devletlerin iktidar
miicadelelerinde medya giiciini kullanarak kendi belirledikleri veya

% Hangi iilke kimden nefret ediyor? — Sézcii Gazetesi (sozcu.com.tr)
® Rainer Zitelmann, Kapitalismus ist nicht das Problem, sondern die Losung, FBV Verlag, 5.195,
2018, Miinchen
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destekledikleri adaylarin secimleri kazanmalar1 i¢in giiclerini kullanirlar.
Ancak medya araglarinin cesitliligi ve alternatif kanallar nedeniyle tam
manasiyla goniillere hiikkmedememektirler. Ulusalci hareketler de diinya
iizerinde gili¢c kazanmaktadirlar. (BREXIT)

SONUC

Hayati mutfak, tuvalet ve yatak odasi arasindan ibaret ele alan disiince
sisteminin insanogluna verebilecegi bir sey yoktur. Giiniimiiz Islam
Diinyasinda miisliimanlar1 bekleyen en biiyiik tehlike de ,Diinyevilesme*“
dir. Peygamber efendimiz bu tehlikeyi yillar 6ncesinden gérmiis ve bizi bu
tehlikeye karsi uyarmistir. Miisliimana diisen hem goénlini hem aklim
uyanik tutarak onlarin oyunlarini bozmaladir. Rabbimiz Kur'ani Kerim
(Enfal Suresi, 30. Ayet de buyurur ki:
»...0nlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah, tuzak
kuranlarin en iyisidir.“ Serveti, giicii ve Allah’dan baskalarini ilah
edinenler yerel galibiyetlerle inananlar1 kesin bir yenilgiye diistirdiiklerini
zannede dursunlar, mutlak galip gelecek olan Allah cc.dir. Makalemi
Erzurumlu ibrahim Hakki Efendinin dizeleriyle sonlandiriyorum. Hak
serleri hayr eyler
Zan etme ki gayr eyler, Arif am seyr eyler, Mevla gérelim neyler, Neylerse
giizel eyler...
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KAOS ve KRiZ DONEMINDE iLMIi HAYAT “EBU DAVUD ES-
SICISTANI ORNEGI”
Ogr. Gor. Dr. Kahraman BULGURCU
Selcuk Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
kbulgurcu@gmail.com.tr

THE SCIENCE LIFE IN THE PERIOD OF CHAOS AND CRISIS “THE
EXAMPLE OF ABU DAWUD Al-SIJISTANI”

ABSTRACT

To know a scholar thoroughly, it is important to know the social,
political and cultural environment in which he/she lives. People are
affected positively or negatively by all kinds of components of
environment in which they live. Therefore, in addition to the scholars’
being affected by schools of thought that are dominant in society, culture
and dominant thoughts of political autherity, it is inevitable to be
affected by negative factors like politicals fights- fights for the thrones -
war, revolt, internal disturbance, famine.

Abu Dawud al-Sijistani was a scholar who lived between Hijr 202-
275, having 73 years lifespan. He lived in Hijr 3rd century which was
known as a golden age of hadith. He was a muhaddith engaging in
Hadith as a science and wrote works which were related to the science of
hadith. Al-Sunan, Kitab al-Mardsil, Mesd@’ilu’l-Imdm Ahmad b. Hanbal ve
Risdlat Abil Dawild ila Ahli Makkah fi Wasfi Sunanihi were some of his
important works. In the period in which Abu Dawud lived, Abbasids were
ruling over the Islamic geography. He lived from the beginning of Khalifa
Me’'mun era (198-218/813-833) to the late of Khalifa Mutemid Alallah’s
era (256-279/870-892). Between the years 202-275 when he lived 9
Abbasids khalifas ruled over the country.

At the era in which Abu Dawud al-Sijistani lived it is seen that there
were frequently fights for the thrones amongst the members of dynasty
to rule the caliphate and senior commanders and viziers sometimes
attended to these fights, in Abbasids. As a result of these fights, political
chaos sometimes dominated the country. In the same period, interior
revolts came out in the country. In the youth and early adulthood period
of Abu Dawud, the mihna event that was effective in the era of some
khalifas and affected negatively the science life existed. The effects of
these negative improvements, which affected the country negatively, to
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the science life in the country are handled in the example of Abu Dawud
al-Sijistani.

Keywords: Hadith, Abu Dawud al-Sijistani, Al-Sunan, Mihna, Fights
for Throne

Giris

Insanin imtihan yeri olan diinyada bireylerin ve toplumlarin iyi ve giizel
giinleri oldugu gibi zorlu ve sikintili giinleri de olmaktadir. Giiniimiiz dilinde
kullanilan kaos ve kriz kelimeleri de bu olumsuzluklar ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Kaos karisiklik ve karmasa anlamina gelirken; kriz ise gii¢
donem, bunalim ve buhran olarak tanimlanmistir. Zaman zaman her birey
ve toplumun hayatinda bu tiir kaos ve kriz ortamlari ortaya ¢ikabilmektedir.

Hicri Ug¢linci asirda yasamis olan Eb( Daviid'un yasadigi doneme
bakildiginda bu sekildeki olumsuzluklarin ¢ok¢a oldugu goriilmektedir. Bir
alimin iyi taninabilmesi icin onun ailevi yapisinin yaninda yasadig1 sosyal,
siyasi ve Kkiiltiirel ortami da bilmek oldukc¢a énemlidir. insanlar yasadig
cevrenin her tiirlii ortamindan olumlu ya da olumsuz sekilde etkilenirler. Bu
sebeple ilim ehlinin toplumda hakim olan diisiince ekollerinden, kiiltiirden,
siyasi otoritenin hakim goériisiinden etkilenmesinin yaninda, toplumu sarsan
savas, isyan, i¢ karisiklik, kitlik gibi olumsuz faktorlerden etkilenmeleri de
normaldir. Bu saydigimiz etkenler de Eb( Davi(d'un yasadigl zamanda
mevcut olup bunlardan elbette o da etkilenmistir.

Hadis tasnifinin biitiin cesitleriyle tamamlandig1 ve hadisin altin ¢agi
denilen hicri Uglincii asirda ale’l-ebvab sistem olan cami‘, siinen ve
musannef tiiriinde birgok eser kaleme alinmistir. Ale’l-ebvab sistemin
orneklerinden olan siinen tiirii eserler de bu asirda en giizel sekilde tertib
edilerek bu tlirde bir¢ok kitap yazilmistir. Siinen tiirii eser tasnif eden
alimlerden biri olan Ebl David yetmis li¢ yil yasamistir. Ebli Dav{id'un
yasadigi dénemde Islam Cografyasinda Abbasiler hakimdi. O, halife
Me’'miin’un hilafetinin 198-218/813-833 ilk yillarindan halife Mu‘temid’in
(256-279/870-892) hilafetinin son zamanlarina kadar yasamistir. Onun
yasadig1 zaman olan 202-275/818-889 yillar1 arasinda tam dokuz Abbasi
halifesi iilkeyi yonetmistir. Bu halifeler sirasiyla sunlardir?

1. Me'min (198-218/813-833)
2. Mu'tasim (218-227/833-842)

Y Ebii’l-Fazl Celdliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiti., Tdarihu’l-
Hulefa, thk. Muhamr_ned Muhyiddin Abdiilhamid_ (Kahire: Matbaatii’s-Sadde, 1371/1952), 226-
442; Mehmet Seker, Islam Tarihi ve Medeniyeti (Istanbul: Siyer Yaynlari, 2018), 5/478.
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Vasik (227-232/842-847)
Miitevekkil (232-247/847-861)
Muntasir (247-248/861-862)
Miistain (248-252/862-866)
Mu‘tez (252-255/866-869)
Miihtedi (255-256/869-870)
Mu‘temid (256-279/870-892)

1. TAHT KAVGALARI

Ebl David’un diinyaya geldigi yilda (202/818) Abbasi Devleti'ni halife
Me'mln yonetiyordu. Me'min, Harin er-Resid'in ogullarindandir.
Me'min’dan once llkeyi kardesi Emin yonetiyordu. Emin, hilafette iken
Me'min’u veliahtliktan azlederek heniiz bebek olan oglu Musa’y1 veliaht
tayin etti. Me'min veliahtliktan azledildigini 06grenince kendisine
“Miisliimanlarin imami1” adini vererek halifeligini ilan etti. Miicadele sonucu
kardesi Emin’'i yenerek oldiirttiikten sonra 198/813’de hilafete gecen

Me'min, yapmis oldugu icraatlarla islam tarihinde kendisinden en cok
bahsedilen halifelerden biri olmustur.2

© © N oW

Me’'miin'un vefatindan sonra hilafete kardesi Mu‘tasim 218/833
gecmistir. Mu'tasim sekiz yillik hilafetinden sonra 18 Rebiiilevvel 227 (5
Ocak 842) yilinda vefat etmis ve yerine oglu Vasik ge¢mistir.3

Vasik 227-232/842-847 yillar1 arasinda devleti yonetmistir. Bes yillik
hilafetten sonra Vasik 23 Zilhicce 232 (10 Agustos 847) tarihinde
Samerra’da vefat etmistir.*

Vasik veliahd tayin etmeden 6lmiistii. Abbasilerde ilk defa devlet erkani
yeni halifeyi se¢mek icin toplandi. Tiirk yoneticilerin etkisiyle Miitevekkil
232/847 yilinda halife oldu.5 Miitevekkil kendisini hilafete getiren Ttirklerin
devlet yonetiminde giliclenmesinden rahatsiz oluyor, onlardan kurtulmaya
calisiyor ve careler ariyordu. Bu diisiincesini Tiirk komutanlar anlamislardi.

2 Nahide Bozkurt, “1(: Savas: Emin Ile Me ’mﬂn un Iktidar Miicadelesi ve Me’'miin Donemi”, Islam
Tarihi ve Medeniyeti, ed. Mehmet Seker (Istanbul: Siver Yaymnlari, 2018), 5/189-195.

8 Casim Aver, “Mu‘tasim-Billdh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31/380-382; Mahmud Kirkpinar, “Abbdsilerde Tiirk Niifuzunun Yiikselisi ve
Yeni Iktidar Unsuru Olarak Tiirk Komutanlar”, Islam Tarihi ve Medeniyeti, ed. Mehmet Seker
(Istanbul: Siyer Yaymnlari, 2018), 5/294-295.

* Kadir Kan, “Vaésik Billdh”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlari,
2012), 42/548-549.

S Ebii’l-Abbds Ahmed b. Ebi Ya'‘kub el-Ya ‘kibi, Téarihu'l-Ya kibi, nsr. M. T. Houtsma, (Leiden:
Matbaa Beril, 1883, 2/591-592; Mahmud Kl_rkpmar, “Miitevekkil-Alellah, Ca ‘fer b. Muhammed”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/212-214.
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Tam bu esnada Miitevekkil daha onceden veliahd tayin ettigi oglu
Muntasir'in yerine diger oglu Mu'tezz'i veliahd tayin etti. Buna kizan
Muntasir Tirk komutanlarla beraber oldu. Babasina karsi komutanlarla bir
suikast dilizenleyerek babasini ve bazi yakin adamlarini sarayda oldiirtti.
Boylece onbes yil siiren Miitevekkil’in hilafeti de 247/861 yilinda sona erdi.®

Miitevekkil'in oldiiriilmesi, islam tarihinde 6zel koruma birlikleri
tarafindan bir halifeye karsi islenen ilk cinayettir. Bu olay Abbasi
Devlet'inde, Turkler’in iktidar1 tamamen ele gegirdiklerini ve karsilarinda
hicbir kuvvetin duramadigini gostermektedir. Cinayete katilanlar
bilinmelerine ragmen herhangi bir cezaya ugramamislardir. Miitevekkil’in
oldirilmesiyle halifelerin siyasi niifuzlar1 yaninda manevi niifuzlar1 da ¢ok
zayiflamis oluyordu.”

Miitevekkil’in dldiirtilmesinden sonra hilafete 247/861 yilinda Muntasir
gecti. Muntasir iktidara gelir gelmez kardesi Mu‘tez ve Mieyyed'i
veliahdliktan aldi. Tirklere karsi olan tavrini da degistirdi. Muntasir
Tirklerle isbirligi yapip babasimi 6ldiirtmiis ve onlarin yardimiyla halife
olmus ise de Tiirklere giivenmiyor ve onlardan kurtulmak istiyordu. Bunun
icin planlar yapiyordu. Tiirkler bunu anlayinca onun doktoru olan ibn
Tayfur’a para vererek onu zehirlettiler. Boylece baba katili olan Muntasir
yaklasik alt1 ay siiren hilafetten sonra 248/862 yilinda yirmi alti yasinda
vefat etti.8

Muntasir'in  6liimii izerine Tirk komutanlarin agirligiyla halifelige
248/862 yilinda Miistain getirildi. Onun doéneminde de Tiirkler’in
yonetimde etkisi devam etti. Bu dénemde ilk defa komutanlarin yani sira
Tirklere karsi halkta da ayaklanmalar bas gostermistir. Miistain baz Tiirk
komutanlar1 o6ldirttii. Bunun {zerine Tirkler hapiste olan Mu'tezz'i
hapisten ¢ikarip ona biat ettiler. Buna karsi ¢ikan Miistain ile Mu'tez
arasinda i¢ savaslar basladi. Sonunda Miistain bazi sartlar karsisinda
252/866 yilinda hilafetten vazgecerek yerine Mu'tez halife oldu.?

Mu‘tez Tiirklere karsi idi. Babasindan sonra hilafete gegcmesi bu yiizden
engellenmisti. Mu‘tez Tiirklere karsi olmasina ragmen onlarin yardimiyla

S Kurkpinar, “Abbasilerde Tiirk Niifuzunun Yiikselisi ve Yeni Iktidar Unsuru Olarak Tiirk
Komutanlar”, 5/306-309.

7 Kirkpnar, “Mﬁtevekkil—Alellah, Ca'fer b. Muhammed”, 32/213; Kirkpinar, “Abbasilerde Tiirk
Niifuzunun Yiikselisi ve Yeni Iktidar Unsuru Olarak Tiirk Komutanlar”™ 5/309.

8 Kirkpwnar, “Abbdsilerde Tiirk Niifuzunun Yiikselisi ve Yeni Iktidar Unsuru Olarak  Tiirk
Komutanlar”, 5/309-310; Hakki Dursun Yidiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi
(Istanbul: Cag Yayinlari, 1990), 3/242-243.

® Abdiilkerim, Ozaydin, “Miistain-Billah”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaywlari, 2006), 32/112-113; Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/244-248.
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hilafete getirilmisti. Yonetimde Tiirk niifuzu devam ettiginden onlarla iyi
gecinmek zorundaydi. Onlarin her istedigini yerine getiriyordu. Fakat o,
zamanla Turklerin istegini yerine getiremez hale geldi. Bunun iizerine Tiirk
komutan ve askerleri isyani etti. Bu isyan sonucunda Tiirkler saraya girerek
Mu'‘tezz’e iskence yaparak onu halifelikten ¢ekilmek zorunda biraktilar.1®

Mu‘tezz’'in halli lizerine komutanlar Mihtedi’yi halife olarak sectiler.
Boylece O 255/869 yilinda halife oldu. Onun, ahlak ve sahsiyet bakimindan
Abbasi halifelerinin en iyisi, en abidi ve en muttakisi oldugu séylenir. O,
kendisine Omer b. Abdiilaziz'i 6rnek almisti. Yonetimde oldugu siirece oyun
ve eglenceden uzak durmus, icki ve miizigi yasaklamis, devlet
yoneticilerinin halka zulmiini engellemeye ¢alismis ve halifeligi zilletten
kurtararak mii'minlerin gercek yoneticisi olmasi i¢in ¢cabalamistir. Yaratilis
olarak miicadeleci biri olan Miihtedi bunun i¢in Tiirklerin devlet
yonetimindeki etkisini engelleyerek hilafetin siyasi ve dini itibarim elde
etmek i¢in ¢abaladi. Ne yazik ki bu yolda hem makamini hem de hayatini
kaybetti. Onun hilafeti sadece bir yil stirmiis ve 256/870 yilinda dnce
gorevinden alinmis sonra da idam edilmistir.1?

Miihtedi’'nin 6ldiiriilmesinden sonra hilafete 256/870 yilinda Mu‘temid
getirildi. O, hilafetinin ilk yilinda kardesi Ebti Ahmed el-Muvaffak’l hilafet
ndibi tayin etmisti. Halifenin zevk ve eglenceye diiskiin olmasina karsin
Muvaffak idarede otoriter, memleket yoOnetiminde basarili, savas
meydanlarinda azim ve cesaretiyle 6n plana ¢ikmis bir yoneticiydi. Bu
sebeple halk ondan nefret ederken kardesi Muvaffak’t sevmistir. Muvaffak
278/891'de vefat edince onun oglu Mu‘tazid’a komutanlar Mu‘temid’in oglu
Miifevvez’den sonra ikinci veliahd olarak biat ettiler. Bundan sonra
Mu‘temid oglunun yerine onu veliahd olarak ilan etmek zorunda kald.
Mu‘temid’in 279/892’de vefat etmesi iizerine yegeni Mu‘tazid’a biat edildi.12

Mu‘temid’in ilk yillarinda da Tirk hakimiyeti devam etmistir. Fakat
Miitevekkil’in giitmiis oldugu siyaset sonucunda Tiirkler'in orduya girmeleri
engellenmis, bu sonraki halifeler ddoneminde de devam etmistir. Mu‘temid
doéneminde de askeri birlikler genellikle Tiirkler'in elinde olsa da; onlarin
zamanla siyasi baski unsuru olmaktan ¢iktiklar1 gézlenmektedir. Bu siyaset
sonucunda 276/889’da hilafet merkezinin Tirkler i¢in kurulmus olan

© yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/253-258.
Y Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/259-262.
2 yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/272.
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Samerra’dan Bagdat’a tasinmasi Abbasl Devletin’de siyasi alanda Tiirk
hakimiyetinin artik giiclinii kaybettigini gostermektedir.13

Verilen bilgilerden de anlasilacag1 iizere Ebli Davud'un yasadigi
doénemdeki dokuz Abbasi halifesinin alt1 tanesi taht kavgasiyla karsi karsiya
gelmistir. Bu miicadelenin bazen baba ogul, bazen kardesler arasinda olmak
iizere genellikle hanedan tyeleri arasinda oldugu goriilmektedir. Ayrica taht
kavgalarinin ¢ogunda Tiirk komutanlarinin dahli oldugu goériilmektedir. Bu
bilgilerden de Ebl Davud’'un yasadigi hicri iiglincii asrin ilk t¢ ¢eyreklik
doneminde iilkenin ydnetiminde taht kavgalar1 sebebiyle ¢ok ciddi kaos ve
kriz ortaminin bulundugu rahatlikla sdylenebilir.

2.ISYANLAR

Isyan mesru yénetime karsi yapilan bir baskaldir1 hareketidir. isyan
eden kisiler veya gruplar kendilerince hakli sebeplere ya da bazi bahanelere
sarilarak kendilerini hakli géstermeye calisirlar. Isyanlar, iilkelerin
gerilemesinde en biiylik etkenlerden biridir. Ne yazik ki ge¢cmisten
giiniimiize bir¢ok tlkede isyanlar ¢ikmis ve g¢ikmaktadir. EbG Daviid'un
yasadig1 hicri Ggiincii asirda Abbasi Devlet'inde kiiciiklii biytikli bircok
isyanin ¢ktign goriilmektedir. Bu isyanlarin ¢ikmasinin en o6nemli
sebeplerinden birisi halifelerin otoritesinin zayiflamasidir.'* Bu dénem
isyanlar1 arasinda Nasr b. Sebes isyan1 821, Mazhariyye 838, Mengiiciir 839
ve Misir isyanlarini da sayabiliriz. Burada Abbasi Devletini de zorlayan ii¢
tane biiyiik isyan hakkinda kisaca bilgi verilecektir.

Abbasiler devrinde ortaya ¢ikan isyanlarin en 6nemlisi, genis bir alana
yayilmasi, devamliligi, teskilatlanmasi ve biitiinliik arzetmesi bakimindan,
Me’'mun doneminde Azerbaycan'da ortaya ¢ikan Babek el-Hirreminin
isyanidir. Bu isyan yaklasik yirmi yil siirmis ve bastirllamamistir. Siyasi ve
askeri sahada dikkate deger kabiliyetlere sahip olan Babek’in taraftarlarinin
cogunu koyliiler teskil ediyordu. O, biiyiik arazilerin taksim edilecegini vaad
ediyor ve soziinii de tutuyordu. Inang¢ olarak da Mezdek dininin devamu
niteliginde olan Hiirremiyye anlayisina sahiptir. 816 yilinda Azerbaycan’da
isyan bayragini acan Babek, uzun miiddet isyanini devam ettirmis, tizerine
gonderilen kuvvetleri magllip ederek niifuz alanini genisletmistir. Sonunda
222/837 yilinda Halife Mu‘tasim’in Tiirk asili kumandanlarindan Afsin
tarafindan yakalanarak idam edilmistir. Babek’'in isyaninin giiclenmesinin

B Kwrkpinar, “Abbasilerde Tiirk Niifuzunun Yiikselisi ve Yeni Iktidar Unsuru Olarak Tiirk
Komutanlar”, 5/310; Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/263.

Y Saim Yilmacz, “Merkezi Otoriteyi Diriltme Cabalari: Abbasilerin ‘fkinqi Kurucusu’ Mu ‘tazid ve
Miiktefi Donemi”, Islam Tarihi ve Medeniyeti, ed. Mehmet Seker (Istanbul: Siver Yaywnlar,
2018), 5/313.

194



en 6nemli nedeni yasadig1 bolgedeki dinsel ve kiiltiirel unsurlarin mozaigini
basariyla yonetmesidir. Onun isyaninin uzun siirmesinin sebeplerinden biri
Bizans''n onu acikca desteklemesidir. Isyanin bastirilamamasinin
sebeplerinden biri de Me’'miin’'un Anadolu’yu fethetmeyi 6n plana aldig1 icin
askeri kuvvetlerini Anadolu’ya géndermis olmasidir. Yine Me’'mén’un bu
meseleye ¢ok onem vermedigi anlasilmaktadir. Abbasi Devleti'nin en
ihtisaml ve kuvvetli ddneminde bir bolge isyaninin yirmi yil siirmesi, bunu
devletin ¢ok tehlikeli kabul etmemesiyle ac¢iklanabilir. 15

Bu donemdeki ikinci biiyiik isyan, Yakub b. Leys es-Saffar'in tlkenin
dogu bolgesinde ¢ikardigl ve Saffariler isyani olarak bilinen isyandir. Yakub,
247/861'de Sistan’a hakim olduktan sonra doguya dogru ilerleyerek
hakimiyet alanini Gazne, Gerdiz ve Kabiil-Bamiyan bdlgesine kadar
genisletti. Abbasl Devleti'nin Kirman, Fars, Hzistan ve Horasan'daki
yotecileriyle savasti, 259/873’de Nisabur'u alarak Tahiriler'in buradaki
idaresine son verdi. 262/876 yilinda Bagdat'a 50 millik mesafedeki
Deyriildkil’da Abbasi kuvvetlerine karsi hayatinda ilk defa yenildi. Boylece
devleti uzun siire oyalayan bir tehlikede bertaraf edilmis oldu.1¢

Bu dénemdeki liglincii biiytlik isyan, Zenc adiyla bilinen siyahi koélelerin
255-269 (869-883) yillarn arasinda Asagi Mezopotamya'daki (Sevad)
bataklik bolgede, ¢ikarttigi ve 15 y1l devam eden isyandir. Bu isyan daha ¢ok
iktisadi ve sosyal sebeplerden kaynaklaniyordu. Basra boélgesinde tuzla ve
ciftliklerde calisan bu kdleler son derece zor sartlarda hayatlarini devam
ettiriyorlardi. Hz. Ali soyundan oldugu iddia edilen Ali b. Muhammed, ¢esitli
vaadlerle Zenciler’i harekete gecirdi. Isyana art arda katilan yeni gruplarla
bu hareket hizla gelisti. Zenciler'in askerl harekati baslangicta olduk¢a
parlakti. Giiney Irak ve Giineybati iran’in énemli bélgelerini egemenlikleri
altina alip Basra ve Vasit1 ele gecirdiler. Asagi Mezopotamya'’da Muhtare
adiyla bir sehir kuran zenciler Abbasiler’i on bes yil mesgul ettiler. Saffariler
ve Kirt asiretleriyle ittifak kuran Abbasiler’'in iizerlerine gonderdigi
ordular1 yenilgiye ugratip bolgeyi tamamen zapt ettiler. Zaman zaman
Bagdat'n 140 km. giineyine kadar yaklasarak Bagdati da tehdit etmeye
basladilar. Zencilerin kendi adlarina para bastirmalari, hutbe okutmalari ve
bayrak kullanmalar1 dikkate alindiginda adeta bagimsiz bir devlet gibi
davrandiklar goriilmektedir. Nihayet uzun ve ¢etin miicadelelerden sonra

Mehmet Azimli, “Abbdsilerin Ik Déneminde Farisi Karakterli isyanlar”, Islam Tarihi ve
Medeniyeti, ed. Mehmet Seker (Btanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 5/238-249; Yildiz, Dogustan
Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/177-182; Hakki Dursun Yildiz, “Bdbek”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 4/376-371.

8 Erdogan Mercil, “SAFFAR, Ya kiib b. Leys”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldr_n Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2008), 35/463-464; Yildiz, Dogustan Giintimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/266-268.
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Zenci isyani ancak Tolunogullari’nin askeri ve mali destegiyle bastirilabildi
(269/883).17

Islam tarihi kaynaklarindaki rivayetlere gére 300.000 ile 500.000
arasinda zencinin katildig1 bu isyan Islam tarihindeki en kanli ve yikici
isyanlardan biridir. Bu isyan sonucunda iilke ¢ok ciddi zararlar gérmiistiir.
Cinkii Zenci isyan1 Abbasi devlet hazinesinin bosalmasina yol acti, Basra
korfezi ticaretini aksatti ve Sevad bolgesindeki tarimi olumsuz yonde
etkiledi. Yine isyan sonucunda Basra korfezi agzindaki Ubiille, Abadan,
Ahvaz ve Basra gibi sehirler tahrip edilmistir.18

Isyanlar sonucunda yiizbinlerce insan 6lmiistiir. Ulke bircok yénden
geriye gitmistir. Merkezi otorite daha da zayiflamis ve Abbasi Devleti'nin
gerilemesini hizlandirmistir.

3. MiHNE OLAYI

“Halku’l-Kur’an” konusunda bazi alimlerin sorguya cekilmesi ve bir
kismina eziyet edilmesine iliskin olaylarla yonetimin bu tutumu mihne
olarak adlandirilmistir. Me’'mlin déneminde baslayan Mihne, Mu‘tasim ve
Vasik donemlerinde ve Miitevekkil doneminin ise ilk birka¢ yilinda devam
etmis ve yaklasik 16 yil stirmiistiir.

Me'miin hilafetinin 14. yilinda (212/827) yilinda “Halku’l-Kur’an”
meselesini yani Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini ortaya atti. Onun bu
hareketi insanlar1 kendisinden soguttu. Ortaligin karisacagini anlamasi
tizerine 218/833 yilina kadar bu diislincesini gizledi. 218/833 yilina gelince
Me’'miin, Mu'‘tezile mezhebini devletin resmi mezhebi kabul ederek
Miisliiman halkin 6zellikle alimlerin bu mezhebi benimsemelerini zorunlu
kildi. Hatta daha da ileri giderek valilere genelgeler génderdi ve bu
genelgelerde valilere alimleri toplayarak onlar1 Mu‘tezile mezhebi ve
itikadindan imtihan etmelerini emretti. Ne yazik ki bu anlayis1 yerlestirmek
icin alimlere bir¢ok eziyet edildi. Bunlarin basinda da Ahmed b. Hanbel
gelmektedir.1?

Mu‘tasim déneminde mihne olay1 siddetlenerek devam etmis ve karsi

gelenlere ¢ok iskenceler yapilmistir. Nitekim Me’'m@n devrinde hapsedilen
Ahmed b. Hanbel, Mu‘tasim zamaninda Kadilkudat ibn EbG Duad’in

Y Hakla Dursun Yildiz, “Abbdsiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/35; Mustafa Demirci “Zenc”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywnlari, 2014), 44/250.

8 Demirci “Zenc”, 44/250.

¥ Bozkurt, “l¢ Savas: Emin Ile Me ’mﬁn_ ‘un Iktidar Miicadelesi ve Me 'miin Donemi, 5/203-214; Ihsan
Stireyya Sirma, Abbasiler Dénemi (Istanbul: Beyan Yaymnlari, 1997), 78-81.
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tahrikiyle iskenceye tabi tutulmustur. Ancak o iki y1l doért ay siiren bu hapis
ve iskence hayatindan sonra serbest birakilmistir. 20

227-232/842-847 yillar1 arasinda devleti yonetmis olan Vasik, Ahmed b.
Ebl Duad’dan da etkilenerek mihneye aynen devam etmistir. Nitekim Ahmed
b. Hanbel, Vasik’'in 6liimiine kadar evinde goz hapsinde tutuldu ve Cuma
namazlarina bile gidemedi. Bes y1l boyunca ogullar disinda kimseye hadis
rivayet edemedi.?! Yine biiyiik muhaddis Ahmed b. Nasr el-Huzadi (6.
231/846) Kur’an mahliktur demedigi icin Bagdat'tan o giiniin baskenti olan
Samerra'ya getirilerek halifenin kendisi tarafindan sorgulanmis ve idam
edilmistir.22

Mihne uygulamasi Halife Vasik-Billah'in vefatindan sonra gevsemekle
birlikte Miitevekkil doneminde birkac yil daha siirmiis; nihayet 234/849’'da
halku’l-Kur’an tartismalarinin yasaklanmasiyla son bulmustur. Ancak mihne
devrinin tamamiyla son bulmasi ve etkilerinin yok olmasi, Baskad: ibn Ebil
Duad’in gorevinden alinmasi ve mihne magdurlarinin serbest birakilmasiyla
237/852 yilinda gergeklesmistir.23

Baz1 arastirmacilar mihne olayinin arkasinda yatan sebebin halifenin
mutlak dini otorite olma istegi oldugunu belirtirler. Bu diisiinceye gore
Me’'miin, mihne sebebiyle hilafetin dini konularda rakipsiz ve sorgulanamaz
bir giic olmasimi garanti altina almak istiyordu. Clinkii hukuki-dini
meselelerin ¢6ziimiinde Kur’an ve stinnetten sonra halifenin degil iimmetin
icmasinin baglayici olmasindan Me’'miin rahatsizdi. Nitekim onun bu
diistincesi mihne ile ilgili yazdig1 mektuplardan da anlasilmaktadir.?4 Yine
mihne olayiyla halifeye ve siyasi otoriteye karsi gilic olusturabilecek
alimlerin o6zellikle ehli hadis ve fakihlerin halk {tizerindeki niifuzunu
azaltmak oldugu da sdylenmistir.25> Hangi amagla yapilmis olursa olsun
mihne, ilkedeki ilmi ve dini disiinceyi olumsuz etkileyerek yoneticilerin,
alimlerin ve halkin enerjisini faydasiz tartismalarla heba etmistir.

ZOAVFZ, “Mu ‘taszm—Billdh.” 31/382; M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel.”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar, 1988), 2/76.

2 Ebii Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmdn ez-Zehebi, Siyeru A ‘lami’n-Niibeld
(Beyrut: Miiessesetii r-Risale, 1410/1990), 11/264-266.

2 M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Nasr el-Huzdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywnlari, 1988), 2/10; Yildiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 3/230.

2 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywlart,
2005), 30/27.

2 Nagihan Dogan, “Abbdsilerin Din Politikast”, Islam Tarihi ve Medeniyeti, ed. Mehmet Seker
(Istanbul: Siyer Yayinlar, 2018), 5/264-265.

% Yiicesoy, “Mihne”, 30/27.
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4. EBU DAVUDUN HAYATI ve SAHSIYETI

Eb( David es-Sicistdni olarak taninan ve bu kiinyesiyle meshur olan
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani, 202/817 yilinda Sicistan’da
dogdu.26 Sicistan, Iran ile Afganistan arasindaki smr bélgesinin
giineyindedir. Ailesi aslen Yemen'in Ezd kabilesinden oldugu i¢in Ezdi ve
dogdugu yer olan Sicistana nispetle “Sicistani” nisbeleriyle bilinir. O, daha
¢ok Sicistani nisbesiyle tanininir. Ezd kabilesi Yemen’de Arap olarak bilinen
bir kabiledir. Hz. Omer ve Hz. Osman dénemindeki fetihler sebebiyle Arap
kabilelerinden bazilar1 Tiirklerin yasadig: Sicistan ve ¢gevresindeki bolgelere
yerlestirilmisti. Eb( Davldun Sicistan’da dogmasindan dolay1 Tiirk
oldugunu soyleyenler olsa da verilen bilgilerden yola c¢cikarak onun aslen
Arap oldugu anlasilmaktadir. Dedesinin adinin Bisr veya Seddad olduguy,
biiyiik dedesi Imran’in Siffin savasinda Hz. Ali’'nin yaninda yer aldig1 ve bu
savasta 61diigi nakledilmektedir.2”

Kaynaklarda Ebl David’un ailesiyle ilgili yeterli bilgi bulunmamaktadir.
Ancak onun evli oldugu ve Abdullah adinda ilimle mesgul olan bir oglu
oldugu gegmektedir. Oglu Abdullah’tan {icii erkek besi kiz olmak tizere sekiz
torunu bulunmaktadir. Biliyiik torunu Fatima da hadis imiyle istigal
etmistir.28 Yine onun Muhammed b. Es’as adinda biiyiik erkek kardesinin
oldugu ve bazi zamanlarda Ebl David’la beraber ilim yolculuklarina ¢iktig
bildirilmektedir.2? Eb Dav(id'un ailesinin ilimle istigal eden bir aile oldugu
gorilmektedir. Ebi Davlid'un maddi yonden durumunun iyi oldugu ve
Sicistan’da miilklerinin ve hizmetgilerinin oldugu nakledilmektedir.3°

Eb( Davud'un ahlaki ve sahsiyeti iizerinde basta Rasulullah’in siinneti
olmak iizere kendilerinden ilim aldig1 hocalar1 gelmektedir. O, dort ylizden
fazla hocadan ilim almistir. Zehebi, Hakim en-Nisabari’den naklederek Eb{
Daviid'un soyle sdyledigini bildirmektedir. “Hadis alma imkanim olan
alimlerden ilim 6grendim. Onlar arasinda Yahya b. Main’den daha ¢ok hadis
ezberleyen ve hadis toplayani, Ahmed Hanbel’'den fikhii'l-hadisi daha iyi
bilen ve Ali b. Medin’den de hadisin illetlerini daha iyi bilen birini

% Ebii Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdddi, Tarihu Bagddt (Beyriit: Daru’I-Kiitiibi I-IImiyye, ty).
9/55-56; Zehebi, Siyer,13/203-204.

z M. Yasar Kandemir, “Ebi David es-Sicistani”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/119; Mehmet Din¢oglu, Ebii Daviid’'un Siinen’i (Ankara:
TDV Yaynlar, 2012), 29-30.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 9/468; Zehebi, Siyer,13/221-231.
2 Zehebi, Siyer,13/221.
% Zehebi, Siyer,13/217.
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gormedim. Hadisi bilme ve hifz etme konusunda da ishak’i, Ahmed bD.
Hanbel’den daha 6nde gordiim. Ahmed. b. Hanbel’de bunu kabul ederdi.”3!
Onun bu soziinden hangi alanda en ¢ok kimden etkilendigi ve onun
yetismesinde hangi hocasinin daha fazla katkida bulundugu agik bir sekilde
gorulmektedir.

Takva sahibi, abid, tistiin ahlakli, sabirli ve ilmi yonden ¢ok gayretli bir
kisi olarak bilinen Ebii Daviid,3? 73 yil yasamis ve 275/889 yilinin16 Sevval
Cuma gilinl Basra’da vefat etmistir. Cenaze namazini Abbas b. Abdulvahid
Hasim'nin kildirdigt EbG Davidd, Siifyan es-Sevri’nin kabrinin yanina
defnedilmistir.33

4.1. IImi Kisiligi

4.1.1. ilmi Seyahatleri

Once kendi sehrindeki hocalardan ilim &égrenen EbG DAavid, hadis
bilgisini artirmak maksadiyla on sekiz yasinda ilim yolculuguna ¢ikmistir. O
ilim 6grenmek icin Horasan, iran, Irak, Cezire, Hicaz, Suriye ve Misir
bolgelerini dolasarak o bolgelerdeki ilim yoéniinden 6n plana ¢ikmis
sehirlere gitmis ve oranin dlimlerinden ilim 6grenmistir.3+

Eb( Daviid h. 220 yilinda 6nce Horasan bdlgesindeki Herat, Nisabur ve
Rey gibi yakin sehirlere gitmis. Sonra ise Bagdat ve Basra'ya gitmis oradan
da Mekke'ye gitmis ve hac farizasin1 da yerine getirmistir. Hicri 221'de
Kife'ye, 222’de de Dimagk’a gitmistir. Dimask’tan sonra ise Misir’a gitmistir.
Eb(i Daviid Humus, Halep, Harran, Adana, Missis, Ceyhan ve Erzin'e
gitmistir. O, Tarsus’a da gitmis ve orada 20 yil kalmistir. Fakat onun
Tarsus’ta hangi zaman dilimleri arasinda kaldigiyla ilgili tam bir bilgi yoktur.
Onun bazi ilim merkezlerine birden fazla gittigi anlasilmaktadir. Ciinkii oglu
Abdullah’1t kendi hocalarindan hadis almasi i¢in bazi hocalarina tekrar
gitmistir.3s

O, gittigi sehirlerdeki hocalardan hadis rivayet ederek ilmini
gelistirmistir. En ¢ok faydalandig1 hocasi kabul edilen Basrali hadis hafizi
Miislim b. Ibrahim el-Ezdi basta olmak iizere Eb(i Seleme et-Tebiizeki,

31 Zehebi, Siyer,13/218.

%2 Zehebi, Siyer,13/211, 212.

33 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 9/58; Ebii’l-Fida * Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir
ed-Dimasgki, el-Biddye ve 'n-Nihdye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1407/1986), 11/55.

% Ebii’l-Haccic Cemdliiddin Yusuf b. Abdirrahman el-Mizzi, Tehzibii I-Kemal fi Esmdi’r-Rical
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1400/1980), 11/356, Zehebi, Siyer,13/212; Ibn Kesir, el-Biddye
ve 'n-Nihdye, 11/55.

® Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/363-366; Zehebi, Siyer,13/204, 218, 221; Dingoglu, Ebii Dévid un
Stinen i, 34-35.
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Miisedded b. Miiserhed b. Miiserbel, Osman b. Muhammed b. Ebi Seybe,
Kuteybe b. Said es-Sakafi, Ahmed b. Hanbel, Arim el-Basri ve Ebii’'l-Velid et-
Tayalisi gibi bircok muhaddisden hadis okudu.3¢ Cogu Buhari ve Miislim’in
de hocasi olan birgok alimden istifade etti.3” Mekke’de Abdullah b. Mesleme
Ka‘nebi ve Siileyman b. Harb, Kife’de Hasan b. Rebi* el-Beceli, Ahmed b.
Ydnus el-Yerbiii, Basra’da Miislim b. ibrahim Ezdi, Halep’te Eb(i Tevbe el-
Halebi, Harran’da Eb{ Ca‘fer en-Niifeyll, Humus’ta Hayve b. Siireyh b. Yezid
ve Yezld b. Abdiirabbih, Dimask’ta Hisam b. Ammar, Horasan’'da [shak b.
Rahiiye, Rey’de ibrahim b. Musa Razi, Belh’te Kuteybe b. Said, Misir'da
Ahmed b. Salih vb. hadis hafizlarindan hadis rivayet etti. Yine Ali b. Medini,
Said b. Mansilr ve Yahya b. Main gibi taninmis muhaddislerden hadis
ogrendi38  Ibn Hacer el-Askalani onun 300 kadar hocasi oldugunu
soylerken,3? Dingoglu Siinen’inde 401 ve Siinen’i disinda da 76 olmak iizere
toplam 477 hocasinin oldugunu bildirmektedir.40

Kaynaklar, onun Bagdat'a ilk defa gittigi h. 220 yil1 ile son gittigi 271 yili
arasinda farkli zamanlarda bir¢ok kez Bagdat'a gittigini bildirmektedirler.
Ahmed b. Hanbel'in ilim meclislerine uzunca bir siire devam etmistir.4!

Ebli Daviid’'dan da bir¢ok kisi hadis 6grenmistir. Oglu Abdullah basta
olmak iizere Ebii Isa et-Tirmizi, Ahmed b. Suayb en-Nesai, ibn Ebii’d-Diinya,
Abdan el-Ahvazi, Zekeriyya b. Yahya es-Saci, Ebii isa ishak b. Musa Remli,
Eb( Bisr Muhamed b. Ahmed ed-Dlabi, Ebli Bekir Ahmed b. el-Hallal, Eb{
Avane el-isferayini ve Ahmed b. Muhammed Herevi gibi muhaddisler ona
talebelik ettiler. Basrali talebelerinden Muhammed b. Ahmed el-Li'lid ile
Eb{i Bekir ibn Dase kendisinden es-Siinen'’i rivayet eden dokuz talebesinden
en taninmis olanlarindandir.42

EbhG David’un talebeleri arasinda eser sahibi bir¢ok talebesinin oldugu
goriilmektedir ki bu da onun ilmi yondeki tistiinliigiinii ortaya koymaktadir.

% Hocalar igin bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddt, 9/55-56; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/356-359.

" Ebii Daviid'un es-Siinen’inde, Buhari ve Miislim’in miisterek rivayet ettigi 60 hocadan rivayeti
bulunmaktadir. Bk. Dingoglu, Ebii Daviid 'un Siinen’i, 169.

% Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 9/55-56; Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/356-359; Zehebi,
Siyer,13/204-205; Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askaldni, Tehzibii't-
Tehzib (Haydardbad: Dadiratii’l-Medrifi 'n-Nizamiyye, 1325), 4/171; Kandemir, “Ebii Daviid es-
Sicistani”, 10/120.

% Jbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/172.
4 Dingoglu, Ebii Daviid 'un Siinen’i, 38.

% Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/363; Zehebi, Siyer,13/215; Ibn Hacer, Tehzibii’'t-Tehzib, 4/171;
Kandemir, “Ebii David es-Sicistani”, 10/120.

2 Mizzi, Tehzibii’'l-Kemdl, 11/360-362; Zehebi, Siyer,13/205-206; Kandemir, “Ebii Ddvid es-
Sicistani”, 10/120.
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4.1.2. Hadisciligi

Muhaddislerin bir¢ogunun ifade ettigi gibi Ebi Daviid hadislerin zayifini
saglamindan ayirma, rivayetlerdeki ince kusurlar1 tanima ve hadis ravilerini
elestirme hususlarinda meshur bir alimdir. Ravileri tenkit ederken kesin
bilgi sahibi olmadig kisiler hakkinda fikir beyan etmekten kac¢inirdi. Hatta
giivenilir olmadigina dair sdylenilen ifadelere 6nem vermez, cerh edilme
sebeplerinin acgik¢a belirtilmesini isterdi. Fakat yetersiz ve liyakatsiz
gordugi kimselere karsi tolerans gostermez, yakini olsa bile elestirmekten
kaginmazdi. Bir hadisin senedinde kopukluk bulunmadigl ve ravilerinin
zayifligl hakkinda fikir birligine varilmadig: takdirde onu kitabina almakta
mahzur gérmemistir.43

Ebl David’'u gerek yasadigi donemde gerekse sonraki donemdeki bazi
alimler dvmiistiir. Mlisa b. Harlin, “onun hadis i¢in yaratildigini1 ve ondan
daha faziletli birini gérmedigini” sdylerken Hakim ise onun asrinin hadis
imami1 oldugunu ifade etmistir. Ebli David Siinen’i tasnif ettiginde
Muhammed b. ishak es-Sagani ve ibrahim el-Harbi, “Daviid’a a.s. demirin
yumusatildigi gibi Ebi Davilid’a da hadis kolaylastirilmistir.” demislerdir.
Ogrencisi Ebli Bekir el-Halldl de hocasindan, devrinin 6nde gelen
imamlarindan biri ve hadislerin saglamlik derecesini anlayip kaynagina
inme hususunda en yetkili otorite diye s6z etmistir. Ibn Hibban’a gére Ebii
Davld, fikth ve hadisteki bilgisi, hifz1 ve takva yoniinden en biyiik
imamlardan biriydi. Ebi Abdullah ibn Mende, hadislerin saglamim
sakimindan, dogrusunu yanlisindan doért muhaddisin ayirabildigini
soyleyerek sirasiyla Buhari, Miislim, EbG David ve Nesdi'nin adini
zikretmistir.44

[Imi her seyin tistiinde tuttugu icin halifenin kardesi Emir Ebti Ahmed el-
Muvaffak’'in kendi ¢ocuklarina Siinen’i 6zel olarak okutmasi istegini
“insanlar ilim 6grenmede esittir” diyerek kabul etmemistir. Bu sebeple
emirin cocuklari da diger hadis 6grencileriyle birlikte ayr1 bir b6lmede onun
derslerine katilmislardir.#> Bu hareketiyle o alimlerin yoneticiler tarafindan
istismar edilmesine izin vermedigi gibi ilim tahsilinde firsat esitligini ve
ilmin Gstiinligiinl géstermistir.

3 Zehebi, Siyer,13/211, 213, 214; ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 4/171-172; Kandemir, “Ebii Daviid
es-Sicistani”, 10/120; Dingoglu, Ebii Daviid 'un Siinen’i, 41.

* Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/364-366; Zehebi, Siyer,13/212-213; Ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib,
4/172; Kandemir, “Ebii David es-Sicistdani”, 10/120.

* Zehebi, Siyer,13/216.
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Eb( Daviid'un “Bas olma sevdasi gizli sehvettir”; “S6ziin hayirlis1 kulaga
izinsiz girendir”; “Giyecege ve yiyecege deger vermeyen kimse viicudunu
rahat ettirir.” gibi glizel sozleri vardir.46

Eb( David, es-Siinen'deki su dort hadisin dini konusunda bir insana
yetecegini sodylemistir. Bunlar “Ameller niyetlere goére degerlendirilir”;
“Insanin kendini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi, onun iyi bir miisliiman
oldugunu gosterir”; “Kisi kendisi icin istedigi seyi kardesi icin de
istemedikge iyi bir miimin olamaz”; “Heldl de haram da bellidir. Ancak
bunlarin arasinda insanlarin ¢ogunun heldl mi haram m1 oldugunu bilmedigi
stipheli seyler vardir.” hadisleridir.4”

4.1.3. Eserleri

1. es-Stinen: Ebii Daviid, hayati boyunca yazdig1 500.000 hadis arasindan
kendi kriterlerine gore sectigi 4800 rivayeti es-Siinen’e almistir. 48 es-Stinen,
sahihinden zayifina kadar islam hukukuyla ilgili topladig1 ve bunlardan cok
zayif olanlar1 belirtmeye 6zen gésterdigi bir eser olup islam diinyasinda ¢ok
ragbet goérmistiir.#® Eb0 Hamid el-Gazzadli (6. 505/1111) “Miictehide
Peygamberimizin hadislerinden Eb( Daviid'un Siinen’indeki hadisleri
bilmesi yeterlidir.” diyerek es-Siinen’i 6vmustiir.>0

2. Risaletii Ebi Davad ila ehli Mekke fi vasfi Siinenihl: EbG Daviad'un
Siinen adli eserini tanitmak icin Mekke adlimlerine yazdig bir risaledir.

3. Merasil: Alaninin ilk ve orijinal eseri olan kitap, boliimler ve bablar
halinde 544 miirsel hadisten olusmaktadir.

4. Mes#’ili’'l-imam Ahmed b. Hanbel: Ahmed b. Hanbel’e fikihla ilgili
sorulan bazi sorularin Ebii Daviid tarafindan yazilan cevaplarindan ibarettir.
Eser fikih konularina gore tertip edilmistir.

5. icabatii Ebi Daviid an Siialati Ebi Ubeyd el-Acurri: Kitap Ebsi Daviid'un
ravilerin cerh-ta‘dil ve rical bilgisi ile ilgili talebesi Ebti Ubeyd el-Acurri'nin
(6. 382) sorularmna verdigi cevaplardan olusmaktadir. Acurri tarafindan
derlenen eser bes clizden meydana gelmektedir.

6. Sualatu Ebi David li'l-imam Ahmed b. Hanbel fi Cerhi'r-Ruvat ve
Ta‘dilihim: Eser EbG Daviid’'un ravilerin cerh-tadili ile ilgili Ahmed b.
Hanbel’e yoneltilen sorularin cevaplarindan olusmaktadir. Kitapta 596
ravinin cerh ve ta‘dil bilgisi bulunmaktadir.

* Kandemir, “Ebii Daviid es-Sicistani”, 10/120.
4 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11/364; Zehebi, Siyer,13/210.

*® Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl, 11/364; Zehebi, Siyer,13/209-210.
* Kandemir, “Ebii Daviid es-Sicistdni”, 10/121.
0 jbn Kesir, el-Biddye ve’'n-Nihdye, 11/55.
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7. Kitabili'z-Ziihd: Eserde ziihdle ilgili 515 rivayet bulunmaktadir.

8. Tesmiyetii ihve ellezine ruviye anhiimii’l-hadis: Eser sehirlere gore
tasnif edilmis olup kendilerinden rivayeti bulunan kardes ravilerden
bahsetmektedir. Peygamberimizden rivayette bulunan kardes sahabilerden
baslayarak sonra sirasiyla Sam ve diger sehirlerdeki ravilere yer verilmistir.

9. Kitabii'l-Ba‘s ve’'n-Niislr.
10. Kitabiin fi'r-Rical.
Ismi zikredilen ilk sekiz eser matbu iken diger iki eserin yazmasi

bulunmaktadir. Zikredilen bu kitaplardan baska Ebi(i Dav{id’a nispet edilen
baska eserler de bulunmaktadir.5!

5. ZIKREDILEN OLAYLARIN iLMi HAYATA ve EBU DAVOD’A ETKISI

Taht kavgalar1 ¢cogunlukla bagkentte oldugu i¢in daha ¢ok baskentteki
insanlar bu olaylardan etkilenmistir. Her ne kadar taht kavgalarinin bir¢ok
olumsuzlugu olmakla birlikte bunlarin ilmi hayata ¢ok etkisi olmamuistir.

Isyanlar iilkede bir¢ok insanin élmesine ve iilkenin bircok yénden
gerilemesine sebep olmustur. Isyanlarin ilmi hayata da olumsuz etkileri
olmustur. isyan ¢ikan sehirlerdeki alimler ve ilim talebeleri ilmi faaliyete
gerektigi kadar katilamamislardir. Ciinkii gerek giivenlik ve gerekse o
zamanlar ilmi faaliyetlerin yapildig1 yerler olan camilerin zarar gérmesi
sebebiyle ilmi faaliyetler zaman zaman sekteye ugramistir. Yine isyan ¢ikan
bolgelerden baska yerlere gidecek ilim talebeleri oralara gidemedikleri gibi,
baska yerlerden isyan ¢ikan yerlere gelecek ilim talebeleri de
gelememislerdir. Bu tiir olumsuzluklar 6zellikle ilmi yénden 6n plana ¢ikan
sehirlerde daha ¢ok goriilmiistiir. Nitekim bir ilim merkezi olan Basra sehri
Zenciler isyaniyla tamamen tahrip edilmistir.

Eb( Daviid Bagdat'ta iken Halife Mu‘temid-Alellah’in kardesi Emir Ebii
Ahmed Muvaffak, Ebli Daviid'un evine bizzat gitmis ve zenci hareketi
ylzlinden Basra’nin harap oldugunu, halkinin bagka yerlere go¢ ettigini,
onun Basra’ya yerlesmesi halinde islam aleminin her tarafindan ona gelecek
talebeler sayesinde Basra’nin yeniden mamur hale gelecegini séylemistir.
EblG David emirin bu ricasi lizerine Basra’ya yerlesmistir.52 Zenci isyam
269/883 yilinda bittigine gore Ebl Daviid'un 6limiinden yaklasik bes yil
kadar once Basra’ya yerlestigi anlasilmaktadir. Boéylece Eb( David,
Basra'nin 6zellikle ilmi olarak canlanmasina 6nciiliik etmistir.

5t Eserleriyle ilgili bk. Kandemir, “Ebii David es-Sicistani”, 10/121; Dingoglu, Ebii Daviid un
Stinen’i, 43-48.
52 Zehebi, Siyer,13/216.
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Yaklasik 16 yil siiren mihne déneminde, mihne olayinin ilmi olarak
ozellikle hadis ilmine olumsuz etkileri olmustur. Sayilar1 az da olsa birkag
alim oliirken bir kisim alimler de psikolojik ve bedensel iskencelere maruz
kalmislardir. Bunlarin basinda Ahmed b. Hanbel gelmektedir ki o, yaklasik
iki bucuk yil bedensel iskenceye tabi tutuldugu gibi o6zellikle Vasik
doéneminde 5 y1l ev hapsinde tutularak psikolojik baskiya maruz kalmis ve
hadis rivayet etmesi yasaklanmistir. Ahmed b. Hanbel'in iskence ve ev
hapsinde tutuldugu yaklasik 8 yillik bu zorlu dénemde ondan ilim talebeleri
ve Ebil Daviid’da ilim 6grenememistir.

Mihnenin hadisgilerin baski altina alinmasj, sindirilemeyenlerin ¢ok kot
muamelelere maruz kalmasi, ilmi ¢evrelerin bazilarinda hosgoriisiizligtin
artmasi gibi olumsuz tesirlerinin yaninda olumlu tezahiirleri de olmustur.
Bunlar arasinda haksizliga ugrayan hadisgilerin toplum yaninda hiisni
muamele gorip deger verilmeleri, boylece siinnete sarilma hareketinin
yayginlik kazanmasi ve bu miicadele sonucunda hadiscilerin hadis tasnifine
hiz vermeleri zikredilebilir. Yine sahih ve sahih olmayan rivayetler ayirt
edilerek cok dnemli eserler telif edilmis ve sadece ahkamla ilgili eserlerin
yazilmasina ehemmiyet verilmistir. Ayrica tabakat ve cerh-tadil kitaplariyla
bazi ilim ehline ait bilgiler de yaziya gecirilmistir.53 Eb(i David’'un es-Siinen-i
de mihne déneminden sonra tasnif edilen ahkama dair hadis kitaplarindan
biridir.

Bahsi gecen olumsuz olaylarin yasanmasina ragmen Islam aleminde ilmi
hayat devam etmis ve bir¢ok alim yetismistir. Bu alimlerin bir kismi ise hem
o donemde hem de sonraki dénemlerde ilmi yonden 6n plana ¢ikmis
kimselerdir. Siiphesiz ki Eb(i Daviid es-Sicistani de bu alimlerin basinda
gelmektedir.
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SOME EVALUATIONS ON THE OPINION DEFENDING THE DYNAMISM
OF THE SPEECH AND THE STAGNATION OF THE WRITING: THE
EXAMPLE OF ARABIC LANGUAGE

ABSTRACT

Language, which is the most important communication tool
throughout the history of humanity, has been divided by linguists into
two as speach and written. In this context, speach is a instantaneous skill
which brings dynamism while writing is a planned activity that an
indicator of its stagnation. Some of the linguists, who compared these
two factors, taking into account that the basic function of language is the
art of expression among people and that human beings are described as
"talker" in classical human sciences, emphasized the superiority of the
written. On the other hand, from the point of the wiev on the proverb
"spoken words fly away, written words remain”, it is also possible to talk
about a group that defending that language consists of signs and
prioritizes writing. In this study, it is aimed to make the choice between
the two tools more carefully in order to draw attention to their
advantages over each other and to minimize the distortion in
communication, taking into account the usage areas of both tools.
Considering the volume of the research, instead of examining in all
languages, the sampling on the subject at a specific level was created
over the stages of the oral and written rumor tradition in Arabic culture.

Keywords: Word, Writing, Arabic Literature.

Giris

Dili, sozlii ve yazili olarak ikiye ayiran dilbilimciler s6zli dilin yazili

1

V. Dogan Giinay, Dil ve Iletisim (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yaywmlart, 2004), 89-92.

dilden ¢ok daha eski oldugunu belirtirler.! S6ziin anlik bir beceri, yazinin
ise daha planlh ve yazara ihtiya¢c duydugu gerekli siireyi veriyor olmasi,
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sozii daha kritik ve daha degerli hale getirebilir. Ayrica s6z, hem bir
iletisim araci olarak kullanilirken hem de ezberlenerek rivayet yoluyla
baska kisilere veya gelecek nesillere aktarimi saglanirken siirekli bir
dinamizm igerisindedir. Yazi ise bir defa kayda gegcirildikten sonra artik
duragan bir hale gelir ve korunmasi i¢in ekstra bir ¢abaya gerek duyulmaz.
Bu ag¢ilardan bakildiginda séziin dinamik, yazinin ise duragan oldugundan
bahsedilebilir. Walter ]. Ong, s6ziin dinamizmini ac¢iklarken su 6rnekten
yararlanir, “Gii¢ kullanmadan ses ¢ikmaz. Ornegin bir avci, hareketsiz veya
6li bir bizonu goriince onu koklayabilir, tadabilir veya ona dokunabilir;
ancak bizonu duydugu anda bu hareket karsisinda dikkat kesilmesi
gerekir. Iste bu anlamda her tiir ses ve 6zellikle canli organizmalarin
icinden ¢ikan sesli soylem “dinamiktir”.2 Once s6z oldugu i¢in ve dilin tarihi
soz ile basladig icin dilin temeli sézdiir. Yaz1 ise sonradan icat edilmis ve
dilin bir ifade bi¢cimi olarak sozle birlikte kullanilmistir. Nitekim sonradan
eklenilenler hi¢cbir zaman asil olanin yerini tutamazlar, sadece biraktig1 bir
boslugu doldurabilir veya asil olana zenginlik Katabilirler. Ornegin yazi,
s0zii korumanin yollarindan birisidir.

S6z Uzerine

lletisimin saglanmasina yardimci olan séz gondericiden aliciya iletisimi
saglayan en etkin vasitadir. So6ziin etkisi icra edildigi anda yapilan
mimikler, vurgulamalar ve taslamalarla daha da gii¢lidir. Bu giiciin,
etkinin yaz ile saglanmasi oldukc¢a zordur.3 Yuhanna incil'inde gegen,
“Baslangigta séz vardi”+ ifadesi, “Once soz vardi” seklinde kullanilarak
sozi yazidan Ustiin gorenler i¢in giiclii bir argiiman olmustur. Nitekim
insanlhigin dile dayal kiiltiirel birikimlerine bakildiginda sifahi unsurlarin
agir bastifn goriilmektedir. Clinkii dil, gostergeler simgesi olarak
tanimlanir. Gostermeyi kolaylastirmak amaciyla ifadelerin sistemli bir
diizene sokulmasina dil denir.> Bir dilin temel islevi insanlar arasinda
anlatim ve anlagsma ydntemi olarak belirlendigi ve klasik beseri bilimlerde
insanin “natik” olarak nitelendigi dikkate alindiginda insana 6zgii eklemli
seslerle bildirisim ya da iletisim saglama® fonksiyonunun tam olarak sézlii
ifadelerde kendini buldugu goriiliir. Kelimelerin temeli sozlii iletisimde
bulunur, buna karsilik yazi, tiim siddetiyle kelimeleri gorsel boyuta
hapseder.”

Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Sema Postacioglu Banon, (jstanbul: Metis Yayinlari,

2020), 47.

3 Birol Azar, “Sézlii Kiiltiir, Tarihi Gercek ve Saltukndme Ornegi”, TUBAR - 21 (Bahar 2007): 19.

4 Yuhanna 1/1. ‘

H. P. Rickman, Anlama ve Insan Bilimleri, trc. Mehmet Dogan (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000),

74.

Berke Vardar, Dilbilimin Temel Kavram ve Ilkeleri (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yaywmlar, 1982),
49,

7 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 25.
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Sozli kiltiirlerde insanlarin, biiylik bir olasilikla evrensel olarak,
kelimelerin biiyiili bir gii¢ icerdigine en azindan biling disinda inanmalaryi,
kelimeleri zorunlu olarak sdylenen, seslendirilen ve dolayisiyla bir gii¢
tarafindan harekete gecirilen seyler olarak algilanmalariyla ilintilidir.
Matbaa kiiltliriine bagimli insanlar kelimelerin her seyden 6nce sozli
olduklarini, birer olay olduklarini ve dolayisiyla “gli¢lii” olduklarini unutur;
kelimeler, onlar icin, nesnemsi bir nitelikte, “orada bir yerde”, diiz bir
yluzeydedir. Ve glinlin birinde yeniden dinamik dirilmeye tabi olsalar da,
boyle “nesneler”, eylem olmadiklari ve tamamen 6lii sayildiklari i¢in, kolay
kolay biiyii ¢cagristiramazlar.8

Yapisal dilbilimin kurucusu olan Saussure’iin 1916’da dil iizerine
verdigi dersleri 06grencileri tarafindan toplandi ve Genel Dilbilim
Dersleri adiyla yayimlandi. Saussure kabaca o6zetlemek gerekirse dilin
artzamanli degil de eszamanl bir gostergeler sistemi olarak incelenmesini
belirtir. Bu gostergenin de ikiye boliintip bir pargasinin gosteren
(ses/harf), digerinin de gosterilen (anlam, kavram) oldugunu
belirtir.? Klasik Arapc¢a dilbilgisi kitaplarinda da “kelime” ve “ciimle”’nin
tarifleri yapilirken bunlarin lafiz, yani bazi harfleri iceren bir ses olduklar
ve bu seslerin bir anlam ifade etmeleri gerektigi belirtilmistir.1? Ilk
dilbilimciler, yazili ve s6zli dil ayrimina karsi ¢ikmistir. Yazinin konusma
dilini sadece goriiniir bicimde yeniden temsil ettigini savunmustur.11

Sozli kultiird teskil eden unsurlar, yazili kiiltiiri olusturanlara nispetle
millet hayatinda daha genis bir kabule sahiptirler ve fertlerin faaliyetleri
tizerinde daha etkilidirler. Milletlerin milli kimliklerini olusturan ortak
kabuller, genis ol¢lide sozli kiiltiir icinde tesekkiil eder. Sozli kiiltir
unsurlarinin strekliligi; fonksiyon, yapr ve muhteva degistirmeleri,
yerlerini yeni unsurlara terk etmeleri ortak kabulleri yaratan toplulugun
bunlara kars: takinacagi ortak tavra baghdir. Clinkd kabuller, resmi degil,
goniillii kabuller hususiyetine sahiptir.1?2 Soézlii kiiltiir degersiz degildir.
Okuryazarligin erisemedigi diizeyde yapitlar tretebilir; 6rnegin Odysseia.
Kaldi ki sozli kiiltiir, tamamen silinip yok olamaz; metin okumak, metni
seslendirmek demektir. Bilincimizin evrimi i¢in hem sézlii kiiltiir, hem de

Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 47-48.

Osman Damla, “Yazimn  Olimii:  Soz  Ucar, Yaz Kahr”, erigim: 16.05.2021,
https://t24.com.tr/k24/yazilyazinin-olumu-soz-ucar-yazi-kalir,3150.

Ibnii’l-Hacib Cemalii’d-din Osman bin Omer bin Ebi Bekir el-Misri, el-Kdfiye fi ilmi n-nahv, thk.,
Salih Abdiilazim, (Kdhire: Mektebetii'l-Adab, 2010), s. 11. Ibn Hisam Abdullah bin Yusuf bin
Ahmed bin Abdullah bin Yisuf, Katrii’n-nedd ve bellii’s-sedd, (Darii’l-Asimi), s. 5.

Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 30.

Dursun Yildirim, “Sézlii Kiiltiir ve Folklor Kavramlar: Uzerine Diisiinceler”, Milli Folklor - 3
(Eyliil 1989): 16.
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sozlii kiiltiirden dogan okuryazarlik gereklidir.13

Mitlerde tanrilarin, hem de ilahi dinlerde ise tanrinin her seyi sozle
yaratmasi ve insanlara mesajlarim1 iletmek igin sectigi aracilara bu
mesajlar1 sozle iletmesi, insanlarin da tanriyla iletisim kurma yollarindan
birinin s6z olmasi onun 6nemini ortaya koyan birincil unsurdur.4

Islam’da ise séz denilince genellikle yaratilis, séz estetigi ve giizel,
olumly, yapici s6z sdyleme anlasilir. Allah’in sézle yaratma kudreti Kur’an-1
Kerim’de Bakara (2/117), Al-i Imran (3/47), Nahl (16/40) ve Yasin
(36/82) surelerinde gecer: “Bir seyi diledigi zaman, O'nun emri yalnizca
“Ol'” demesidir, o da hemen oluverir (Yasin, 36/82); Gokleri ve yeri (bir
ornek edinmeksizin) yaratandir. O, bir isin olmasina karar verirse, ona
yalnizca “0” der, o da hemen oluverir” (Bakara, 2/117)... Ayrica Kur’an-1
Kerim'in bir¢ok suresinde (Rahman, Ziimer, Taha, Nisa, Enam, Bakara...) ve
hadislerde s6ziin bu dzelliklerine gondermeler mevcuttur.15

Phaidros diyalogunun sonunda eski Misir'da yazinin bulunusuna iliskin
anlatilanlar g6z oOniinde tutulursa; sayinin, hesabin, geometrinin,
astronominin, tavla oyunu ve zarlarin ve nihayet yazinin Kkasifi tanri
Theuth, tanrilarin tanrisi, tanrilarin ve bitiin Misir'in babasi, biitiin Misira
hakim olan Thamos’a kendi kesfini, yani yaziy1 sunar: “Ey Hiikiimdar, dedi
Theuth, bu 6greti, Misirlilar1 daha bilge ve hafizalarimi daha gigli
kilacaktir. Hafizanin ve bilgeligin ilacini [pharmakon] buldum” (Platon,
2014, 274e)16. Tanrilarin kralinin yaniti ise sdyle olmustur: “Ey ustalarin
ustast Theuth! Kimisi sanatlar1 dogurma yetisine sahipken, kimisi de
onlarin kullanicilarina zarar mi1 yoksa yarar mi verecegini belirleme
yetisine sahiptir. Simdi sen harflerin babasi, iyi niyetinden 6tiirii, onlarin
yapabilecegi seyin tam aksini soOyliiyorsun. Ciinkii bu, kullanmayi
6grenenlerin ruhlarina hafiza tembelligi verir; artik kendileri ne ait
olmayan yazi isaretlerine giivenerek, iclerinde bulunan kendilerine ait
hafizay1 kullanmay1 hepten unuturlar. Bu nedenle sen, hafizanin degil
hatirlamanin ilacim [pharmakon] bulmussun. Ogrencilerine bilgeligin
hakikatini degil, goriintiisiinii sunuyorsun.” (Platon, 2014, 274e-275a).
Hatirlama i¢in ila¢ olan sey (yazi), bellek (mnémosyné) icin zehirdir.
Burada yazinin babasi tarafindan tanrilarin kralina sunulan armaganin
degerindeki belirsizlige dikkat cekilmektedir. Kral yaziy1 reddetmekle,
onun degerini diisiirmekte, canli s6z (logos), i¢ ses karsisinda yaziyi

1 Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 205.

Y Ibrahim Dilek, “Kiilt Kavrami ve Soz Kiiltii”, bilig - Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Dergisi - 95
(2020): 20.

S Dilek, “Kiilt Kavrami ve Sz Kiiltii”, 63.

Platon'dan yapilan alintilarda da evrensel numaralandirma sistemi kullanilmistir.

-
1=
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alcaltmaktadir.l” Ayrica burada soziin hafizayla dogrudan olan iligkisine
dikkat ¢ekilmektedir. Sozlii kiiltiire sahip toplumlarin giiclii bir hafizaya
sahip olduklar1 bilinmektedir.

Yazinin ag¢tif1 biitiin fevkalade olanaklarin i¢inde, seslendirilen s6z hala
yerini korumaktadir. Bir yazili metnin meramini anlatabilmesi i¢in, dolayli
veya dolaysiz olarak, dilin dogal ortami olan ses diinyas: ile baglanti
kurmasi gerekir. Bir metni “okumak”, metni sese doniistiirmektir - ister
yuksek sesle, ister sessiz, ister teker teker heceleyerek ya da ileri teknoloji
kultirlerindeki gibi hizli ve {istiinkorii olsun. Yazi, hi¢gbir zaman soézli
nitelikten bagini koparamaz.18

Yaz1 Uzerine

Biiylik 6l¢iide Husserl felsefesinden tlireyen metincilik akiminin da
odak noktasi, basili metinler ve 6zellikle Romantizm devrinin sonlarina
dogru basilan metinlerdir. Hatirlanacag: iizere, Romantizm, matbaanin
tamamen igsellestirildigi ve eski hitabet geleneginin séndiigi yepyeni bir
biling devridir.1?

Yaziy1 sozden istiin géren Derrida'ya gore Platon, Rousseau, Saussure
ve Levi-Strauss gibi farkl diisiiniirlerin hepsi yazil sozleri degersiz gormis
ve aksine sozli konusmayr bir tir saf anlam kanali olarak
degerlendirmislerdir. Onlarin argiimani, soéylenen sozler zihinsel
deneyimin sembolleri iken, yazili sozlerin zaten var olan sembollerin
sembolleri oldugudur. Dolayisiyla yazi, konusmanin temsili olarak ikinci
kez tiiretilmistir ve kisinin kendi diisiincesi ile bir biitiin olmaktan iki kat
daha uzaktir. Derrida ise yazi ve grammatolojinin yapisinin, tipik bir
konusma olarak nitelendirilen s6ziin yapisindan daha 6nemli ve hatta
"daha eski" oldugunu gostermeye calismistir.2° isin tuhafi Platon, ses-
merkezciligini, konusmay1 yaziya yegleyisini, yalnizca yazabildigi i¢in agik
ve etkili bicimde ifade edebilmistir. Platon, ses-merkezciligi metinle
kurulur, metinle savunulur.2! ibnii't-Tev’em sdyle demistir: KAgida yazilan
sey, her zaman ve mekanda okunabilir, her dil onu telaffuz edebilir.
Halbuki sdzel olanin etkisi onu isiten kulaklar1 asamadigi gibi herkes icin

Cetin  Tiirkyilmaz, “Bellegin ~ Ilaci:  Soz-Yazi  lliskisi ~ Baglaminda  Bellegin
Koru(n)masi/Sakla(n)mast ve Bir Ornek Olarak Depegéz Mitosu”, Kiiltiirel Bellek, haz. Pelin
Sahin Tekinalp, Gonca Gokalp Alpaslan (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayinlart, 2019) 503.
Ong, Sozlii ve Yazil Kiiltiir, 20.

Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 194.

Jack Reynolds, Jacques Derrida, The Internet Encyclopedia of Philosophy, ISSN 2161-0002,
erisim, http://www.iep.utm.edu/d/derrida.htm 03.04.2021.

Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 197.
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ayni derecede anlasilir da degildir.22

Sozli kiiltirlerin urettigi, sanat ve insanlik degerleri acgisindan son
derece iistlin sozel edimler, insan ruhuna yazinin taht kurmasiyla yiter ve
bir daha yaratilamaz. Buna karsilik, yazi olmadan insan bilinci
gizilgiiciinden istedigi gibi yararlanamaz, baska bazi giizel ve gii¢li yapitlar
iretemez. Bu baglamda sozlii kiiltiir, yaz1 ilretmek zorundadir ve
tiretecektir de. Yalmiz bilimi degil, tarihi ve felsefeyi de gelistirmek yazin
veya herhangi bir sanati agiklamak, dilin (ve konusmanin) kendisini
anlamak i¢in, okuma yazma gelenegi kesinlikle gereklidir. Bugiin okuma
yazmasliz erisilemeyen engin anlatim giiciiniin farkina varmamis so6zli
kultir, ya da sozlii kiltiiriin 6nemli 6lgiide egemen oldugu toplumlar
parmakla gosterilecek kadar azdir.23 Ebh Diilef el-‘Icli sdyle demistir:
Kalem so6ziin kuyumcusudur ki aklin ortaya koydugunu kaliba doker ve
zihinden tasan kilcelere sekil verir.2 Bisr b. el-Mu‘temir de soyle demistir:
Kalp maden ocagi, akil cevher, lisan madenci, kalem sarraf, yaz1 ise
islenmis miicevherdir.?®

Dilden dokiilenler zamanla buharlasip unutulur, elin kontroliindeki
kalemden kagida dokiilenlerse bir nevi ebediyet kazanir.26 Kalemin, bilgiyi
kaydetmek suretiyle ebedilestirmesi temasi ulema ve lideba tarafindan
sikca islenmis bir mazmundur. Insanlari, milletleri, devletleri hatta
imparatorluklar1 yokluga mahk(im eden “dehr” sadece ve sadece kalem
karsisinda aciz kalir. Kalem dyle bir silah ve techizattir ki, zaman (dehr)
devinin pengelerini séker, saltanatini hiikiimsiiz birakir.2’ iskender soyle
demistir: Kalem olmadan memleket dogru diizgiin idare edilemez. Her sey
akla ve dile baghdir. Ciinkii her seye bu ikisi karar verir ve her seyi bu ikisi
haber verir. Ve kalem sana akli da dili de maddi suretiyle gosterip takdim
eder.28 [brahim b. el-‘Abbas séyle demistir: Kalem susan biri adina
konusabilir, dilsiz birinden bilgi aktarabilir, kalplere terctiman olup gizli
sirlar1 anlatabilir. Memleketin ve silanin uzakligina ragmen oralarla (adeta)
ylz yiize konusma imkam saglar (bdylece ahval ve havadisten haberdar
eder). Kalem ile yazilan bilgiler susturulamaz, izleri silinemez. (Hasil)
kalem konusur da susar da; ikamet de eder seyahat de; hem mevcut hem

2 Ebi Cafer en-Nahhas, Umdetii’I-Kitab, thk. Bessam Abdiilvehhab el-Cabi, (Dar Ibn Hazm, 2004),
S. 451.

3 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 28.

% el-Kalkagendi, Subhu’l-a‘s fi sid ‘ati’l-insd (I-XIV), (Beyrut: Darii’l-kiitiibi I-ilmiyye), 11, 476
477.

% Ebii Hayydn et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir (I-X), (Beyrut: Dér Sadir, 1988), VIII, 99.

% el-Kalkasendi, Subhu’l-a ‘s fi sind ‘ati’l-ingd, II, 475.

7 el-Kayravani, Zehrii'l-ddab ve semerii’l-elbdb (I-1V), (Beyrut: Darii’I-cil), 11, 563.

2 el-Kalkasendi, Subhu’l-a ‘s fi sind ‘ati’l-insd, 1I, 476.
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namevcuttur. Uzak oldugu gibi elinin altindadir. Harekete ge¢mesi
istenirse davranir, cagrilirsa derhal icabet eder. Sirr1 noktasinda gayet
ketum, serri konusunda gayet emindir.2?

Nazminda veya nesrinde, Arap kiiltiiriiniin alan ag¢tifi énemli ilgi
alanlarindan biri de mifiharelerdir. Ontolojik bakimdan farkh
kategorilerde yer alan unsurlara boy o6l¢iistiirme anlami tasiyan bu edebi
tiretimler oldukca bereketli sonuclar dogurmustur. Udeba ve katip simifinin
kalem-kili¢ (miifdharetii’l-kalem ve’s-seyf), kalem-dinar (miifdharetii’l-
kalem ve’d-dindr) restlesmelerinde her daim kalemin tarafim1 tutuyor
olmalar1 sasirtici gelmemelidir. Uzun bir ge¢misten bu yana edebi
gelenekte kaleme diiziilen methiyeler her zaman digerlerine yazilan
methiyeleri gélgede birakmistir. Islam kiiltiirinde “kalem” ve “kilig”
etrafinda sdylenen hikemiyat ve 6zlii s6z miiktesebatinin ilham kaynagi,
Misliman diinyanin iki temel dinamiginden biri olan hadislerdir. Bir
rivayette sdyle buyurulur:

13l 0 e plalall e a8 gl 203 elalall e &5 5)
(Kiyamet giinti) dlimlerin miirekkebi ile sehitlerin kani tartilir ve dlimlerin
miirekkebi sehitlerin kanindan daha agir gelir.39

Bu boélimi, hem yazinin islevine isaret etmesi hem de mizahi degere
sahip olmasi sebebiyle asagidaki anekdotla bitirmek istiyoruz.

Bagdat'in baz1 muzip katipleri sdyle demistir:
“Yazmaktan elimize ne gecti? (Bu dilinyada yazinin) kurallarin
muhafaza etmeye ve prensiplerini tesis etmeye calistik. Ahirette ise onu

(vaziy1) sirlarimizi ve kalbimizde gizlediklerimizi dniimiize sermis olarak
karsilayacagiz.”31

Araplarda Soézli Kiltiir Hakimiyeti

Yazinin icadindan o6nce kag¢ dilin yok oldugunu, 6ziinii yitirip baska
dillerle kaynastigin1 hesaplayacak bir yontem heniiz bulunmus degildir.
Bugiin bile konusulan ytizlerce dil yazilmis degildir, ¢iinkii heniiz bunlara
uygun bir yazi gelistirilememistir. Bu bakimdan degismeyen tek kalici olgu,
dilin temelden sozlii olusudur.32

Kiiltir ise bir anlamda insanin ortaya koydugu her sey, dogaya karsi

2 Bedreddin Sa‘bani, “Edevitii’l-hatti ve dldtii’lKitdbeti”, Kdn et-tarihiyye - 46 (Aralik 2019):
174.

0 Celéleddin es-Stiyit, el-Camii’l-kebir (I-XXV), thk. Muhtar Ibrahim el-Hdic, Abdiilhamid
Muhammed Nedd, Hasan Isa Abdiinndzir, (Kahire: el-Ezherii’s-Serif, 2005), XIII, 398.

S Abdumelik bin Muhammed bin Ismdil Ebii Mansir es-Se‘Glibi, Tahsini’l-kabih ve takbihu’l-
hasen, (Beyrut: Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam), s. 52.

32 Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, 19.
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insanin iirettigi biitiin etkinlikler diye tarif edilir.33 Kiiltiirlerin aktarilmasi
ve 0grenilmesi dil ile gerceklestigi icin, dil ile kiiltiir arasinda siki bir iliski
vardir. Nitekim insanlar dil sayesinde toplum olmay1 basarmis, birlikte
yasamayl Ogrenmislerdir. Binaenaleyh toplumlar bulunduklar1 kiiltiirel
cografyaya iliskin s6z dagarcigl ve kelime diinyas: gelistirir. ilgilendigi ve
bildigi nesnelere, diislincelere ad vererek onu kendine mal eder, bildik
oldugunu ortaya koyar.3* S6z konusu dagarcik toplum hafizasinda nasil
sifahi olarak yer edindiyse sonraki nesillere ayni ustl ile aktarilmistir. Yani
bilgi aktarimi diinya tarihinin biiyiik bélimiinde yazili vesikalarla degil
sozlii bir sekilde gerceklesmistir.

Bu acgiklamalardan da anlasilacagi tUzere rivayet sisteminin
insanoglunun binlerce yillik geleneksel yasam pratikleriyle uyum halinde
siiregelen bir sertiveni vardir. Rivayet, yazinin bulunmasindan sonraki
asirlarda varligini ve 6nemini siirdiirmekle birlikte klasik kiiltiirlerde
yaziya doniistiiriilen s6zilin, insandan ¢ikip yabanci bir zeminde var oldugu
ve bir tir yabancilasma olusturduguna dair bir inancin varhigindan da soz
edilebilir. S6z konusu inanisa gore yaziya basvuruldugu takdirde insanla,
fitratinda var olan s6z arasinda bir engel olusturulmus oluyor ki; bu da
yaradilisa muhalif bir durumdur. Bu nedenle modern insanin, dis diinyanin
sekiiler kurallarina endeksli ve son derece hizli yasam pratiklerine
ilistirdigi —-s6ziim ona degersiz- sozli iletisimin aksine, kadim gelenekte
soziin kendisi kelam olarak nitelendirilmekte; onu isitip ezberleme ve
baskalarina aktarma metodu da kutsal olarak degerlendirilmektedir.
Nitekim ilahi dinlerin kitaplar1 peygamberlere sifahen vahyedilmis, hatta
Hiristiyanhikta Hz. Isa bizzat Allah'in Kelami seklinde vasiflanmistir. Yine
Veda, Avesta gibi kutsal metinler de s6zlii olarak ortaya ¢ikmis, yiizyillarca
rivayet edildikten sonra yaziya aktarilmistir.3s

Insanlik tarihi kadar kadim olan bu husus Arap toplumunda daha
belirgin bir sekilde kendini géstermektedir. Clinkii Araplar gécebe yasami
benimseyen bir kavim olmalar1 itibariyle giinlik yasamlari, Kkiltir
hareketleri, bu gécebe yasamin zaruretlerinden dogan tecriibe, adet ve
geleneklerin gelistirdigi bilgilerden ibaretti.3¢ Yasamsal alanin getirdigi

1A

zaruret cercevesinde Kur'dn'in isimlendirmesiyle “cahiliye”3” olarak

% Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1994), 96.

34 Giinay, Dil ve jleti;im, 21.

% Szl kiiltiiriin degeri haklanda genis bilgi i¢in bkz. Emine Sonnur Ozcan, “Isldmiyet Oncesi
(Cahiliye Devri) Arap Kiiltiiriinde Rivdyet ya da Tarih Bilinci”, Tarih Okulu/The History School -
11 (Aralik 2011): 4.

Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-1/Cdhilive Dénemi (Istanbul: Fenomen Yaywncilik,
2009), 65.

¥ Ahzab, 33.

36
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bilinen Islam éncesi dénemde Arap Edeb literatiirii sozlii ve isitsel bir
kiiltir icerisinde filizlenmistir. Bu kiiltliriin sonraki nesillere aktarimi da
ayni sekilde sifahi gerceklesmistir.

Sozel kiiltiriin  baskin oldugu toplumlarda yazi, islevsellik
kazanamadigindan bu toplumlarda yaziya dayali bir kiiltiir sé6z konusu
degildir. Sozel kiltliri insanlara ulastiran so6zel dil, kendini ses
gostergesiyle ortaya koyar. Bu gostergelerden biri de siirdir. Bundan dolay:
bir bakima sese dayandigl i¢in cahiliye siirini, ayrica “sesli/yazisiz siir”
olarak gorebilir ve adlandirabiliriz.38

Arap toplumunun bir baska 06zelligi ise dil kullaniminin, giindelik
hayattan ayr1 disiiniilemeyen, bir anlamda goriilen ve yasanan olaylarin
resmedilmesinden ibaret olmasidir. insanlarin duygulari, birbirleriyle
iliskileri, dilin sade ve canli yasam forumlarina birebir uyumuyla
aciklanabilir.39

Arap toplumu Isldim &éncesi doneminin cahiliye kelimesiyle ifade
edilmesinin sebepleri arastirilirken onlarin hayat tarzinda bedeviligin
hakim olmasi, cevrelerinde yasayan insanlara gére medeniyet bakimindan
geri kalmalari, bilgisizlik ve gaflet icerisinde gécebe ve yar1 gécebe hayati
yasayan kabile topluluklarindan olusan, kayda deger dnemli bir tarihleri
olmayan, puta tapan, kotilik yapmalarim1 o6nleyen bir dine, bir
peygambere sahip olmamalar1 ve semavi bir kitabi1 bulunmayan insanlar
olmalar1 gibi*? hususlar yaninda formal bir egitim ve nakil sistemlerinin
olmayisi da gozden 1rak tutulmamahdir.

Arap diline ait yazinin baslangici konusunda farkli tarihler 6ne siirtilse
de miladi IIl. asirdan o6nce Arap harflerine benzeyen bir yazinin
bulunmadig1 konusunda fikir birligi vardir. Ciinkii simdiye kadar bu
donemle ilgili hicbir kitdbede Arap alfabesine ait bir ize rastlanmamigstir.
Bununla birlikte miladi III. yy.’da Arap harflerine benzer hatlarin tespit
edilebildigi Arap yazisiyla ilgili alan arastirmalarinda belirtilmistir.41
Nitekim miladi IV. asirda bulunan mezar taslarinda ve eski yerlesimlerde
Arap alfabesini andiran yazilarin bulundugu bu arastirmalarda
zikredilmektedir.#? Fakat miitehassis miistensihlerin bulunmayisi, yazinin

38

39
40
4
2

Sadik Armutlu, “Sézel Kiiltiir ve Sozel Iletisim Baglaminda Yazisiz Siirde Somut Anlatim Bicimi:
Muallaka Ornegi”, Sarkiyat Mecmuast - 15 (30 Kasim 2011): 1-29.

Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiir 'den Yazili Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu, 2008), 80.
Nihad M. Cetin, “Arap (Yazi-Dil)”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywmlari, 1993).
Nasiruddin Esed, Mesddiru’s-si ri’l-cahili (Kahire: Darii’lI-Madrif, 1962), 26.

Hiikiimdar Kays b. Amr’in defninde bulunan miladi 328’de yazildigi tespit edilen Arapga
ibarelerden bahsedilmektedir. Bkz. Ndsiruddin Esed, Mesddiru’s-si'ri’l-cdhili (Kahire: Darii’l-
Madrif, 1962), 27.
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kaynak degil tespit unsuru olarak kullanilmasi, Islim’in ilk fetihleri
esnasinda siir ravilerinden bircogunun vefat etmesi*3 gibi sebeplerle eski
Arap siirinin ve Islam'mn ilk donemlerindeki nakillerin giivenilirlik derecesi
tam anlamiyla takdir edilememistir.

Yazinin kullanildigina dair spesifik 6rnekler bulunsa da elde edilen bu
bilgilerden yola ¢ikarak yazinin yaygin bir sekilde Arap toplumunda yer
aldigin1 séylemek giictiir. Zira bu kitabet niivelerini zikreden kaynaklar
cahiliye doneminde sifahi kiiltliiriin hakim oldugunu delilleriyle birlikte
ortaya koymustur.#4 Bu durum Edeb killiyatinin sifahi olarak rivayet
edildigi, bu konuda yazili kaynaklara itibar edilmedigini de gostermektedir.

Cahiliye donemi Arap toplumunun umumiyetle okuma-yazma
bilmedigi, tarihi olanlarin yaninda dini vesikalarla da sabittir. Nitekim “O,
timmilere, iclerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara
kitabi ve hikmeti dgreten bir peygamber gdnderendir”*s “Kendilerine kitap
verilenlere ve limmilere de ki: ‘Siz de Islim"1 kabul ettiniz mi?’ Eger Islam'a
girerlerse hiddyete ermis olurlar”® anlamindaki ayetlerden ve "Biz timmi
bir toplumuz, okuma-yazma ve hesabi bilmeyiz"47 seklinde rivayet edilen
hadisten bahsi gecen toplumun biiyiikk oranda okum-yazma bilmedigi
anlasilmaktadir. Sadru’l islam sonras1 dénemde maddi ve manevi cehaleti
g6z oOniline sermek adina onceki donem igin bdyle bir isimlendirmeye
gidilmis olmasi da makul gériilmektedir.

Yaziya Gegis Evresi

Kitabet, Islamiyet’le birlikte kendisine yeni bir alan olusturmustur.
Ciinkii yeni nazil olan bu din, hatt1 ve kitabeti zaruri kilan, kullanma
sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmistir. Bu nedenle yaz,
Islam’in tesis ettigi biitiin maddi-manevi cepheleriyle yeni ictimal nizamin
en ehemmiyetli tesbit, tescil, telkin ve nesir vasitasi olarak islenmis ve
gelistirilmistir. Ozellikle “Oku!” ilahi emri ile baslayan bes ayetlik vahiy48
ile kitabet ve tashih islemleri hala canlihgini muhafaza eden kutsi bir
ehemmiyet kazanmistir. Daha sonra nazil olan miiteaddit ayetlerle de

* Hannd Fahiri, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi (Beyrut: Matbdatii'I-Bulisiyye, 1960), 52-53.

“ Konuyla ilgili Ebii Amr b. Ala’dan (v. 154/771) aktarilan “Size Araplarin dedigi az sey
aktarilmistir. Aktarilan bu rivdyetler hatiri sayilir derecede olsaydi o donemden bize birgok bilgi
ve siir kalird” sézii birgok klasik Edebiyat eserinde yerini almigtir. Ebit Abdullah Muhammed Ibn

45
46
47

48

Sellam el-Cumahi, Tabdkdtu fuhili’s-suara (Kahire: Matbdatii’I-Medeni), 1/25.

Cuma, 62/2.

Al-i fmran, 3/20.

Ebii Omer Cemaleddin Yusuf b. Abdullah b. Muhammed en-Nemeri Ibn Abdilberr, Cami’u
beydnil-ilm ve fazlihi ve md yenbagi fi riviyetihi [ve hamlihi] (Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi I-Ilmiyye),
11294,

Alak, 96/1-5.

216



“kitabet” daima ilahi bir kaynaga baglaniyor, kullanilmasi emrolunuyor,
Mislimanlarin hayatinda zaruri olarak yer aliyordu. Vahyin yaziya
gecirilmesi, yazinin isaret edilen kutsi ehemmiyetini arttirirken Hz.
Peygamber bilginin yaz ile tesbit ve muhafazasin emrediyor, ¢ocuklara
okuma yazma o6gretmenin babalar i¢in kaginilmaz bir vazife oldugunu
belirtiyordu. Rasiilullah’in yaz1 yazma adabina ve besmelede bazi harflerin
yazilis sekil ve tarzlarina dair tavsiyeleri de malumdur. Fakat Mekke
doéneminde miisriklerin siddetli baskis1 Hz. Peygamber’in yaziyla ilgili ciddi
tasarruflarinin 6niine ge¢mis bu alanla ilgili faaliyetler nazil olan dyetlerin
tebligi ve vahiy katiplerine yazdirilmasi ile sinirli tutulmustur. Bu nedenle
de Mekke doneminde Hz. Peygamber'in yazi 68retimi ile ilgilendigine dair
kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Medine dénemine gelindiginde ise
itikddi baskinin  hafiflemesiyle Dbirlikte Medine Isldm devletinin
uygulamalari ve risaletin tatbiki, yazinin yayginlasmasini gerekli kilmistir.
Bu bakimdan Hz. Peygamber, hicretinin ilk yillarinda Bedir'de sehid olan
Abdullah b. Amr b. el-As1 (6.65/684-85) Miisliimanlara yaz1 égretmekle
gorevlendirmis ve ehl-i suffaya yazi dgretmek iizere Ubade b. Samit'i
(6.45/665) tayin etmistir. Bu tesvikler yaninda, Bedir Gazvesi'nde esir
edilen ve yaz1 bilen miisriklerin, ensarin ¢ocuklarindan onar kisiye okuma
yazma Ogretmelerinin esirlikten kurtuluslari icin fidye sayilmasi gibi
tedbirler de alinmistir. Béylece Medine, Islami devrede hattin ilk gelisme
merkezi olmustur. Nitekim bugiin, basta vahyin yazilmasinda olmak tizere
Hz. Peygamber’e katiplik eden kirktan fazla sahabi, rical eserlerinde
zikredilmektedir. Bunlardan bazilar1 ahidnameler, hiikiimdarlara
gonderilecek mektuplar vb. gibi belli mevzu ve sahalarla ilgili vazifelerde
hususiyetle calismislardir. Hatta aralarinda Fars, Rum, Kibt ve Habes
dillerini, Medine’de bu dillerin sahiplerinden 6grenmis olup Hz.
Peygamber’e bu dillerle yazilmis vesikalari terciime eden Zeyd b. Sabit gibi
muhtelif dilleri ve yazilan bilenler de vardir. Sahabe icerisinde Ibrani ve
Siiryani dil ve yazilarina vakif olanlarin bulundugu da muhakkaktir.4?

Biitiin bu tesvik ve gayretlerin yaninda yazil kiiltlire gecis evresinde
henliz Arapg¢a’y1 tesbit ve ifadede ¢ok kifayetsiz bir seviyede bulunan
yazinin kusurlar siddetle hissedilmistir. Bu kusurlar ilk defa tehlikeli
neticeleriyle goren sahabe arasinda baska dilleri bilenlerin bulunmasi,
Arap yazisinin 1slah ve ikmali i¢in alinacak tedbirlerde ¢ok faydal
olmustur. Hulefa-yi Rasidin devrinde dini-idari hayatta ve gilinlik

* Konuyla ilgili bkz. Ebu 'I-Abbds Ahmed b. Yahyd b. Cabir Beldziiri, Fiitahu'l-bulddn = Ulkelerin
fetihi, trc. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2013), 691-693. Ayrica Arap kitdbetinin
tarihi sertiveni hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cetin, “Arap (Yazi-Dil)”.
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muamelatta yazinin ehemmiyeti artmaya devam etmis, nihayet Hz. Omer
zamaninda (634-644) resmi mektepler agilarak muallimler tayin
edilmistir. Islam’in hem din hem de devlet miiessesesi seklinde kabuliiyle
birlikte yazi, ana tespit unsuru olarak degil hususiyetle sozli Edebi
mahsulleri tescil ve tesbit icin kullanilan bir ara¢ ilmi olarak kabul
gormiistiir. Ibn Haldun (6.808/1406) sbéz konusu dénemde Arap
kiilttriinde kitdbetin ibtida asamasinda oldugunu su sozlerle 6zetlemistir:

Arap yazisi, Islam’'in ilk giinlerinde alet ilmi mesabesinde giivenilir
saglam bir surette degildi. Bu durum Araplarin bedevi yasam
standartlarina sahip olmalari, estetik ve sanattan uzak olmalar1 gibi
sebeplere bagh idi. Ilgili dénem hat konusundaki yetersizlik pek tabi
sahabenin kendi hatlariyla istinsah etmis olduklari mushaflarda rahatlikla
goriilmektedir. Bahuslis bu Mushaf veya kitdbeler saglam bir usulle
yazilmis degildi.>0

Yukarida da belirttigimiz gibi bu sonucun muhafaza ve intikalde
Araplar’in son derecede gelismis hafizalarina bagli oldugu da bir hakikattir.
Ciinkii bu doénemde yazilmis basit metinlerin okunusunda, kastedilen
manayl se¢cmek miimkiin olabiliyorsa da uzun ve gii¢ metinlerin dogru
okunmasi i¢in 6nceden hattin bilinmesi herhalde zaruri idi. Hatta yazi ile
ilgili ilk dénem inen Mekki ayetlerde birtakim ipuglar1 yer almazken
miiteakiben gelen Medeni dyetlerde cehaletin ortadan kalkmasi i¢in 6nemli
fonksiyonlar1 olan kalem5!, kagit52, ince deril®, sahife53 gibi yazi
vasitalarindan bahsedilmistir. Bu haliyle yazi ancak hafizaya yardima bir
vasita konumundadir. Yazinin islahi icin alinan tedbirler daha ziyade
Kur'dan mesahifine tatbik edilmis, dil ve Edebiyata dair metinlere hig
degilse iki asir sonra gecilebilmistir.

Sonug

Dinamik bir kabiliyet sahasini olusturan s6ziin ya da duragan olmasiyla
birlikte sistemli bir faaliyet alani olan yazinin kritik degerleri lizerine
yapilan bu calismada so6zii yazidan veya yaziyl sdzden iistiin tutmak
amacglanmamugtir. Walter J. Ong’'un da belirttigi gibi: Yazi da, sozlii kiiltiir
de, kendilerine 6zgii bicimde “ayricalikli”dir. Metincilik olmadan s6zlii
kiltiriin varlig1 ve ozellikleri belirlenemez bile; sozlii kiiltiir olmadan da
metincilik oldukca kapali kalir ve yorumuna biiyii havasi veren karanlik

% Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldin, Mukaddimetii Ibn Haldiin
(Kahire: Daru Nahdati Misr, 1981), 964.

5L Alak, 96/4; Kalem, 68/1; Lokman, 31/27.

52 En’am, 6/91; Kalem, 68/1.

5 Tur, 52/3.
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perdesi aralanamaz; bu da, bilgilendirici olmadigl zaman bile, insanin
aklini strekli kurcalar durur.54
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GECMISTEN BUGUNE REAKSIYONER BiR HAREKET OLARAK

ARIF YABANCILASMASI
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Manisa Celal Bayar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
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'ARIF’S ALIENATION AS A REACTIONARY MOVEMENT FROM PAST
TO PRESENT

ABSTRACT

Arif (gnostic or siifi knower) literally means a person who knows. As
a term related to the semantic field of Sifism, he/she is a person who has
ma'rifah (gnosis) and knowledge about Allah. According to Ahl-i
Sufism/Tasawwuf, ma'rifah is knowledge obtained without a medium.
Therefore it is also a means of immanent and close contact with Allah.
However, this knowledge has a limited quality that is not bestowed on
the general public. Various definitions have been developed since the first
sifis about the qualifications of the ‘arif who is the addressee of the
ma'rifah. Over time, mystics such as Khoca Ahmed Yasawi, Muhyiddin Ibn
al-'Arabi, Mawldna jalal al-Din Rimi, Yinus Emre, Haji Bektash Wali,
Erzurumlu Ibrahim Hakki also presented their thoughts on the subject of
the ma'rifah and the ‘arif from the point of view of their own time. 'Arif
appears as a metaphysical figure who is a mixture of philosopher-sifi in
all these thoughts. The aforementioned typology consciously prefers
solitude in the way of knowing Allah and reaching Him. ‘Arif is alienated
from the society he/she lives in, himself/herself or everything else with a
reactionary and sometimes as a gnostic or intellectual attitude. This
phenomenon can be conceptualized as ‘arif’s (gnostic’s) alienation. In
fact, it is an expression of the awareness of the individual experiencing
alienation some reasons. In this paper, first of all, the properties of the
‘arif and his/her vision about the universe will be discussed. The study
aims to evaluate the phenomenon of alienation, in which a person has
taken refuge as a conscious and gnostic reaction for a number of reasons
from the past to the present, and different forms of 'drif’s alienation
through a philosophical and mystical reading. For this, descriptive
method and concept analysis method will be used.

Keywords: Philosophy, Tasawwuf, Ma'rifah (Irfan), ‘Arif (Gnostic),
Alienation, 'Arif’s Alienation
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Giris

Yabancilasma en genel anlamda kendinden baskasi olma ya da baskasina
donlisme diye tanimlanabilir.! Daha 6zel anlamiyla o; normalden sapma,
kisinin kendisine, yasadigi topluma, dogaya ve baska insanlara duydugu
yabancilik hissi, nesnelerin biling i¢cin yabanci, ve uzak goériinmesi, 6nceden
ilgi duyulan seylere ilgi duymama anlamlarina gelir.2 Yabancilasma bireysel
ya da toplumsal olabilir.3 Bugiin i¢cin modern diinyada yabancilasmanin
nedenleri arasinda miilkiyet iliskileri, teknolojinin akil almaz yiikselisi,
insanin makinelesmeye baslamasi, geleneksel toplum bi¢iminin ortadan
kalkarak onun yerini laik toplumun almasi gibi unsurlar yer alir.* Bu
baglamda yabancilagsmanin altindaki temel sebep, insanin maddeyi ve esyay1
ara¢ olmaktan c¢ikarip ama¢ edinmesidir.> Bahsi gecen yabancilasma
bicimleri ve sebepleri genelde maddi olanaklarin orantisiz istilasina
yakalanan modern diinya insaninin, bunlardan istifade ederken icine
diistiigii celiskili durumlarla irtibathidir ve ekseri psiko-sosyal boyutludur.
Bununla beraber, genelde dinler tarihine 6zelde Islam tarihine ve tasavvuf
tarihine basvuruldugunda yabancilasman maéanevi, rihi ve/ya teolojik
boyutundan da s6z etmek miimkiindiir. Bu meyanda bir yabancilasmanin
temsili, tasavvuf sistemi igindeki irfani ve reaksiyoner bir durusun ifadesi
olan “arif yabancilasmasi”dir. Arife miinhasir yabancilasmanin muhtelif
vecheleri vardir. Bu konuyu anlamak i¢in 6nce arif ve onun evren
tasavvuruna, ardindan “arif yabancilasmasi” olgusunun mahiyetine ve
sebeplerine bakmak gerekir.

1.Metafizik Bir Figiir Olarak Arifé ve Evren Tasavvuru

A-r-f (<) fiilinin masdari olan irfdn/madrifet; bilgi, tecriibi ve amell
bilgi, tanimak, asinalik gibi manalara gelir.” Arif ise bilen, taniyan, anlayisli,
kavrayisi miitkemmel, irfan ve marifet sahibi,® sabirli® kisiye denir. Kur’an’da
bu fiil kokiinden tiireyen kelimelerin gectigi bazi dyetler asagidaki gibidir:

Y Afsar Timugin, “Yabancilasma Sorununa Genel Baks”, Felsefe Diinyast Dergisi 5 (Ekim 1992), 16.

2 Ahmet Cevizci, “Yabancilasma”, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yaymlari, 1999), 906.

8 Sahin Ucar, “Alienation [Yabancilasma]”, Tarih Felsefesi Yazilart (Istanbul: Sule Yaywnlar,
2012), 86.

4 Cevizci, “Yabancilagsmanin Nedenleri”, 908.

5 Cevizci, “Yabancilasma”, 907.

® Bu isimlendirme Ziya Avsar’n “Yunus Emre Divani’'nda Metafizik Bir Figiir: Arif” adl
makalesinden esinlenerek yapilmigtir.

7 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2. Basim, 2005), 236.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 44.

® Cevheri’ye gire drif, arif ve arilfe kelimeleri sabir yani sabreden anlamina gelir. Bk. Ebii Nasr
Ismdil b. Hammdd, es-Sthéh: Tdcu ‘I-Liiga (Kahire: Darii’l-Hadis, 2009), 759.
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-Peygamber’e indirilen Kur’an’1 dinledikleri zaman, hakki tanimalarindan
('s8,=) dolay1 gozlerinin yasla dolup tastigini goriirsiin. (Maide 5/83)

-Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini tanidiklari gibi
tanirlar (435 =) (Bakara 2/146)

Marifet; kelam ve felsefede ilimle esanlamli kullanilirken, tasavvufta
basta Allah’a dair bilgi olmak iizere, biitiin varlik ve olaylarin mahiyeti
hakkindaki bilgiyi ifade etmektedir.1? Hac1 Bektas Vell'ye gore marifet, seriat
ve tarikatten sonra gecilmesi gereken iiglincii manevi menzildir. O, kisiyi
hakikate ulastirir. Marifetin bizatihi edeb, sabir, haya, comertlik, ilim,
kendini bilmek gibi makamlar1 vardir.!! Tasavvufta arif aslinda
seckin/havas sGfl tipinin karsihgidir. Arif “manevi tecriibeyle marifet ve
hakikat mertebesine ulasan siifi”12 i¢in kullanilan isimdir. Stfiler tarafindan
marifete ve arife isaret ettigi belirtilen bircok ayette s6z konusu kelimeler
genelde ilim, idradk, duyma, gérme, Allah’tan ve nimetlerinden haberdar
olma anlamlarinda kullanilmistir.!3 Hadis litaratiiriinde ise “iman olarak en
faziletliniz, marifetce en faziletli olaninizdir.”;1* “Ben gizli bir hazineydim,
bilinmeyi ( <_<! ¢} istedim ve mahliikat1 yarattim. Onlara kendimi tanitinca
beni tamidilar/bildiler (s=).”15 gibi rivayetler, tasavvuf ehli tarafindan
marifetullahla ilgili bahislere izafi yorumla delil getirilmistir.

Lugatlerde birbirine yakin ifadelerle agiklanan arif kelimesinin muadili
olarak ehl-i yakin, ehl-i din, veli, kutb, drif-i billdh, dsik gibi farkl tabirler de
kullanilir.16  Arif glnliik dilde olsun hususi kullanimda olsun rastgele,
herkese verilecek bir sifat degildir. Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi (1.
562/1166) bir hikmette bunu soyle dile getirir:

Mescide girip namaz kilsam zahidler gibi,
Ask atesine tutusup yanan asiklar gibi.
Yalan s6zii dile almadan sadiklar gibi,
Arifler gibi Hakk’a vasil olur mu ki?17

0 Siileyman Uludag, “Arif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlart,
1991), 3/361.

% Haci Bektas Veli, Makalat, Haz. Esat Cosan (Ankara: Kiiltiir Bakanlhigi Yayinlari, 1990), 19

22 Bk. Uludag, “Arif”, 361-62.

3 Mesela bk. Zariydt 51/56, Enfil 8/29, Kaf 50/37 ...

' Muhammed b. Yahyd Ibn Ebi Omer el-Adeni, Kitdbu'l-Iman, thk. Hamed b. Hamdi el-Cabiri el-
Harbi (Kuveyt: ed-Ddrii’s-Selefiyye, 1407/1986), 133.

¥ [smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii’l-hafi ve miizilii’l-ilbds, thk. Yisuf b. Mahmid el-Hac
Ahmed (b.y.: Mektebetii’l-Ilmi’I-Hads, ts.), 2/155, nr. 2016.

18 Kezban Paksoy, “Nisdnt Nigdnsizlik Olan Bir Figiir Yahut Niydzi-yi Misri Divani’nda Arif”, Milli
Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 2/2 (Aralik 2018), 152.

" Hoca Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet,ed. Mustafa Tatct (Ankara: Merkez Repro Basim, 2017), 351.
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Yesevi kisinin zahid, asik ya da sadik olsa da ariflik mertebesine
ulasmasinin imkdnim1 sorgulamaktadir. Her sifl, arif degildir. Yani arif
olabilmek bir hak edis meselesidir, olaganiistii bir ¢cabanin getirisidir.18

Evrende her seyin dort elementten -toprak, su, ates ve hava- olustuguna
inanilir.  Makalat'ta  bildirildigine gore Allah insan1 da dort
unsurdan/nesneden yaratmis ve doért bélige ayirmistir: ilk insan tipi
abidlerdir, onlar seriat kavmidir, asillar1 havadandir. ikinci insan tipi
zahidlerdir, asillar1 atestendir ve tarikat taifesidirler. Ugiincii insan tipi
ariflerdir, asillar1 sudandir, marifet toplulugudurlar. Dérdiincii insan tipi
muhiblerdir, asillar1 topraktandir ve hakikat taifesidirler.l® Soézi edilen
elementler icinde arifin suyla eslesmesi aslinda onun evren tasavvuruna?2®
da uygundur. Zira su temizdir, temizleyicidir, ayn1 zamanda akistir,
uyumdur. Ariflerin sultdni olarak bilinen Bayezid-i Bistami'nin (61. 234/848
[?]) “Arifin 6zellikleri nedir?” sorusuna verdigi cevap: “Suyun rengi kabinin
rengini alir. Suyu beyaz bir kaba koyarsan beyaz, siyaha koyarsan siyah,
sarlya koyarsan sar1 ve kirmiziya koyarsan kirmizi sanirsin. Onlar da boyle
halden hale gecerler.” seklindedir. Bu séziin manasi soyle agiklanabilir: Su
disaridan bakildiginda kabina goére farkli renklerde goriilse bile icinde
oldugu kabin rengi, suyun safligin1 bozmaz. iste arif de béyledir. Onun Allah
ile olma 6zelligi, icinde bulundugu hallere gore degisir.2! Saf suyun, icinde
bulundugu kabin seklini ve rengine biiriinmesi gibi arif de zaman ve mekana
gore degisir fakat 6zii ve mahiyeti itibariyle ayni kalir; bu bakimdan
da ebii’l-vakttir; zamana mahkm degil, hakimdir. Arifin degisen yonii halkla
olmasindan, degismeyen yoni Hakk’la olmasindan dolayidir. Onun
insanlarla olan miinasebeti Allah’in yaratiklariyla olan miinasebetine
benzediginden arifi gérenler Allah'1 hatirlar.22

Yani arifin evren tasavvuru Ylnus Emre’nin (6l. 720/1320 [?]) tabiriyle
“yetmis iki millete bir géz ile bakmak” ve onlarin dilinden anlamaktir. “Bu
makamda yetmis iki milletin dili, Hz. Siileyman’dan odgrenilen kusdili
sayesinde ¢oziilerek arife malum olur”23:

18 Yesevi’nin drifler ve irfan ehline dair hikmetleri ve bunlarin yorumlar: haklanda ayrintly bilgi icin
bk. Bayram Ali Cetinkaya, “Bayramiligin Oncii Kusagi Hoca Ahmed Yesevi’de Irfan Ehli”, III.
Uluslarasi Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, ed. Vahit Géktag-Harun Alkan
(Ankara: Hermes Ofset, 2018), 71-84.

® Hac1 Bektas Veli, Makaldt, 3-1.

2 Evren tasavvuru hakkinda bk. Ayhan Bicak, Tiirk Diigiincesi 1: Kokenler (Istanbul: Dergdh
Yayinlari, 3. Basim, 2019), 35.

2 Ebii Nasr es-Serrdc, el-Liima', thk. Abdulhalim Mahmiid-Tahd Abdiilbéki Siiriir (Misir: Darii’l-
Kiitiibi 'I-Hadise-Bagdat: Mektebetii’I-Miisennd, 1380/1960), 57.

2 Uludag, “Arif”, 362.

2 Ziya Avsar, “Yunus Emre Divani’'nda Metafizik Bir Figiir: Arif”, Bizim Kiillive 12/50 (2012), 41.
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Yitmis iki milletiin s6zini ‘arif biliir
Yilnus Emre sozleri daim usil degiil mi?

Muhyiddin ibni’l-Arabi’nin (6l. 638/1240) Tiirkge'ye “Arif icin din
yoktur.” seklinde terciime edilen #iise; 2% Al diga 1 le Cajlall S 1 552100 de
hakiki arifin herhangi bir itikatla smirlanmayan, idraki ve miisamahasi
genis, siniflandirmaktan uzak bir figiir olduguna isaret etmektedir. Aslinda
bu gibi ifadeler “Allah’in ahlakiyla ahlaklanma” diisturunun dolayh
aktarimidir. Sonraki mutasavviflar, ilk stfilerin arife dair diisiincelerini
gelistirerek insdn-1 kamil fikrine ulasmiglardir. Arif; Ibnir'l-Arabi, Mevlana
gibi bazi stfilere gore Allah’in biitlin isim ve sifatlariyla kendisinde tecelli
ettigi kdmil insandir.25 Buna gore o, Allah'in yerytiziindeki temsilcisi ve
halifesi olmaya en layik kisidir. Ziinnitin el-Misri (6l. 245/859 [?]), ilahl
ahlakla ahlaklanan arifin halini soyle 6zetler: “Arifle muaseret etmek Allah
Teald ile mudgerette bulunmak gibidir. Arif de sana ve senden gelene
tahammiil eder, sana yumusak davranir. Ciinkii o, Allahin ahlakiyla
ahlaklanmistir.”26 Bilgi ve askin kendisinde mezc oldugu irfan ehli, yaratilan
yaratandan oOtiiri sever ve ona katlanir, tahammiil eder. Bu, kendisinin
aleme ve canli-cansiz her nesneye bakisidir. Ciinkii marifet sahibi, esyanin
hakikatinin bilgisine maliktir ki o, siradan bir bilgi degildir. Arifin makami
a'raf; matla, yani Hakk’n her seyde, o seyi Hakk'in mazhari olarak biitiin
sifatlariyla tecelli eder bir vaziyette miisahede etme makamudir. O, her tarafi
seyretme makamidir. Allah Teala: “A'raf iizerinde herkesi simalarindan
taniyan adamlar vardir.” (Araf, 7/46) buyurmustur.?’ Esyanin hakikatini
bilmek yani irfAn makamy, cileli bir hayatla kazanilir. Arif hayir ve nimeti
cemal sifatinin, ser ve musibeti celdl sifatinin tecellisi kabul ettiginden,
Allah’in liitfunu da kahrini da hos karsilar:28

Arif 451k can yurdunda elem cekse,

On sekiz bin biitiin evren giil bahgesi olur.
Goniil kusu sevk kanadini ¢irpip ugsa,
Biitiin varlik yadini séyler biilbiil olur.2°

% Muhyiddin Ibn Arabi, el-Fiitihatii’l-Mekkiyye (Beyriit: Darii 'I-Kiitiibi I-Ilmiyye, ts.), 7/244.

3 Uludag, “Arif”, 362.

% Abdiilkerim b. Hevizin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, thk. Abdiilhalim
Mahmiid-Mahmiid b. eg-Serif (Kahire: Darii’s-Sa b, 1409/1989), 513.

71 Bk, “A'rdf”, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, ed. Zafer Erginli (Istanbul: Kalem Yaymnevi,
2006), 113.

2 Uludag, “Arif”, 362.

2 Yesevi, Divan-1 hikmet, 274.
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0, siikiin ile hareketi, huzur ile tasay1 en yiiksek seviyede kendisinde
birlestirmistir. Bundan dolay1 Eb{i Bekir es-Sibli (6]. 334/946) “Arif bahar
gibidir; bir taraftan gok giirler, simsekler ¢akar, 6biir taraftan cigekler agar,
kuslar otiisiir.” demistir. Arifin, benligi yok olmus ve Allah’la beka
bulmustur. Bu bakimdan o, ibnii’l-vakttir. Zira her vakitte yapilmasi gerekeni
yapar; gecmise iiziilmeyi, gelecekten tasalanmay bir tarafa birakarak, icinde
bulundugu ani1 yasar.30

Hak serleri hayreyler
Zannetme ki gayreyler
Arif am seyreyler
Mevla gorelim n’eyler

N’eylerse giizel eyler

Fehvasinca arif, an1 miisdhede edip hayret edendir. Ciinkd “arifin
marifeti arttikca hayreti artar ve bu sekilde hayreti bilgisini asar; sonunda
marifetten aciz oldugunu idrak etmesi en yiiksek marifet olarak kalir.”31
Boylece ariflik (irfaniyye, gnostisizm) bilinmezcilige (laedriyye,
agnostisizm) ulagir. Ariflerin konusmaktan ¢ok susmayi yeglemelerinin
nedeni, marifette ulasabildikleri son mertebede hi¢cbir sey bilmediklerini ya
da bildiklerinin eksik ve kusurlu oldugunu anlamalaridir. Bu diisiince
Bayezid’e, “Kul cahil oldugu nisbette ariftir’; Fuzili'ye, “Arif oldur bilmeye
diinya vii ma-flhd nedir” sozlerini sdyletmistir.32 Ne var ki irfan ehlinin
kendilerini tanitirlarken kullandiklari ve miitevazilik, higlik, fanilik ifade
eden Ummi, Miskin, Fakir, La-sey gibi tabirlerini, bu maddi adlemde aynen
karsilig1 olan seyler zannetmek bazi sorunlara sebebiyet vermektedir. Bu
paradoksal ifadeler Pisagor’dan bu tarafa irfani sdylemin 6zelliklerindendir.
Mesela “Bir sey biliyorsam o da hicbir sey bilmedigimdir.” sézii cahillik
anlamina gelmez.33
Yi{nus sen arif isen anladum bildiim dime
Dut miskinlik etegin ahir sana gerekdiir3+

Bu anlamda arif metafizik bir figiir yani filozof-mistik karisimi bir tip
olarak karsimiza ¢ikar. Ancak o, batinin filozofundan farkhidir. Duyularla
kavranilan varlik bilgisini temsil eden bir tip olarak filozofu ortaya

® Uludag, “Arif”, 362.

 Bk. Uludag, “Arif”, 361; Kuseyri, er-Risdle, 513.

%2 Uludag, “Arif”, 361.

% Mahmut Erol Kili¢, “Din Adami Modelimiz Yunus Emre Olsaydi”, Yeni Safuk (8 Ocak 2017),
https://www.yenisafak.com/yazarlar/mahmud-erol-kilic/

3% Yunus Emre Divani, Haz. Faruk K. Timurtas, b.y.: Terciiman 1001 Temel Eser, 1972, 61.
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cikarmasi, Bat'nin meziyetidir. Bizim irfanimizin trettigi arif tipinin goris
ufkundan bakinca, Bati metafiziginden farkli bir metafizigin goriilecegi
aciktir. Bu metafizik diinyanin ismi, bizim liigatimizde dlem-i gaybdir. Arif
tipinin temel niteligi, akilla degil goniille idrak etmesidir. Génliin bir idrak
vasitasi haline gelmesi icin, sozde 6zneden, yani varliktan arinarak gizli
ozneyle, Hakk ile dolmasi lazimdir. Arif bizim irfainimizda metafizik aleme
gitmez, metafizik dlemden gelir. Ciinkii o, askinligin sahibi olandan bir
cevheri haizdir. Arifi insa eden temel unsur, metafizik aleme iliskin mana ve
sirlardir. Metafizik siiretler arife aksettik¢e o, bu dlemin de gayb dleminin de
cennetin de sevgiliye giden yol iistiindeki birer tuzak oldugunu, vehbi bir
yakin bilgisiyle kavrar. Bu bakimdan arif metafizik bir figiir saymak yaniltici
olmaz. Batinin metafizik diinyanin esigine koydugu filozof, “ask kitab1 yerine
cok kitaplar okudugu” i¢in metafizikten fizige doéniip yoldaki yarim
macerasini kuru sozlerle heder ederken, arif “ask kitab1”n1 da terk ederek
sirf mana kesilir:35

Ansuz s6ziin gor nediir ¢cok s6z hayvan yiikidiir
Arife bir soz yeter tende gevher var ise36
Ariflere bu diinya hayal ii diis gibidiir

Kendiiyi sana viren hayal i diisden gecer37?

2.irfani ve Reaksiyoner Bir Tavir Olarak Arif Yabancilagmasi

Yabancilasma adi verilen kavramin farkl tiirleri mevcuttur. Nitekim
Islam tarihinin ilk devirlerinde toplumdaki miilke, hiilkmetmeye diiskiinliik
ve fitne neticesinde ortaya ¢ikan kaos ortaminda, bazi1 kimseler -ki onlara
zahid ad1 verilir- yasananlara kimi zaman tepki gostererek bazen de ilgisiz
kalarak ve bunlar1 reddederek kendi i¢lerine déonmiislerdir. Bireysel ziihd
olarak ortaya c¢ikan bu eylem aslinda “yabancilasma hareketi” olarak
nitelenebilir. Bu akima ilgi arttikca bahsi gecen faaliyetler topluluk halinde
gorilmeye baslamistir. Hicrl iiglinci asirdan sonra séz konusu
yabancilasmanin temsilcilerine siff; onlarin ilimlerine de tasavvuf denmistir.
Bu anlamda bir yabancilasmayi irfani bir tavir olarak ele alan Muhammed
Abid Cabiri (6. 2010), “arifin yabancihik hissi”, “arif yabancilagmas1” gibi
tabirler kullanmistir.38 Dolayisiyla tasavvufun baslangicta ziithd olarak
zuhliru ile ilk zahidlerin ortaya c¢ikmasi, aslinda kurumsal/yaygin dini
telakkiden wuzaklasma yani bir anlamda umiima yabancilasmanin

% Avsar, “Yunus Emre Divani 'nda Metafizik Bir Figiir: Arif”, 40, 42.

% Yunus Emre Divani, 138.

3" Yunus Emre Divani, 70.

® Ayrnnli bilgi icin bk. Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimn Yapisi, tre. Burhan Koroglu-Hasan
Hacak-Ekrem Demirli (Istanbul: Mana Yaywmlar, 2020), 338-342.
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yansimasidir. Zamanla sifi ve arif gibi tekamiil etmis tiplerden bahsedilmesi
de yine bu nitelikli hareketin ve reaksiyonun neticesidir. Bilindigi gibi
tasavvuf sistemi icinde havds tabir edilebilecek seckin ve iist diizey ideal tip
driftir. Kanaatimizce marifet ehli arifin, diger safi tiplerinden ayricaligl ve
daima imtiyazini korumasi, baz1 durumlarda kendisinde “yabancilasma”’nin
miindemi¢ olmasidir.

Yine arife hasredilebilecek ancak daha sofistike ya da felsefi bir
yabancilasma, “sudlr nazariyesi” ile izah edilebilir. Yabancilasma terimi,
Bati diisiince tarihine Hegel (61. 1831) ve ardindan Karl Marx (6l. 1883)
vasitasiyla girse de koklerini Antik Yunan'’da bulur.3® Felsefl zeminde
Plotinos’'un (6l. 270) sudiir nazariyesi bir anlamda bu yabancilasma
kavraminin temelini hazirlamistir. Plotinos terminolojisinde sudfr
“cikmak”, “fiskirmak”, “meydana gelmek”, “tasmak” gibi manalardadir.4®
Sudiir tim varliklarin bir dlizen icinde Bir olan Tanri’'dan, onun
mutlakligindan ¢ikmasi, tasip yayilmasi, evreni olusturmasi anlaminda
kullanilmaktadir.#! Sudir kavrami, yayilma (emanation) anlamina gelse de
yine de mutlak Bir'in bu yayllmadaki her bagskalasimi, aslinda mevcut
gercekligine karsi bir baskalasma olacagindan, 6ziinden farklilasma yani
“yabancilasma”dir. Dolayisiyla modern kabulden farkli olarak bu
baglamdaki bir yabancilasma, daha sonra tekrar o6ziin kavranmasi ve
bilinemez olanin bilinmesi igindir.#2 Iste s6z konusu yabancilasmadan sonra
6ziin kavranmasi, esyanin mahiyetinin yeniden idrak edilebilmesi ariflige
ozgudir.

Teolojik baglamda insanin o6zbilince ulasmasi, 6nce kendi iginde
bulundugu mevcut gerceklige yabancillagsmasiyla miimkiin olur.#3 Bu
yabancilik bir ayna gibi bilince kendini yansitir. Kisi gercekte kim oldugunu
tahmin eder. Bu refleksiyon (kendi iizerine geri doniis), onu baslangi¢taki
huzurlu bilingsizliginden kovar ve bilinci icinden yalnizca kendi emegi ve
kesifleriyle kurtulacag bir ¢ole terk eder. Col tehlikelidir. Bununla birlikte,
kesfetmek ve kendini bulabilmek s6z konusu yabancilasmay1 gerekli kilar.44
irfani bir tavirla yabancilasmak tam da bunu ifade eder. Bu sekilde bir
yabancilasma kendini gergeklestirmedir. Bir anlamda kamil insan olma

3 Jzzet Ers, Kutsalin Yorumu, Istanbul: Siyah Kitap, 2018, 157.

 Cavit Sunar, Tasavvuf Felsefesi veya Gercek Felsefe, AAV Yaynlari, 2003, “Plotinos” dan akt.
Ers, Kutsalin Yorumu, 157.

N Ayrnul bilgi i¢in bk. Mahmut Kaya, “Sudiir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywmnlari, 2009), 37/467-468; Ers, Kutsaln Yorumu, 157.

42 Ers, Kutsalin Yorumu, 158.

8 Sibel Ozbudun, Yabancilasma Ve ... (Ankara: Utopya Yaymnevi, 2008), 19’dan akt. Ers, Kutsalin
Yorumu, 158.

44 Ers, Kutsalin Yorumu, 158-159.
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asamasina gelebilmek icin, kisisel nihilizm yani hiclik (fend fillah) makami
yasanmaly, bir ve tek hakikatin yani 6ziin Allah oldugu idrak edilmelidir. C6l
misali, bosluktan mutlak doluluga dogru yol alinmalidir. Kisi toplum iginde
oldugu siirece bosluklar1 fark edememektedir. Ancak toplumdan
uzaklasildiginda, biiyiik bosluk ortaya ¢ikmaya baslamaktadir. Metafiziksel
diisiince bosluk-doluluk geriliminde hep boslugun asilabilmesi {izerine
kavramlarini olusturmaktadir.45

Insanhik tarihinde Hz. Ibrahim’in hayat hikayesine bakildiginda
kendisinin, yabancilasma olgusunun en bariz 6rnegi oldugu anlasilir. Tanri
ibrahim’e acik bir emirle baba evinden ayrilmasini ve gdsterecegi diyara
gitmesini buyurmustur. Hz. Ibrdhim’in o6ykiisiinde yabancilagsmanin g
evresi misahede edilir: Takdire icabet ile gelen tasma/sudlr (emanation),
bilmedigi memlekette yabanci olma (alienation), kendi iizerine déntsii ile
bereketlenme (refleksyon). Bir adim daha giderek ibrahim’in kendi ile kaim
olmasi, onu tek basina bir immet olarak niteler. Kazandigi bu ozellik ile
yabancilasmay asar ve tam manasiyla milletlerin babasi mertebesine ulasir.
Yabancilasma, tanismanin bir én sartidir ve stiphesiz 6zbiling kendini bu
ayrimda bulur:46

Arifin yabancilasmasi her seyden evvel teolojik ve ahlaki uyamisin
gostergesidir. O, varolussal bilinci ve farkindalig1 yabancilasma ile yansitir.
Bu yabancilasma bireyseldir ama bencilce degildir. Bunun sonunda yalmizlik
vardir, halk i¢cinde Hakk ile beraber olma vardir. Hallac-1 Mans{r'un (6L
309/922) “Arifin alameti diinya ve ahiretle mesgul olmamasidir.”4’ ya da
Yahya b. Muaz'in “Arif kiin (var olan) baindir (ayrilan).”48 seklinde dile
getirdikleri seckin bir yalmzhktan séz edilebilir. Arifin kendini
yabancilastirma ve uzaklasma ¢abasi bilingli bir harekettir. Kendi rizasiyla
gurbettedir, seferdedir. Zira arif i¢in yabancilasmanin ardindan rahmet
gelir, tipki cem‘den sonraki fark, seferden sonraki hazar yahut fenddan
sonraki beka gibi.

Arifte maddi aleme ve icindekilere bir ilgisizlik, tenezziilsiizliik goriiliir.
Arif miistagnidir. ibn Arabi'nin ademii’l-aldka olarak ifade ettigi,%° alakalar
ve engellerden farig olma hali onda agike¢a tezahiir eder. Diinyaya karsi bu
suurlu durus dile kolaydir, eylemi ve tatbiki ise olduk¢a zordur. Onda
umumdan itizdl vardir yani arif mu‘tezilidir. Kendisinin bu halde

S Burhanettin Tatar, “fmge ve Bogsluk: Tevhid Anlatisina Dair Felsefi Bir Analiz”, Dinbilimleri
Akademik Aragtirma Dergisi 20/1 (2020), 19.

% Nahl 16/20, Ers, Kutsalin Yorumu, 163-164, 173.

4 Kuseyri, er-Risdle, 513.

8 Serrdc, el-Liima', 58; Kuseyri, er-Risdle, 516.

* jbn Arabi, el-Fiitihatii I-Mekkiyye, 3/474-75.
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bulunmakla gayesi Yaratant tamimaktir. Ciinkii “Yiice Yaratici biitiin
yaratiklarina ‘Allah’t hakkiyla taniyip bilemediler.” (Ziimer 39/67) soziiyle
yakir.5® Arif ise bundan miistesnadir. Zaten onun digerlerinden farki
taarruftur, tanimak ve tanismaktir.

Arifin yabancilasmasinin bir yonii de ahvalini yalmzca Allah ile
paylasmasidir. Aslinda arif cana yakinligi ve comertligi ile maruftur. Ciineyd
bunu “Arif yer gibi olacak, insanlarin iyisi de kotiisii de onu ¢igneyecek;
bulut gibi olacak, her seyi golgelendirecek; yagmur gibi olacak, sevdigini de
sevmedigini de sulayacak ki arif olsun.”5! sozleriyle dile getirmistir. ibn
Sina'min (6l. 428/1037) “Arif neseli, giiler yiizlii, biiyiige ve Kiiciige saygl
gosterendir. Seckin kisilerle kurdugu tlinsiyeti, basit ve siradan kimselerle de
kurar. Arif meraka dair ve fuzili seyleri arastirmayla ilgilenmez. Cesurdur,
comerttir, hatalar1 bagislar, kinleri unutur.>2 seklinde vasiflandirdig: arifin
halka déniik ve asina bir tarafi vardir. Oyle ki “can feda etmek, arif icin
comertlik, fedakarlik ve istignanin zirvesidir.”53 Bununla birlikte Rabbi’yle
tinsiyetinde de arifin 6nemli o6zelliklerinden biri zuhtr eder: Arifin bir
alamet-i farikasi, nisan1 yoktur. Niyazi-yi Misri (6l. 1105/1694) onun bu
ozelligini soyle dile getirmistir:

Belirmez arifin hali vii sani

Degil irfan fiilan ibni fiilam

Yerin terk edenin yokdur mekam

Hakikat ehlinin olmaz nisani

Cihanda bir giirtih olmaz ki ey can

Bulunmaya iginde ehl-i irfan

Olur mevsiif sifatlariyla her an

Hakikat ehliniin olmaz nisani*

Yani arif, bulundugu manevi makami ve yasadig1 manevi halleri etrafina

bildirmez, sirlarini agiklamaz. O, Allah ile arasindaki baga bakar ve kendi
halleri hakkinda topluma haber vermez.55 Ciinkii ilahi sirlarin ehli olmayana

50 Abdiilmelik b. Muhammed Ibréhim el-Harkiisi, Kitdbu Tehzibi’l-esrdr, thk. Bessam Muhammed
Barid (Abu Dabi: el-Mecmau s-Sekafi, 1999), 46-47.

51 Kugeyri, er-Risdle, 514.

52 Ebit Ali Ibn Sind, el-Isardt ve’t-tenbihat, thk. Siileymdn Diinyd (Kahire: Darii'l-Madrif, 3. Basim,
ts.), 4/104, 106.

5% Avsar, “Yunus Emre Divani ‘'nda Metafizik Bir Figiir: Arif”, 42.

5 Niyazi-i Misri Halveti, Divan-1 Ildhiydt, Haz. Mustafa Tatci (Istanbul: H Yaywnlari, 2. Basim,
2015), 559, 561.

5 Paksoy, “Nisani Nigansizltk Olan Bir Figiir”, 160.

230



ve yabanciya a¢ilmasi afettir. Buna mahal vermemek i¢in zaman zaman lisan
bilmeyen bir yabanci gibi olmalidir, susmay1 bilmelidir.

Arifi herkes anlamadig icin de yabancilasma ve gurbet yasar. Nitekim
tipki felsefe ya da hikmet gibi “irfan bizim gelenegimizde nazli bir geline
benzetilir. iltifat goérdiigii yere dogru meyleder. iltifat gérmedigi yerde, bas
tact edilmedigi yerde de cantasini toplar ve ayrilir.”56 Irfin ehli arif de
anlasilmadigr yerde yabancilasir, stkit eder, gurbette oldugunun
ayirdindadir. Yahya b. Muaz bunu “Marifet ehli Allah’1 yerytziinde 6zler ve
kimseyle f{nsiyet kurmaz. Zahidler dinyada; arifler ise ahirette
gariptirler.”s” ciimleleriyle belirtmistir. Arif, 6tekilerin aksine, diinya ile
birlikte ahiretten de yliz ¢evirmistir.

Arif, a1k diinya i¢cin gdm yemedi,

Bu diinyada izzet-hiirmet ver demedi.
Gece-glindiiz gozyasindan ayrilmadi,
Gaflet ile gamlarina batmaz olurs8

Kul Hoca Ahmed bu hikmeti kime sdyledin,
Arifim diye ahaliye okuyup yaydin,

Tesir eylemez dlimlere sdyledigin 6glidiin,
Arif odur beden miilkiinii viran eylers?

Sonu¢

Arife has yabancillasmanin birka¢ boyutundan bahsedilebilir. Ehl-i
tasavvufun ilk temsilcileri olan zahidlerin, sahit olduklar1 bazi problemler
sebebiyle tepki gostererek ve kalabaliklardan ayrilarak kendi iglerine
donmeleri ve bu faaliyetlerin taraftar kazanmasiyla, reaksiyoner bir arif
yabancilagmasi zuhir etmistir. Ote yandan 6zellikle siifi biiyiiklerin konuya
dair tespitlerine de bakildiginda, entelektiiel ve irfani tarzda yani Allah’t
tanima saikiyle bir arif yabancilagsmasi goriiliir ki bu, felsefi anlamda sudiir
ve yaratilis nazariyeleriyle de iliskilendirilebilir. Her ne sekilde olursa olsun
arif, Allah ile hakiki géniil bag1 kurmak i¢in, O’'nun disindaki her seye -diinya
ya da ukba- kendisini yabanci hisseden bir figiirdiir. Onun yalnizlagmasi ve
yabancilasmasinin ardinda bir farkindalik ve bilingli tercih vardir. Bununla
birlikte, arif bir¢ok yoniiyle insanlara Allah’t hatirlatan metafizik bir

M. Erol Kili¢, Anadolu nun Ruhu (Istanbul: Sufi Kitap, 2011), 126.

S Ebii Abdirrahmdn Muhammed b. el-Hiiseyin es-Siilemi, Tabakatu’s-sifiyye, thk. Mustafa
Abdiilkadir Atd (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi I-Ilmiyye, 1419/1998), 101; Ebii Nuaym Ahmed b.
Abdillah el-Isfahdni, Hilyetii’l-evliyi ve tabakatu’l-asfiyd (Beyriit: Darii’l-Fikr, 1416/1996),
10/60.

*® Yesevi, Divdn-1 hikmet, 319.

% Yesevi, Divan-1 hikmet, 269.
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figlirdiir. Bugiin icin, modern diinyada, bahsettigimiz durusuyla ve
konumuyla arif, bir hikdyenin ideal karakteri gibi gériinse de her devrin,
hakiki méanada bir rehber olarak kendi arifini/ariflerini ve Aarif
yabancilasmasini Urettigi anlasilmaktadir.
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THE INTEGRITY OF JURISPRUDENCE AND MORAL PRINCIPLES IN IBN
JUZEYY AL-GHIRNATI'S WORK ENTITLED AL-KAVANINU'L-FIQHIYYA

ABSTRACT

In Andalusia, where the Maliki sect is widespread, there is a integrity
rather than a distinction between the sciences of kalam, figh and
mysticism in the Maghreb compared to the scholars in the east. It is
known that the scholars who grew up here were sufis, mutakallims and
faqihs and that they learned and taught these sciences in a way that was
intertwined. Ibn Juzeyy is also a Sufi jurist who comes from such a
tradition.

His full name is Muhammad b. Ahmed b. Ibn Juzeyy, who was Juzeyy
al-Kalbi al-Ghirnati (d. 741), was a scholar of the Maliki sect, who was
born in Granada and lived there. The most well-known book of Ibn
Juzeyy, who has works in different fields such as fiqh, tafsir, hadith and
kalam, is his work al-Kavaninu'l-Fighiyya. In this work, which is a
comparative book of fiqh, Ibn Juzeyy, the first book consisting of belief,
worship, prayer, funeral, zakat, fasting and iqaf, pilgrimage, jihad, oath
and nizards, eating and drinking, hunting, sacrifice and marriage, talaq,
buyu', It consists of two parts in the form of the second book, which
consists of chapters of punishment, grant, slavery, sacrifice and
testaments. In the last part of the second book, he dealt with moral issues
under the title of "science and practise". While Ibn Juzeyy, as a jurist,
includes figh rules in his work, his mention of moral principles
distinguishes him from other jurists.

It is a known fact that Sufism and figh are two areas that are at a
distance from each other. While Figh deals with the outward provisions
regarding worship, customs and transactions, Sufism; It is the science of
situations that concern the inner world such as spiritual training and
heart training. Ibn Juzeyy says that Sufism is in a close relationship with
figh and shapes each other, so Sufism should be counted as figh.
According to him, while the ahkam that expresses the furu-i figh is fiqgh-i



zahir, Sufism; figh-i bdtin. The result of this approach is that Ghirnati
devoted a part of his figh work to mystical principles and elements.

In addition to the systematic of fiqgh, which is known in the work, Ibn
Juzeyy, who included provisions on repentance, tawbah, states of heart
and manners in a separate section, wanted to emphasize the unity of
worship and morality in figh education. As a matter of fact, Ibn Juzeyy
devoted a separate chapter to knowledge and the necessity of acting on
it. In this section, 20 subjects are included in science and practise. For
example, Ibn Juzeyy, who included the definition of taqwa in his work,
said, "To gain the love of God's guardianship, forgiveness of sins, taqwa,
sustenance that will come from an incalculable place, to distinguish
between right and wrong, to be given good news in this world and in the
hereafter, to enter Paradise and get rid of Hell, the direction”. It includes
types of taqwa in the form of taqwa. The coexistence of figh and morality
in the work is also seen in the section on adab. In this section, he
mentions the orders and prohibitions directed to the heart, the orders
and prohibitions for goods, and those related to eating and drinking.
Here, what the jurist does is to touch upon the issues related to adab,
which he sees as complementary to the figh decrees. In fact, she tried to
place such moral advice and principles, which are not among the subjects
of figh in the classical figh systematic, into figh. This study shows the
importance that Ibn Juzeyy gives to the unity of worship and morality in
figh education.

Keywords: Ibn Juzeyy, Andalusia, Fiqh Education, Morality,
Mysticism

Giris

Tasavvuf ve fikhin birbirine mesafeli iki alan oldugu 6teden beri bilinen
bir vakiadir. Fikih-tasavvuf arasindaki farkliliklar, sadece bu iki disiplinle de
sinirli olmayip, bunun 6tesinde kelam-tasavvuf ve hadis-tasavvuf iliskilerini
de gerginlestiren ve biitiinliyle zahir-batin calismasini akla getiren bir
biitlinlin parcalaridir.! Bazi fakihlerin sftfileri dinde bid’at g¢ikarmakla,
satahat sozler sarfetmekle; bazi stfilerin de onlar1 katilik ve ruhsuzlukla
itham ettikleri bilinmektedir.2

Tasavvufun fikhin miikemmili oldugunu savunanlar, fikhin ise tasavvufa
yol gésterici ve kontrol makaminda lazim oldugunu fikrindedirler. Ikisi de

Bu ayrismaya ragmen Osmanli donemindeki bu iki alan arasindaki iliskiye ve az sayifaki fakih ve
mutasavvifin ilmi tartismalarina yer veren bir balisma igin bk. Ferhat Koca, “Osmanlilar
Dénemi Fikih - Tasavvuf Illiskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi 1/1 (2002), 82.

Ismail Koksal, “Fikah ve Tasavvuf Iliskisi”, Tasavvuf- [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2
(1999), 96.
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tek basina yarim kalir, derler.3 Bu kimseler bu yiizden Islam hukuku (seriat-
fikth) ahkdmiyla ameli emrederken tasavvufun da ayni seyi yaptigini,
tasavvufun fikihla aymi gayeye (Allah’a yaklasmak) hizmet ettigini ve
birbirlerini destekledigini ifade ederler.*

Gerek metodolojileri ve gerekse problemleri bakimindan birbirinden
farkli olan ve hatta birbirinin zitti gibi gérlinen fikih ve tasavvufun,
yaptiklar teorik tartismalarla, birbirini tiiketmek yerine, birbirine hareket
enerjisi kazandirdiklarini, bu disipline mensup kisi ve gruplar arasinda bir
ayrismanin degil, birtakim karsilikli gecis, uzlasma ve bazi gerginliklerin
bulundugunu, tarfhi stire¢ icerisinde devlet aygitinin bir elemani olarak
fukahanin, mesayihi ve tasavvufi kurumlar1 hukuki bir statii igerisine
sokarak kontrolleri altina aldiklari® dile getirilmistir.

Fikih ve tasavvuf ele aldigi konular itibariyla birbirinden farklh iki
alandir. Fikih ibadetlere, adetlere ve muamelata iliskin zahiri hiikiimlerle
mesgul olurken, tasavvuf; ruh terbiyesi, kalp egitimi gibi i¢ diinyay1
ilgilendiren hallerin ilmidir. Mutasavviflar dini ilimleri biri zahir biri batin
olmak tizere ikiye ayirirlar; hadis, fikih, ve kelam gibi ilimlere zahir ilimleri,
tasavvufa da batin ilmi adini verirler.¢ Zahiri ilimlerle mesgul olanlara zahir
ulemasi, risiim ulemasi ve ehl-i zahir, kendilerine de batin ulemasi ve ehl-i
batin demektedirler.

ibn Ciizeyy, bu manada mutasavviflar gibi diisiinmekte, tasavvufun
fikihla yakin bir iliski icerisinde oldugunu, birbirini sekillendirdigini, bu
ylzden tasavvufun fikihtan sayilmasi gerektigini soylemektedir. Ona gore
firt-1 fikh1 ifade eden ahkdm fikh-1 zahir iken, tasavvuf; fikh-1 batindir.
Fikhin hicri 2. asirdaki anlaminin “ilim” ile 6zdesligi diistiniildiigtinde ilm-i
batin olarak nitelenen tasavvufun fikh-1 batin olarak tanimlanmasi makul
gelebilirdi. Ancak hicri 7. asirda boyle bir ifade, fikih ve tasavvufu ayrilmaz
bir biitiin olarak géren bir yaklasimin iirtiniidiir. Bu yaklasimin sonucudur
ki, Girnati, fikih eserinin bir kismini tasavvufi ilke ve 6gelere ayirmistir.

1. Maliki Mezhebi ve Fikih- Tasavvuf iliskisi
Maliki mezhebi kurucusu olan imam MaliK’in istinbat yéntemi sebebiyle

ehl-i hadis olarak bilinen bir ekoldiir. Bu sebeple diger mezheplere oranla
hadis ve maneviyat egitimine agirlhik vermislerdir. Maliki mezhebine

3 Kéksal, “Fikih ve T asavvuf jli;kisi 7 87.

4 Kéksal, “Fikih ve Tc asavvuf fli;kisi 7 9],

Koca, “Osmanhilar Dénemi Fikih - Tasavvuf Illiskisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi
Seriiveni”, 73.

Siileyman Uludag, “Bétin [lmi” (Tiirkiye Divanet Vakfi Yayinlart - ISAM Yayinlar, ts.), 5/188;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii (Istanbul: Anka Yaywnlari, 2004),
275.
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mensup alimler arasinda ilim-amel birlikteligini savunan alimlerin daha
fazla on plana c¢iktig1 gorilmektedir. Maliki mezhebinin yaygin oldugu
Endilis bolgesinde, Magrip’te, dogudaki alimlere oranla kelam, fikih ve
tasavvuf ilimleri arasinda ayirim yerine bir birliktelik bulunmaktadir.
Burada yetisen alimlerin mutasavvif, miitekellim ve fakih olduklarini1 ve bu
ilimleri icice gececek sekilde dgrendikleri ve 6grettikleri bilinmektedir.” ibn
Clizeyy de boyle bir gelenekten gelen bir sufi fakihtir.

irfani yon olmadan bir fikih kifayetsiz kalacagi gibi, fikhi yon olmadan
tasavvuf eksik olacaktir. Nitekim bu diisiince Imam Malik'e atfedilen ¢ok
veciz bir s6zde soyle ifade edilmistir:

(Libein pd g Boad g0 g ¢ Guds Lid bgaly pl g 4885 (e
xS wid Lagion gax g g FuS)S Lib)

“Her kim tasavvuf 6grenmeden fikih 6grenirse fasik olur. Her kim de
fikih 6grenmeden tasavvuf 6grenirse zindik olur. Her kim de ikisini cem
ederse hakikati bulur.”8

Nitekim Maliki mezhebine mensup Endiiliislii bir fakih olan Ebi Ishak es-
Satibi (v. 720) de tasavvufta seyr i suliikun aslinin azimetle amel etmek
oldugunu sdylemistir. Seriatin namaz, orug, hac vs. gibi ahkaminin zaten
yapildigini, bunlarin ruhsat kismindan oldugunu; azimetle amelin ise bir
tarikatin kaidelerini tatbikle miimkiin olacagini, bunlarin da zaten Kkitap,
stinnet, icma ve kiyastan alindigin1 sdyleyerek fikhin tasavvufla olan
iliskisine dikkat ¢ekmistir.?

ibn Ciizeyy, bdyle bir gelenekten gelen Maliki mezhebine mensup bir
fakih olarak, fikih-tasavvuf biitiinligiint, ilim-amel birlikteligi seklinde
anlamistir. Ona gore ibadetler yaninda, kisinin fazilet, adab ve mertebe
kazanmasi i¢in gerekli birtakim eylem ve fiiller bulunmaktadir. Bunlar
gerceklestirildigi takdirde kamil bir iman ve amel birlikteligi saglanip, dinin
maksadi olan Allah’a yakinlik ve onun rizasini kazanma amacina ulagilir. ibn
Cizeyy, gercek zithdin bitin diinyevi hazlardan wuzak kalmakla
saglanabilecegini s6ylemistir.

Biz el-Kavaidu’l-Fikhiyye’de ibn Ciizeyy’in yer verdigi fikih-ahlak ilkeleri
hakkindaki 6rneklere gegmeden dnce, eserin miellifi hakkinda bilgi vermek
istiyoruz.

7 Muhammed b. Ali b. Muhammed et-Temimi Mazeri, [zdhu’l-Mahsiil min Burhdni’l-Usiil, thk.
Ammar Talibi (Tunus: Ddru’l-Garbi I-Islami, ts. ), 18.

8 Murat Simsek, “Osmanli’da Fikah-Tasavvuf Iliskisi: Kefevi'nin Ketdibi'nde Sifiler”, Osmanli’da
[Im-i Tasavuf, (2018), 279.

S Koksal, “Fikih ve Tc asavvuf fli;kisi 7 9],

237



2. ibn Ciizeyy’in Hayati

Tam adi Ebu’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Cuzeyy el-Kelbi el-Girnati
(v. 741)’dir. Malikl mezhebine mensup bir fakihtir. Girnata’da dogan fakih,
Yemen asilli Beni Belh kabilesine mensup olup dedelerine nisbetle Clizeyy
kiinyesiyle taninmaktadir.’® Dedeleri Endiiliis’e gelerek Girnata’nin
gliineyindeki Velme'ye yerlesmislerdir.!! Magrip’te taninmis bir ailede
diinyaya gelen ibn Ciizeyy, iyi bir egitim almistir. 12

2.1. Hocalar:

ibn Ciizeyy, ilk tahsilini Girnata’da gérmiistiir. Hocalar1 arasinda Ebi
Cafer Ibnii'z-Ziibeyr es-Sekafi, Ebu Abdullah Ibn Riiseyd, Ebu Abdullah
[bni’l-Kemmad, Ebu Muhammed ibnii’'l-Miiezzin, Ebii’'l-Velid el-Hadramj,
Ebu’l-Kasim ibnii’l-Sat, Ebii’l-Mecd ibnii’'l-Ahvas gibi alimler bulunmaktadur.
Ogrencileri arasinda ise ogullar1 Ahmed, Muhammed ve Abdullah’in
yaninda, Lisanuddin Ibnii'l-Hatib, ibnii'l-Hasan en-Niibahi, Ebu’l-Kasim
[bnii'l-Hassab ve Hadrami gibi alimler bulunmaktadir.!®> Kendisi gibi
hukuk¢u olan ogullarinin da Magrip bélgesinde taninmis ilim adamlar
olarak eser telif ettikleri bilinmektedir. Hatta bir oglu babasinin el-
Kavaidu’'l-Fikhiyye’si tizerine serh yazmigtir.1#

2.2. Ilmi Hayat1:

ibn Clizeyy, fikih, kiraat, tefsir, hadis ve Arap dili alanlarinda derin bilgi
sahibi olan ¢ok yonlii bir alimdir. Bu ilmi birikimi gen¢ yasta Girnata
Ulucamii  imam-hatipligine  getirilmesinde  goriilmektedir. =~ Tabakat
kitaplarinda, ilme ve kitaplara diigkiin ve takva sahibi yonleriyle 6éne ¢ikan
bir alim oldugu bilgisi yer almaktadir.1s

ibn Ciizeyy’in hayati siyasi olarak karisik bir donemde gegmistir. Beni
Ahmer Devleti dsneminde yasayan Ibn Ciizeyy, 46 yasinda iken, Nasriler’in

0 Abbas Sehabeddin Muhammed b. Ahmed Malkkari, Nefhu't-Tib: Nefhu't-Tib min Gusni Endelusir-
Rtib, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Ddru Sadir, 1968), 5/516.

' Ebii Abdullah Lisanuddin Muhammed b. Abdullah Ibnii’l-Hatib, el-Ihdta fi Ahbdri Tarihi
Girnata, thk. Muhammed Abdullah Inan (Kahire: Mektebetii’I-Hanci, 1973), 3/ 20.

2 Ebii’l-Vefa Burhdneddin Muhammed Ibn Ferhun, ed-Dibdcii’l-Miizheb fi Ma’rifeti A’yan
Ulemai’l-Mezheb, thk. Muhammed Ahmedi Ebu'n-Nur (Kahire: Ddru’t-Tiiras, 1972), 2/274;
Maria Arcas Campoy, “Un Tratado De Derecho Comparado: El Kitab Al-Qawanin De Ibn
Guzayy”, Quademi di Studi Arabi, Istituto per I’Oriente C.A. Nallino 5/6 (1988 1987), 50.

B Ebu’l-Velid Ismail b. Yusuf Gurnati Ibnii’l-Ahmer, Nesru Ferdidi’l-Ciiman fi Nazmi Fuhuli’z-
Zaman, thk. Muhammed Ridvdn ed-Ddye (Beyrut: Ddru’s-Sekdfe, 1967), 164-165; Ebu Abdullah
Muhammed b. Ali el-Endeliisi Miicdri, Berndmecii’l-Miicdri, thk. Muhammed Ebu'l-Efcdn
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1982), 84; Ahmet Ozel, “Ibn Ciizey” (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlart - ISAM Yayinlari, 1999), 19/406.

¥ Campoy, “Un Tratado De Derecho Comparado: El Kitab Al-Qawanin De Ibn Guzayy”, 50.

S Jbnii’l-Hatib, el-Ihdta, thk. Muhammed Abdullah Inan, 3/ 22; Ibn Ferhun, ed-Dibdc, thk.
Muhammed Ahmedi Ebu'n-Nur, 2/ 275.
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Meriniler ile birlikte ispanyol ve Portekiz kuvvetlerine karsi Cebelitarik
yakinlarindaki Taif'te yaptig1 savasta sehit diismiistiir.16

2.3. Eserleri:

ibn Cuzey fikih, tefsir, hadis, kelam ve edebiyat alanlarinda cesitli eserler
telif etmistir.

Kavaninu’l-Fikhiyye ve Takribu’l-Vusil ila ilmi’l-Usal:

Bizim de inceleme konusu yaptigimiz bu eser, ibn Ciizeyy’in en bilinen
eseridir. Muhtasar bir mukayeseli fikih kitabi olan kitap, Maliki, Hanefi, Safii
ve Hanbell mezheplerinden farkl goriislerin yer aldigi muhtasar bir eserdir.
Dort stinni mezheb yaninda miistakil mezhep sahibi miictehidlerden Sifyan
es-Sevri, Hasan-1 Basri, Abdullah b. Miibarek, ibrahim en-Nehai, Davud ez-
Zahiri, Evzal ve diger bazi alimlerin goriislerine de yer verilmistir.l” Bu
anlamda zengin bir muhtevaya sahip eserin igerigine ilerleyen boélimde
daha detayl bilgi verilecektir.

Takribu’l-Vusiil ila ilmi’l-Usil: Fikih usiliine dair eseridir.

et-Teshil li Ultimi’'t-Tenzil: Kur'an tefsirine iliskin eseridir. Eser, Kur’an
tarihi ve ilimleri ile ilgili Kuran’da sik¢a gecen bazi kelimelerin anlamlarina
dair bir liigatcenin de yer aldig: giristen sonra her ayeti sirasiyla ele alan ibn
Clizeyy, sadece anlasilmasi zor kelime ve terkipleri yorumlamistir. Eser
muhtasar mahiyetinde oldugundan dil, kiraat ve fikih ihtilaflariyla tarihi
kissalarin ayrintilarina yer verilmedigi gibi her ayetin yorumunda ayni
esaslar uygulanmamis, miellifin 6nemli buldugu hususlara temas edilmistir.
flgili ayetlerde kelami konularin da tartisildig1 eserde Ehl-i siinnet gériisii
savunularak Mutezile vb. firkalar elestirilmistir. Nakledilen gorislerin
ardindan miellif kendi gorislerini ve tercihini de belirtmistir. Daru’l
Kiitiibi’l-ilmiyye tarafindan tek cilt halinde nesredilmis matbu bir eserdir.!8

el-Envaru’s-Seniyye fi'l-Kelimati’s-Siinniyye: [badat, muamelat ve
adaba dair sahih hadislerin toplandig1 bir muhtasardir. Temgrut'ta Daru’l-
Kitiibii'n-Nasriyye’de, Hizanetii't-Titvin’da ve diger bazi kiitiiphanelerde
yazma niishalari bulunan eserin Tunus’ta basildig1 kaydedilmistir.1® Eser
tizerine Ali b. Muhammed el-Kalesadl tarafindan Liibbii’l-Ezhdar Serhu
Ehddisi’l-Envar ismiyle; Muhammed b. Abdiilmelik el-Kaysi el-Mintlri
tarafindan Mendhicu’l-Ulemdi’l-Ahydr fi Tefsiri Ehddisi Kitdbi’l-Envar ismiyle
serhler yazilmistir.

% Makkari, Nefhu't-Tib, thk. Ihsan Abbas, 5/ 520; Ozel, “Ibn Ciizey”, 19/406, Campoy, “Un
Tratado De Derecho Comparado: El Kitab Al-Qawanin De Ibn Guzayy”, 52.

Y Jbnii’l-Hatib, el-Ihdtd, thk. Muhammed Abdullah Inan, 3/ 23; Ozel, “Ibn Ciizey”, 19/406.

8 Miicari, Berndmec, thk. Muhammed Ebu'l-Efcan, 85; Ozel, “Ibn Ciizey”, 19/406.

¥ Jbn Ferhun, ed-Dibdc, thk. Muhammed Ahmedi Ebu'n-Nur, 2/276; Ozel, “Ibn Ciizey”, 19/406.
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Diger Eserleri: ez-Zariri fi [Imi’d-Din, Tasfiyeti’l-Kulab fr'l-vusil ild
Hazreti Allami’l-guyib, el-Muhtasaru’l-Bari fi Kiraati Nafi', Vesiletii’l-Miislim fi
Tehzibi Sahih-i Miislim, ed-Da’vat ve’l-Ezkarii’l-Miistahrece min Sahihi’l-
Ahbdr, Ustlu’l-Kurrai’s-Sitte Gayre Ndfi’, el-Fevdidu’l-amme fi Lahni’l-Gmme,
Fehrese.20 Kaynaklarda kendisine nispet edilen bu eserler disinda pek azi
gliniimiize ulasan bazi siirleri de mevcuttur.

ibn Ciizeyy Uzerine Yapilan Calismalar: Batr’da?! da ¢ok taninan bir
alim olan ibn Ciizey iizerine pek ¢ok ¢calisma yapilmistir. Bunlardan bazilar:

1. Siilleyman Ebii'r-Ris, [bn Ciizey el-Kelbi ve Eseruhu fi'l-Fikhi’l-Islami,
Kiilliyetii's-Seria ve’l-Kanun, Camiatii’l-Ezher, 1395.

2. Abdilhamid Muhammed Ned3, el-imam Ibn Ciizey el-Kelbi ve
ctihiduhu fi't-Tefsir min Hildli’t-Teshil li Ulimi’t-Tenzil, Killiyeti
Usili’d-Din, CAmiatu’l-Ezher, 1400.

3. Ali Muhammed el-Ziibeyri, ibn Ciizey ve Menhecuhu fi't-Tefslr, el-
Camiatu’l-islamiyye, Medine, 1402.

4. Muhammed Abdiirrahim Muhammed, Menhecuhu Ibn Cuzey el-
Kelbi el-Endelusi fi Tefsiri’l-Kurani’l-Kerim, Minye Universitesi.

3. El-Kavaidu’l-Fikhiyye’de Ahlaka iliskin Hiikiimler

Klasik gelenekte fikih kitaplar1 belli konu muhtevasina ve sistematigine
sahiptir. FiirG-1 fikih kitaplar1 genel olarak maddi temizlik konusuyla baslar,
cok nadir olarak temizlige eslik etmesi gereken kalbi duygularin tanzimini
ve sonra namaza baslamayi ele alir. Namazin sartlari, erkani, farzlari,
vacipleri, mekruhlar1 ve miifsidleri gibi konular1 ele alirken, bu konulara
paralel takdim edilmesi gereken husu ve onu kazanma yolu ve faktorlerine
deginmez.?2 Fikih kitaplar1 genel olarak da ferdiz (miras hukuku) bahsiyle
sona erer.

Fikih, tefsir, hadis ve kelam gibi farkli alanlarda eserleri olan ibn
Clizeyy’in en bilinen kitab1 el-Kavdninu’l-Fikhiyye adl1 eseridir. Mukayeseli
bir fikih kitabi1 niteliginde olan bu eserinde ibn Ciizeyy, iman, ibadetler,
namaz, cendze, zekat, orug ve itikaf, hac, cihdd, yemin ve nezirler, yeme-icme
avlanma, kurbandan olusan birinci Kitap ile nikah, talak, buyu’, hadler, hibe,
kélelik, ferdiz ve vasiyetler boliimlerinden olusan ikinci kitap seklinde iki

2 jpnii’l-Hatib, el-Ihdtd, thk. Muhammed Abdullah Inan, 3/23; Ibn Ferhun, ed-Dibdc, thk.
Muhammed Ahmedi Ebu'n-Nur, 2/276; Ozel, “Ibn Ciizey”, 19/406.

Ibn Ciizeyy hakkinda Bati’da yapilan bazi bilimsel ¢alismalar icin bk. Maria Arcas Campoy, “Un
Resumen de la Historia de al-Andalus del alfaqui Granadino Abu I-Qasim b. Yuzayy. (Siglo
X1V)”, Miscelanea de estudios Arabes y Hebraicos, Seccion Arabe-Islam 36/ (1987), 157-163;
Campoy, “Un Tratado De Derecho Comparado: El Kitab Al-Qawanin De Ibn Guzayy”.

2 Kéksal, “Fikih ve Te asavvuf fli;kisi 7 87.

21

240



kissmdan miitesekkildir. Ikinci kitabin son kisminda ilim ve amel bashgi
altinda ahlaki konular ele almistir. Fakih olarak ibn Ciizeyy’in eserinde fikhi
hiikiimlere yer verirken, ahlaki ilkeleri beraberinde zikretmesi, onu diger
fakihlerden ayirmaktadir.

Eserin genelinde ibn Ciizeyy, konular arasinda ahlaki ilkeleri tavsiye
ederek ibadet-ahlak birlikteligini saglamaya c¢alismistir. Mesela, taharet
bahsinde abdeste iliskin hiikiimleri (abdestin farzlari: niyet, elleri, ytzi
yikamak, meshu'r-re’s vs.) aktardiktan sonra, alisik olmadigimiz bicimde
abdestin faziletlerinden bahseder. Bu kisimda tesmiye, zikrullah, abdest
alirken c¢esitli dualar okumanin (Allahim beni tevbe edenlerden,
mutahhirlerden eyle. vb.), abdeste sag elle baslayip bitirmenin 6nemini
anlatir.23 Burada ibn Ciizeyy’in, abdeste iliskin fikhi hiikiimlerle yetinmeyip,
takva ve adab cinsinden bu tir fiillere yer vermesi onun manevi
atmosferden yoksun bir ibadet anlayisim1 eksik goérdiigini ortaya
koymaktadir.

Eserde bilinen fikih konu sistematigine ilaveten ayr1 bir b6liimde tevbe,
takva, kalbin halleri ve adaba iliskin hiikiimlere yer veren ibn Ciizeyy, fikih
egitiminin ibadet-ahlak birlikteligini vurgulamak istemistir. Nitekim ibn
Cizeyy, ilim ve bununla amel etmenin gerekliligine ayr1 bir bélim
ayirmistir. Bu boliimde ilim ve amel icerisinde 20 baba yer vermistir.24 Bu
kisimda 6nce peygamberimizin hayati, sonra hulefa-y1 rasidin ve fukahanin
yasantisina ve onlarin hayatlarindaki ilim-amel birlikteligine yer vermistir.
Bu baglamda énce ilimden bahseder. ibn Ciizey, ilmi 30 kisma ayirmistir:
Oncelikle farz-1 ayn ve farz-1 kifayeleri siralamistir.

- {lmin sartlarim saymakla ise baslayan miiellife gére ilmin ilk sarts;
ihlasu'n-niyettir. (Allah'in rizasim gézeten halis rizadir.) ilmin ikinci sarti
ise; o ilimle amel etmektir.25

Miiellif sonra ilimle ilgili sartlar1 siralamistir. Ona goére ilimde ehem-
miihim’e dikkat etmek énemlidir. Ciinkii “ilim ¢ok, zaman simirlidir.” {lmi tige
ayiran (ulim-1 ser’iyye, alet ilimleri, ser'l olmayan ilimler) miiellif,
sonrasinda bu ilimleri tasnif eder:

- Aletilimleri: kitaba iliskin olanlar (kiraat ve tefsir)
- Aletilimleri: siinnete iligkin olanlar (ustilu’d-din ve furd-i fikih)

- Ser’l aletilimleri: ustlu’l-fikh, dil ilimleri ( nahiv, ligat, edep, beyan)

2 Ebu’l-Kdsim Muhammed b. Ahmed b. el-Kelbi Ibn Ciizey, el-Kavininu’l-Fikhiyye (Beyriit:
Daru’l-Kalem, ts.), 20.

2 [bn Ciizey, el-Kavaninu I-Fikhiyye, 269-297.

5 Jbn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 276.
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- Ser’'f olmayan ilimler: tip, matematik(feraiz), felsefe, yildiz bilimi (
vakit tayini ve kible)

- Zararli olan ilim : y1ldiz ilmi
- Zarari degil faydasi olan ilim: mantik
- Ne fayda ne zarari olan ilim: ensab ilmi

Bu ilimler tasnifini yaparken Ibn Ciizeyy, tasavvuf ilminin fikhi
sekillendirdigini burada beyan eder. Bunu “Hakikatte tasavvuf fikh-1
batindir; fiirQi-i fikih, zahir ahkamdir.” seklinde agiklar. Daha sonra eserde
manevi ilimlere ve kavramlara yer vererek devam eden ibn Ciizeyy, bu
kavramlarin tanimlarina da deginir. Mesela eserinde takvanin tanimina yer
veren ibn Ciizeyy, “Allah’in velayetini muhabbetini kazanmak, giinahlarin
bagislanmasi, tefricu’l-kulilb, hesapsiz yerden gelecek rizik, hak ve bdtilin
arasini ayirdetmek, diinyada ve ahirette miijdelenmek, cennete girmek ve
cehennemden kurtulmak, istikdmet” seklinde takva cesitlerine yer verir.
“Allah’in emrettiklerini yapmak ve nehyettiklerini terketmek” olarak
gordigi takvanin 10 gesit sevabina deginir:

- Allah’in velayetini muhabbetini kazanmak

- Giinahlarin bagislanmasi

- Tefricu’l-kulib

- Hesapsiz yerden gelecek rizik

- Hakve batilin arasini ayirdetmek

- Diinyada ve ahirette miijdelenmek

- Cennete girmek ve cehennemden kurtulmak

- IstikAmet; dliinceye kadar takvada sebat etmek.26

Bu béliimde sadece manevi hallerden bahsetmeyen Ibn Ciizeyy, fikhen
caiz gordigi ve gormedigi ahkama da yer verir. Mesela fayda vermeyen
ilimlerden Allah’a siginmak gerektigini, yildiz ve astronomi biliminden
sadece namaz vakitleri i¢cin faydalanmanin caiz oldugunu sdyler. Tavla ve
satrang gibi fiillerin de icma ile haram oldugunu ifade eder.2? Kim yildizlarin
tefsirine inanirsa kafirdir,28 der.

ibn Ciizeyy, fikhi hiikiim ifade eden emir ve yasaklar gibi, ayr1 bir béliim

halinde bazi emir ve yasaklardan bahseder. Burada kisiyi manen daha iyi bir
duruma getirmek {lizere kalbe yonelen bazi emir ve yasaklari ifade eder.

% I:bn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 278.
z 1bn Ciizey, el-Kavaninu'l-Fikhiyye, 278.
B jbn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 277.
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Bunlardan kalbe yonelen emirler: “Allah’tan korkmak, islerini Allah’a
devretmek, Allah’a teslim olmak, miisahede ve nazara devam etmektir.”
Kalbe yonelen nehiyler ise : “riya, gurur, hased, mal sevgisi vb. dir.”2°

ibn Ciizeyy, devaminda yine fikhi hiikiimden ziyade mala y®nelik
emirlerden (ziihd, ver3, infak); mala yonelik nehiylerden (ziihd ve veranin
zittina sekilde mal biriktirmek, mala ragbet etmek, cimrilik etmek vs.) den;
dile yonelik emirler (zikrullah, dua, emr-i bi'l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker,
Kur’an kiraati, tehlil, tekbir, tesbih, tahmid gibi.), dile yonelik nehiyler
(musliiman kardesinin hogslanmayacagi seyleri sdylememek, nefsine
zulmetmemek, ser ehlinden kaginmak gibi) tiirlere yer verir.3°

Bahsi gecen konularin ddabina da deginen ibn Ciizeyy, giinlilkk baz
fillerin de adab-1 muaseret kabilinden keyfiyetine deginir. Mesela yeme-
icme ile ilgili 10 adab saymistir:3!

- Besmeleyle baslamak

- Az yemek (1/3 oranlamasi: yemek-igmek-bosluk)

- Sagdan yemek

- Oniinden yemek (ibn Riisd’iin aile icerisinde éniinden yememeye

ruhsat vermesi gibi bazi fikhi hiikiimlerden de bahseder.)

- Yaslanarak yememek

- Yeme-i¢me ile karni sisirmemek

- Yemekten sonra eli ve agzi yikamak

- Bagkasimin ictigi yerden icmemek

- Oturarak su igmek (Bir topluluk icerisinde iken en sagdan sola su

icme eylemini gerceklestirmek)

Bu konulardan sonra yolculuk konusuna geger. Yolculugun cesitlerine
degindikten sonra, yolculukla ilgili adab1 zikreder: Yolculuga niyet etmek,
besmele ¢ekmek, yolculukta iken her tiirli kotiiliikten Allah’a siginmak,
kadin icin mahremi olmadan yola ¢ikmamak, yolculuktan eve dénmekte
acele etmemek, eve gece karanliginda degil, giindiiz donmek32 gibi adab ve
gorgii kaidelerine yer verir.

Kilik-kiyafet ile ilgili baz1 hususlara da yer verir. Elbise ile ilgili; avret

yerini ortecek sekilde giyinmek, kiyafetin viicut hatlarini belli etmeyecek
sekilde olmasina dikkat etmek, erkekler i¢in altin ve ipek giymemek gibi

% [bn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 284-285.
% [bn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 286-289.
' [bn Ciizey, el-Kavdninu I-Fikhiyye, 288.

% [bn Ciizey, el-Kavdninu'I-Fikhiyye, 290-291.
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adab1 zikreder.33 Bu konulara ilaveten hamam, sohbet gibi konularda
uyulacak Adaba da yer verir. Burada ibn Ciizeyy, kifai vacip olarak niteledigi
bazi hiikiimlere de deginir. Mesela selamlasma adabi bahsinde, hareket
halinde olanin duran kisiye selam vermesi gerektigini soyler.3* Bu boliimiin
sonunda tip ve kélelik konularindan bahseden ibn Ciizeyy, burada sifilerin
yasantisindan 6rnek vererek, onlar gibi olmay1 tesvik eder. Mesela, hastalik
vakti tedaviyi reddedip Allah’a siginmay1 tercih etmenin dnemine dikkat
etmek i¢in, Hz. Ebubekir ve mutasavviflarin ¢ogunun yasantisindan 6rnek
verir.3> Burada sfi kimselerin hayat anlayisini gercek bir iman-amel
birlikteligi icin ideallestirmektedir.

bn Ciizeyy, eserinde tevbeye de genis yer vermistir. Tevbenin derin
pismanlikta Allah’tan affin1 istemek, tevbe ettigi giinaha asla tekrar
donmemek oldugunu soéylemistir. Tevbenin adabina da yer vermistir:
Allah’in huzurunda istigfarin1 samimiyetle dilemek gibi. Tevbe ile erisilecek
mertebeler ile tevbeyi gerektiren kic¢iik ve blyiik glnahlar da isledigi
konular arasindadir.

Eserdeki fikih-ahlak birlikteligi tamami ddaba iliskin bu boliimde net bir
sekilde gorilmektedir. Burada fakihin yaptigi, fikhi hiikiimlerin
tamamlayicis1 olarak gordiigi adab ile ilgili hususlara deginerek, ibadat
yaninda ahlaki tezyin yoOniine isaret etmektir. Aslinda fikhin konusu
icerisinde yer almayan bu gibi ahlaki tavsiye ve ilkeleri fikhin icerisine
yerlestirmeye ¢alismistir.

Sonug:

Maliki mezhebinin yaygin oldugu Endiilis boélgesinde, Magrip’te
dogudaki alimlere oranla kelam, fikih ve tasavvuf ilimleri arasinda ayirim
yerine bir birliktelik bulunmaktadir. Burada yetisen alimlerin mutasavvif,
miitekellim ve fakih olduklarin1 ve bu ilimleri icice gececek sekilde
ogrendikleri ve ogrettikleri bilinmektedir. Ibn Ciizeyy de béyle bir
gelenekten gelen bir sufi fakihtir.

Bu calismamiz ile, fikih ve tasavvufun birbirini tamamlayan iki ilim
oldugunu diistinen Ciizeyy'in bu fikrini, fikih eserine de yansittigini
gostermis olduk. Eserde bilinen fikih konu sistematigine ilaveten ayri bir
boliimde tevbe, takva, kalbin halleri ve ddaba iliskin hiikiimlere yer veren
Ibn Ciizeyy, fikih egitiminin ibadet-ahlak birlikteligine verdigi ©onemi

s I:bn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 288.
3 1bn Ciizey, el-Kavaninu'l-Fikhiyye, 292.
5 Jbn Ciizey, el-Kavdninu'l-Fikhiyye, 295.
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gostermektedir. Ibn Ciizeyy, stfi fakih portresini, el-Kavaidu'l-Fikhiyye
isimli fikih eserinde ahlaki 6gelere fazlaca yer vermesiyle tescillemektedir.

ibn Ciizeyy'in eserinde fikhi- ahlaki hiikiimlerin, fikih- tasavvuf
biitiinligiini saglamak amaciyla icice gegmis olmasinin yaninda, onun fikhin
makasidina ridyet ettigi de diistintilebilir. Dinin zaruriyyat, haciyyat denilen
fikhi hiikiimlerine ilaveten, tahsiniyyat olarak niteleyebilecegimiz bu tir
adaba yer vermesi, onun fikih anlayisinda makasidu’s- seria icerisindeki
tiirlere verdigi es degeri de gostermektedir.

Sonug¢ olarak el-Kavaidu'l- Fikhiyye'nin mukayeseli bir fikih eseri
olmasinin yaninda fikh-1 batin ile fikh-1 zahiri birlikte muhtevi bir eser
oldugunu ve fikih- ahlak butiinligi gozeterek telif edildigi sdylenebilir.
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ANATOLIAN DARUSSIFAS (HOSPITALS) IN TERMS OF
ARCHITECTURAL FUNCTIONS AND HEALTH SERVICES

ABSTRACT

Darussifa is a term that corresponds to today’s hospitals. The origin
of their architectural designs is based on Turkish Islamic madrasahs.
There were other health institutions in Anatolia, which were known by
names such as sifahdne, bimdristan, mdristan, ddrii’s-sthha, dari’l-dfiye,
me’menti’l-istirahe, darii’t-tib. Along with the medical madrasas where
medical education was given, darussifas (hospitals) functioned like the
hospitals of today’s Faculty of Medicine. In the Anatolian geography,
Turks were able to build well-equipped and architecturally multi-
functional hospitals that could provide regular health services to the
society, thanks to their advanced architectural knowledge and advances
in the medical field. The prominent examples of darussifas (hospitals)
started to be seen as of the 12th century. Kayseri Gevher Nesibe Darussifa
and Giyaseddin Medicine Madrasa dated 602/1205-1206 are among the
oldest health institutions of the Anatolian Seljuk. Sivas 1st Izzeddin
Keykavus Darussifa has the distinction of being the largest hospital of the
Anatolian Seljuk. It is known that the first hospital of the Ottoman
Empire was Bursa Yildirim Darussifa. Darussifas generally have an open
courtyard plan type. Around the courtyard, there are patient wards and
rooms where surgical interventions were made on time. It is known that
a wide variety of health services were provided in these health
institutions, from polyclinic services to surgical interventions, from music
therapy to spiritual suggestions, both in the Seljuk and Ottoman periods.
In addition, it is learned from the documents that the medicines prepared
by the physicians are given free of charge to the patients. The foundation
charters, in which the functions, health services and management
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conditions of the darussifas are declared, are also important in that they
set an example for regulations on functioning today’s health institutions.

Keywords: Darussifas (Hospitals), Architecture, Health Care,

Giris

Dariissifa, glinlimiz hastanelerine karsilik gelen bir terimdir. Mimari
tasarimlarinin  mensei, Tirk IslAm medreselerine dayanmaktadir.
Anadolu’da sifdhdne, bimdristan, mdristan, ddri’s-sthha, dari’l-dfiye,
me’menti’l-istirahe, ddrii’t-tib gibi isimlerle anilan baska saglik kurumlar1 da
bulunmaktadir.! Anadolu cografyasinda Tiirkler, gelismis mimari birikimleri
ve tibbi sahada ilerlemeleri sayesinde 12. yiizyil itibariyle topluma diizenli
saglik hizmeti sunabilen donanimli ve mimari agidan ¢ok fonksiyonlu
dartssifalar insa edebilmislerdir.

Anadoluda hem saglik hizmetlerinin hem de tip egitiminin verildigi
biitiinlesik kurumlar da bulunmaktaydi. Hekimlik egitiminin verildigi tip
medreseleri ile saglik hizmetlerinin verildigi sifahdneler, bu anlamda
giinimiiz Tip Fakiiltesi Hastaneleri gibi fonksiyon gostermekteydi.
Anadolu’da tip egitimi ve saglik hizmeti fonksiyonlarinin bir arada
bulundugu ve Ord. Prof. Dr. Ahmet Siiheyl Unver tarafindan tip sitesi adiyla
adlandirilan? en 6nemli yapinin, Kayser Nesibe Dariissifasi ve Tip Medresesi
oldugu bilinmektedir.

1. Anadolu’daki Bazi Dariissifilarin Mimari Ozellikleri ve
Fonksiyonlari

Anadolu’da tarihi stireg¢ icerisinde ¢ok sayida dariissifa insa edilmistir.
Kimi giiniimiize ulasabilmis kimininse varligi yalmzca kalintilar1 veya
kaynaklar vasitasiyla tespit edilebilmistir.3 Calisma kapsamina, 13.
yluzyilldan 16. yiizyilla kadarki donemde Anadolu’da insa edilmis
dartssifalarin 6ne cikan bazi 6rnekleri dahil edilmistir.

Anadolu’daki dariissifilar banileri arasinda kadinlar da bulunmaktaydi.
Kayseri’deki Gevher Nesibe Dariissifas;, Divrigi'deki Turan Melike
Dariissifas;y, Manisa’daki Ayse Hafsa Sultan Bimarhanesi ve Haseki

Y Goniil Cantay, Anadolu Selcuklu ve Osmanli Dariigsifalart (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Yaymlari, 2014), 7.

2 A. Siiheyl Unver, “Anadolu Selcuklularinda Saghk Hizmetleri”, Malazgirt Armagan (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1972), 15.

® Varhig kaynaklarla bilinen dariissifilar sunlardir: Silvan Dariissifisi, Konya Dariissifist
(Maristan-1 Atik), Konya Aldeddin Dariissifds:, Eski Malatya Dariissifdsi, Aksehir Dariissifasi,
Erzincan Dariissifdsi, Kastamonu Atabey Ddriissifasi, Kiitahya Dariissifasi, Sivas Sehzadeler
Dariissifasi (Cantay, Anadolu Selguklu ve Osmanli Dariissifalari, 22).
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Dariissifasi, banileri kadin olan 6nemli saglik kurumlarindandi. Ayrica
Kiitahya’da Yoncali [lica’nin binasinin da banisi bir kadindir.*

1.1. Kayseri Gevher Nesibe Dartissifdst ve Giydseddin Tip Medresesi
(602/1205-1206)

Cifte Medrese adiyla anilan bu yap1 toplulugu Sihaiye ve Giyasiye isimli
iki yapidan miitesekkildir. Dartssifa, 602/1205-1206 tarihinde Selguklu
sultan II. Kili¢ Arslan’in kiz1 Gevher Nesibe Hatun tarafindan, tip medresesi
ise II. Kili¢c Arslan’in oglu Sultan I. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan insa
edilmistir. Dariissifa, Anadolu sifahanelerinin ilk ve en 6nemlilerindendir.
iki kardes tarafindan yaptirilan bu yapi toplulugu, Anadolu Selcuklularin en
eski saglik kurumlarindandir.>

Dariissifa, 32x40 m Olgiilerindedir. Tip medresesiyle birlikte cifte
medrese, 60x40 m ebatindadir. Her iki yap1 da eyvanl ve revakli olup agik
avlulu medrese plan tipindedir. Yapi, Kayseri'ye 6zgii sarimtirak kesme
tastan insa edilmistir. Dariissifanin ¢ok sayida odasi vardir. Ta¢ kapisinin
genel goriintiisi abidevi Selcuklu portallerinin erken o6rneklerindendir.
Dariissifanin ta¢ kapisinda, kitabenin iistiinde dairevi formda ii¢ kabartma
bulunmaktadir. Kenardakiler geometrik desenden miitesekkil iken ortadaki
kabartma deforme olmustur. Ancak kuyruk kalintisindan, igerisinde
sifahanenin sembolii olan yilan figiirii olabilecegi anlasilmaktadir. Bu figiirli
tasarim, giiniimiizde Erciyes Universitesi Tip Fakiiltesi'nin logosu olarak
kullanilmaktadir. Medrese kisminda bir de kiimbet bulunmaktadir. Bu
kiimbete, dariissifanin banisi Gevher Nesibe Hatun'un defnedilmis
olabilecegi diistiniilmektedir.¢

1.2. Sivas I. Izzeddin Keykavus Dariissifasi (614/1217-1218)

Dariissifa, kitabesinden &grenildigi iizere Selcuklu sultam I. izzeddin
Keykavus tarafindan 614/1217-1218 tarihinde yaptinlmistir. I. izzeddin
Keykavus, akciger veremi nedeniyle yasadig1 agir saglik problemlerinden
dolay1 tibba ve saglik hizmetlerine biiyiikk 6nem vermis ve bu nedenle
darissifay: insa ettirmek istemistir. Bu yapinin yaninda tipki Kayseri’deki
dartissifada oldugu gibi bir de tip medresesinin bulundugu yapilan temel
kazilar1 neticesinde 6grenilmistir.”

I. izzeddin Keykavus Dariissifas;, 61.90x46.80 m 6lgiileriyle Selguklu
sifahanelerinin en biytgiidir. Dariissifa, acik avlulu medrese tipindedir.

* Ayrinuli bilgi igin bk. Miijgan Cunbur, “Selcuklu ve Osmanli Devirlerinde Kadinlarin Kurduklar:
Sifahaneler”, Erdem 3/8 (Mayis 1987), 341-348.

S Serare Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, Tirk Kiiltiirii 10 (Agustos 1963), 23.

® Yetkin, “Anadoluda Sel¢uklu Sifahaneleri”, 24.

7 Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 24-26.
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Avlu ¢ yonden revaklarla gevrilidir. Tackapisi, giris cephesine hakim
konumdadir ve geometrik siislemeli silmeleri vardir. Tagckap1 kemerinin
koseliklerinde, pars oldugu belirtilen karsilikli hayvan figiirleri vardir.
Girisin tam karsisinda sivri kemerli genis bir eyvan bulunmaktadir. Bu
eyvanin da kemer koseliklerinde Giines ve Ayl simgeleyen insan basi
kabartmalar1 yer almaktadir. Yapinin giiney cephesinde yuvarlak kemerli
pencereler, mazgallar ve ¢ortenler bulunmaktadir. Kuzey cephesi biitiinliik
arz etmez. Yapi, kesme tastan insa edilmistir. Darlissifanin giiney revaklari
arasinda yapinin banisi 1. Izzeddin Keykavus'un 617/1220 tarihli tiirbesi
bulunmaktadir. Tiirbe, sirll tugla ve firuze ve patlican moru mozaik ¢ini
isciligi bakimindan 6nemli Selguklu eserlerindendir.8

1.3. Divrigi Turan Melik Dariissifdsi (626/1228-1229)

Divrigi Turan Melik Dartssifas), ta¢ kapisinda yer alan kitabeye gore
626/1228-1229 tarihinde Melik Sa’'ld Fahruddin Behram Sah'in kizi Turan
Melik tarafindan yaptirilmistir. Dariissifa, icinde yer alan tiirbe ve
kuzeyindeki bes sahinli cami ile birlikte bir kiilliyeyi olusturmaktadir.
Dariissifa, 32x24 m olgiilerinde dikdortgen formdadir. Yapi, caminin giiney
duvarina bitisik halde dik pozisyonda insa edilmistir.® Dariissifa yapisi,
kendisinden o6nce insa edilmis olan Kayseri Gevher Nesibe ve Sivas I.
izzeddin Keykavus Dariissifalarinin mekan tipolojisine kismen benzerdir.10

Tackapi, dariissifanin bat1 cephesindedir ve cephe ylizeyinden disa ve
yukariya tasmis haldedir. Derin oyma iscilikli, ince ve alisilmisin disinda
farkli bezeme repertuvarina sahip slislemeleri bakimindan tagkapi
mimarinin heykellesmesi olarak tanimlanabilir.!? Dartssifanin ici
fonksiyonuna uygun sekilde diizenlenmistir. Girisin iki tarafinda dikdértgen
birer mekan vardir. Yapi, kismen iki kathdir. Giris holiinden ortas1 aydinlik
feneriyle aydinlanan ti¢ eyvanh ve kapali avlulu esas alana gecilmektedir.
Ust kattaki giiney ve bati béliimiindeki odalarin, dariissifida ders alan
ogrenciler icin birer yatakhane olabilecegi diisiiniilmektedir. Ust katta
olmalar1 nedeniyle bu odalarin hastalarin tedavi edildigi mekanlar olma
ihtimali olduk¢a diisiiktiir. Eyvanlar yildiz tonozlarla, avlu iizeri ise besik

8 Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 24-26; Cantay, Anadolu Sel¢uklu ve Osmanl
Dariissifalari, 46-47.

® Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 28; Dogan Kuban, Divrigi Mucizesi (Istanbul: Yap:
Kredi Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2003), 50-51; Cantay, Anadolu Sel¢uklu ve Osmanli Dariissifalari,
51.

Y H. Sencer Erkman, “XII. Yiizyil Selcuklu Yapisi Olarak Divrigi Dariissifasi'mn Mimari
Tasarumint Belirleyen Ogeler”, VIII. Tiirk Tip Tarihi Kongresi Bildiriler (Istanbul: Tiirk Tip
Tarih Kurumu, 2006), 147-148.

Y Detayli bilgi i¢in bk. Dogan Kuban, Cennetin Kapilari Divrigi Ulucamisi ve Sifuhanesi nde
Hiirremgah in Yontu Sanati, Istanbul: Yem Yaymn, 2010, 118-120.
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tonozlarla ortiiliidiir. Bunun tam altina denk gelen yerde, avlunun ortasinda
sekizgen kiiciik bir havuz yer almaktadir. Ana eyvan, siislemeli sivri
kemerlidir. Eyvan duvarlarinin birinde yapinin ustas1 Ahlathi Hiirremsdh'in
ad1 yer almaktadir. Ana eyvanin solundaki béliim tiirbe olup iizeri icten
kubbe, distan kiilahla ortiliidir. Tirbede, Mengiicek Emiri Ahmed Sah,
Turan Melik Sultan, Ahmed S$ah’in babasi Emir Siileyman ve annesinin
sandukalar1 yer almaktadir. Yapmin ta¢ kapisinda cami ve dariissifanin
banileri Ahmed Sah ve Turan Melik’i temsil ettigi diisiniilen insan basi
kabartmalar1 bulunmaktadir.12

1.4. Amasya Anber b. Abdullah Dariissifasi (708/1308-1309)

Amasya Dariissifas;, ilhanli sultan1 Olcayto Mehmet Hudabende
zamaninda, esi [ldus Hatun’un kolelerinden Anber b. Abdullah tarafindan
yaptirilmistir. Amasya Darissifasi, yalnizca hastalarin tedavi edildigi bir
hastane degil ayn1 zamanda tip egitiminin verildigi medrese idi. Dartissifada
15. yuzyll ortalarinda hekimlik yapmis ve hekim yetistirmis olan
Sabuncuoglu Serefeddin b. Ali el-Hac ilyasoglu bu kurumun ve hekimlik
tarihinin 6nemli bir sahsiyetlerindendir.13

Amasya Dartlssifasi, dikdortgen formda olup, 24x34 m olciilerindedir.
Eyvanli ve agik avlulu medrese tipindedir. Bir giris eyvani bir de ana eyvan
bulunmaktadir. Avlunun sag ve soluna odalar yerlestirilmistir. Dartissifanin
tackapisi, Selguklu portalleriyle olduk¢a benzer bezeme iislibuna sahiptir.
Tackapr kemerinin kilit tas1 tizerinde bagdas kurmus pozisyonda tasvir
edilmis insan figiirii yer almaktadir. Bu figiir, banlyi ya da burada hekimlik
yapan birini temsil ediyor olmalidir.'* Dariissifa ana eyvanin dershane,
yandaki dikdortgen salonlarin hasta koguslar1 ve ana eyvanin iki tarafinda
yer alan mekanlarin cerrahi miidahalelerin yapildigi alanlar olarak
kullanilabilecegi  diistiniilmektedir. Girisin iki tarafinda yer alan
mekanlardan birinin eczane digerinin ise poliklinik mekani olabilecegi ifade
edilmistir.15

1999-2011 yillar: arasinda Belediye Konservatuvari olarak islev gormiis
olan yap1 2011 yilindan itibaren Sabuncuoglu Tip ve Cerrahi Tarihi Miizesi
olarak kullanilmaktadir. Miizede cesitli tedavi ve ameliyat aletlerinin
rekonstriiksiyonlar1 bulunmaktadir. Dariissifanin eyvaninda miizikle tedavi
amaciyla kurulmus musiki heyeti ve yanlarinda ruhi ve fizikl hastaliklar

2 Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 28-29; Kuban, Divrigi Mucizesi, 50-51; Cantay,
Anadolu Sel¢uklu ve Osmanl Dariissifalari, 52.

8 Cantay, Anadolu Selcuklu ve Osmanl Dariissifalari, 66-69.

¥ Yetkin, “Anadoluda Seluklu Sifahaneleri”, 31.

8 Cantay, Anadolu Selcuklu ve Osmanl Dariissifalart, 69.
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olan kisilerin temsilleri yer almaktadir. Dariissifada ayrica miizikle tedavi
salonu da bulunmaktadir. Burada tedavide kullanilan temsili miizik aletleri
sergilenmektedir.

1.5. Bursa Yildirim Dariissifdsi (802/1400)

Yildirnm Dariissifas;, Osmanli Devleti'nin ilk hastanesi olarak kabul
edilmektedir. Dariissifa, Yildinnm Bayezid tarafindan Bursa’da kurulan
kiilliyenin giineydogusunda, 250-300 m uzakta yer almaktadir. Dariissifs,
30x50 m ebatlarindadir. Dikdoértgen planh ve iki eyvanh yapida, karsilikli
onar oda bulunmaktadir. Girisin saginda ve solunda ikiser oda bulunur.
Sagdaki iki odanin ocaklar1 bulunmakta olup bu odalardan biri tabiplere,
digeri eczacilara aitti. Bursa Yildirim Dariissifasi’'nin hem Tip Fakiiltesi hem
de hastane olarak hizmet verdigi tespit edilmigtir.16

Dariissifanin vakfiyesinde burada tedavi edilen hastalarin yiyecek, icecek
ve diger ihtiyaclarini karsilamak tizere giinliik 260 giimiis dirhem tayin
edilmigti. U¢ tabip, cerrah ve kehhalin gérev yaptigi Bursa Yildirim
Dariissifasi, tiim halka saglik hizmeti sunan ve degisik hastaliklarin tedavi
edildigi bir saghk kurumu idi. Dartissifada baslangicta akil hastalar igin
yalnizca bir b6lim bulundugu ancak daha sonra yapinin bitiiniiyle akil
hastalarina ayrildig1 ve fonksiyonunu 19. yiizyil baslarina kadar siirdiigii
bilinmektedir.1” Bina, restorasyon sonrasinda 20 yildir Géz Vakfi tarafindan
hastane olarak kullanilmaktadir.

1.6. Istanbul Siileymaniye Dariissifdst ve Tip Medresesi (961-
966/1553-1559)

Istanbul Siileymaniye Dariissifas1 ve Tip Medresesi, Istanbul’da Hali¢’e
nazir bir tepede kurulan Siileymaniye Kiilliyesinin birer parcasidir. Kiilliye
biitiintiyle Mimar Sinan'in eseridir. Siilleymaniye Darissifasi ve Tip
Medresesil8, Anadolu’da Selguklu doneminde Kayseri'de insa edilen Gevher
Nesibe Dartssifas1 ve Tip Medresesi gibi teorik ve pratik tip egitiminin ay1
ayr1 yapilarda gerceklestirildigi Osmanli mimarisinde ikinci, Istanbul’da ise
tek 6rnek olmustur.1?

8 Osman Cetin, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanhlarda Ilk Tip Falkiiltesi Bursa Dariissifas
ve Tibbi Faaliyetler”, OTAM 4 (Ocak 1993), 122-123.

Y Cetin, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanlilarda Ilk Tip Fakiiltesi Bursa Dariissifast ve Tibbi
Faaliyetler”, 124.

¥ Goniil Cantay, “Osmanl Mimarisinde Dariissifalar”, Osmanli Saghk Kurumlar, ed. Biilent
Ozaltay vd. (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2008), 74-T5.

¥ Nuran Yildirim, “Klasik Dénemde Istanbul Dariissifalart”, Antik Cag’dan XXI. Yiizyila Biiyiik
Istanbul Tarihi, ed. Cogkun Yilmaz (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2015),
4/141.
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Siileymaniye Dartissifasi, kiilliyenin kuzey-batisinda insa edilmistir. Biri
dar dikdortgen bigciminde, digeri genis ve ortasi havuzlu iki revakl avlu ile
bunlarin ¢evresinde yer alan kubbeli odalardan olusmaktadir.20 Dariissifada
ayakta hasta muayenesi yapilmakta ve hastalarin ilaglar1 darissifa
tarafindan verilmekteydi. Siilleymaniye Dariissifas, Osmanh dariissifalari
siralamasinda en iist dereceye sahipti. 1870’li yillarda Istanbul’da sik sik
kolera salginlari ¢ikmaktaydi. Bu nedenle Siileymaniye Dariissifasi’'nda hasta
sayisl artmis ve hastalar arasinda baslayan gastro-enterit salgininin
koleraya doniisebilecegi endisesiyle buradaki akil hastalar1 Toptasi
Bimarhanesi’'ne tasinmistir (1873).21

Kiilliyenin Tip Medresesi, dariissifanin yanina insa edilmistir. Revakli ve
avlulu olup 11 odasi vardir. Medrese yapisi hemen hemen yok olmus ve
yerine Siileymaniye Dogum Evi insa edilmistir.22 Burasi giiniimiizde Tiirkiye
Yazma Eserler Kurum Baskanligi Silleymaniye Kitap Sifahanesi olarak
kullanilmaktadir.

2. Anadolu Dariissifalarinda Hekimler ve Saglik Hizmetleri
2.1. Anadolu Daériissifalarinda Hekimler ve Vasiflari

Tarihte hekimlik/tababet egitimi, tip medreselerinde verilmekte,
uygulamalar ise sifahanelerdeki hastalar tizerinde tatbik edilmekteydi.
Anadolu’daki tip medreselerinde egitim, geleneksel usta-gcirak usuliiyle
yapilmakta ve bu medreselerde ¢ok sayida hekim yetistirilmekte idi.
Dariissifalarda genellikle bu medreselerden yetisen hekimler gorev
yapmaktaydi. Mahalle hekimleri olarak gorev yapan pratisyen hekimler de
saglik hizmeti sunmaktaydi. Ancak saglik hizmetleri, baska memleketlerden
gelen hekimler tarafindan da verilmekteydi. Hiyerarsik agidan tipki
gliniimiiz hastane yonetiminde oldugu gibi Selguklu hekimleri de calistiklari
saglik kurumunda bir bashekime tabi idiler. Selguklu bashekimleri arasinda
Bey Hekim adiyla anilan Tabip Ekmeliiddin 6n plana ¢cikmaktadir.2? Konya’'da
bu zatin adiyla anilan bir mescid (Bey Hekim Mescidi) de bulunmaktadir.

Amasya Dariissifas1 hem hastalarin tedavi edildigi bir hastane hem de
hekimlik egitiminin verildigi medrese idi. Burada ¢ok sayida hekim
yetismistir. Bunlardan birisi 14 sene bu dariissifada hekimlik yapmis olan

2 Kevser Ertiirk, “16. Yiizyil Istanbul 'unda Sinan Tip Medresesi ve Sifauhaneleri Uzerine Mimari Bir
Degerlendirme”, Vakif Medeniyeti Istanbul, ed. Adem Sahin (Ankara: Vakiflar Genel Miidiirliigii,
2011), 109.

2 Yildium, “Klasik Dénemde Istanbul Dariissifalar”, 4/143.

2 Ertiirk, “16. Yiizyil Istanbul’unda Sinan Tip Medresesi ve Sifuhaneleri Uzerine Mimari Bir
Degerlendirme”, 109-110.

2 Unver, “Anadolu Sel¢uklularinda Saghk Hizmetleri”, 9-10; Yetkin, “Anadoluda Selcukiu
Sifahaneleri”, 23.
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Sabuncuoglu Serafeddin b. Ali’dir. Sabuncuoglu Serafeddin, dénemin énemli
hekimlerdendir. 870/1465 yilinda Cerrahiyye-i lhaniyye, 873/1468 yilinda
ise Miicerrebname adli eserlerini kaleme almistir. Bu eserler, 15. yiizyilin
tababet alaninda ne derece gelismis oldugunu gostermesi bakimindan 6nem
arz etmektedir.24

Selguklu doneminde tip ilmi hakkindaki eserler, biiyiik oranda Arapga ve
Farsca yazilmaktaydi. Bu nedenle Selguklu dénemi hekimlerinin 6ne ¢ikan
vasiflart arasinda bu iki dili bilmek de yer aliyordu. Bilhassa miitehassis
hekimler i¢cin bu ka¢inilmaz bir durumdu.25

Osmanli hekimlerinin vasiflari, dariissifa vakfiyelerinin ilgili kissmlarinda
belirtilmistir. One ¢ikan 6zellikler arasinda tecriibe, ustalik ve uzmanlik yer
almaktadir. Atik Valide Dariissifasi’nin vakfiyesinde tabip “bir takim vahim
halleri  gézleyerek  sanatinin  kural ve esaslarini  kuvvetlendirip
saglamlastirmis, hastalarin mizaglarini ve ilaglarin (mizaglarla) ne dereceye
kadar miinasebeti olduguna vakif, bu suretle nazariyeleri ve uygulamalari
sahislarinda toplamis” vasiflariyla tanimlanmistir.26 Edirne Sultan II. Bayezid
Dariissifas1 vakfiyesinde ise dariissifaya biri bashekim olmak flizere ii¢
hekim, iki kehhal ve iki cerrahin gorevlendirildigi, bashekim olarak gorev
yapacak Kkisinin, “tabdbete hizmetin dddbini her ydniiyle yerine getirmekte
olan tabip” vasiflarinda olmasi gerektigi belirtilmistir.2” Tabiplerden ayrica
tip kitaplarinda yer alan ilaglari bilmeleri ve bunlari bizzat kendilerinin
hazirlayabilmeleri de istenmekteydi. Osmanli Devleti'nin ilk tip eserleri
arasinda ise Murad Ibn Ishak'im Edviye-i Miifrede isimli eseri yer almaktadir.
Bu eser, Tiirkce tip terminolojisi icermesi bakimindan o6nem arz
etmektedir.28

Selguklu dénemi hastanelerinin islev ve yonetimi hususunda pek fazla
vakfiye bulunmamaktadir. Ancak 1. izzeddin Keykavus, Sivas'ta insa ettirdigi
darissifas: icin Arapga bir vakfiye hazirlatmistir. Vakfiyede dariissifanin
vakiflari, smirlari, gelirleri, hekimleri ve personelinin vasiflarindan
bahsedilmektedir.2® Vasiflar anlatilirken “nazik, merhametli, akraninin

% Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 31.

% Unver, “Anadolu Sel¢uklularinda Saglk Hizmetleri”, 10.

% Nil Sart, “Osmanli Dariissifalarina Tayin Edilecek Gérevlilerde Aranan Nitelikler”, Yeni Tip
Tarihi Arastirmalari, ed. Nil Sart (jstanbul: 1995), 16-17.

" Ratp Kazancigil — Niliifer Gokge, “Edirne Sultan II. Bayezid Dariissifasina Hekim Atanmast Ile
ligili Belgeler”, Tip Tarihi Arastirmalari, ed. H. Hiisrev Hatemi vd. (Istanbul: Yiice Yayimlari,
2005), 13/167.

% Yavuz Unat, “Amasya Dariissifast min Tip Tarihi A¢isindan Onemini Géosteren Iki Hekim: Aksarayi
ve Sabuncuoglu”, Uluslararasi Amasya Sempozyumu Tarih-Dil-Kiiltiir-Edebiyat Bildiriler Kitab,
ed. Fatih Koksal vd. (Ankara: KIBATEK Yaywmlari, 2017), 2/1468.

® Vakfive hakkinda detayl bilgi icin bk. Muallim Cevdet, “Sivas Dariissifusi Vakfiyesi ve
Terciimesi”, Vakiflar Dergisi 1 (1938), 35-38.
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fevkinda, tecriibeli miikemmel ahlakli, sarlatanliktan uzak tabipler, géz
hekimleri ve dariissifada oturan salih cerrahlar edviye tedarik edenler ve
mubhtelif derecedeki personel” ifadeleri kullanilmistir.3® Bu vakfiye, hem
kendi hem de Anadolu’daki diger Selguklu sifahanelerinin yonetim bigimine
151k tutmasi, islevi hakkinda bilgiler vermesi bakimindan biiyiik 6nem arz
etmektedir. 1. Izzeddin Keykavus Dariissifasi ve buraya vakfedilen mallar
vakfiye sartlar1 ile koruma altina alinmistir. Vakfiyede, vakfin
bozulmamasina dair siki tembihlerde bulunulmus, hatta sartlarin ihlali
durumu icin de agir ikaz ve tehditlere yer verilmistir.

Vakfiyelerde Osmanli hastanelerinin yonetiminin yaninda hekim ve diger
saglik personeli ile ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Bu metinleri bir
anlamda Osmanli Saglik Anayasast olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu
metinler sayesinde Osmanli dariissifalarinin “saghk anlayisi, tip etigi,
kurumsal kimligi, saglik hizmetinin standartlari, hastanelerin teskilat yapisi,
personelin vasiflari, adedi ve licretleri, hekim-hasta iliskisi” gibi pek ¢ok
acidan bilgi verilmektedir.3! Dariissifa vakfiyelerinde gorev dagilimy,
gorevde aranan nitelikle gibi teferruath bilgilerin 6zellikle 15. ve 16.
ylzyillarda yayginlastig1 ve bir gelenek halini aldig1 bilinmektedir.32 Osmanh
donemi Haseki Hiirrem Sultan Ddrtissifdsr'nmin 1551 tarihli vakfiyesinde
dartssifa icin “her tiirlii dertlere deva, hastalarin dertlilerin ve her tiirlii agri
ve sizilara miipteld olanlarin tedavisi icin vakiftir” ifadelerine yer verilmistir.
Personeli arasinda; iki hekim, bir kehhal (géz hekimi), bir cerrah, bir eczaci,
dort hastabakic ile iki hizmetli bulundugu ifade edilmistir. Vakfiyesinde
tayin edilecek tabiplerin; isinin ehli, zeki, nazik, giiler yiizli, tip ve hikmet
kanunlarina vakif, ilag yapiminda beceri sahibi olmasi istenmisti. Vakfiye,
her konu inceden inceye diisiiniilerek hazirlanmigstir.33

2.2. Anadolu Dariissifdlarinda Saghk Hizmetleri

Saglik kavrami, Diinya Saglik Orgiiti‘'ne goére yalmzca hastalik ve
sakathigin olmamasi degil, bedenen, ruhen ve sosyal yonden tam bir iyilik
halinde olmaktir.34 Bu baglamda saghk hizmetleri, “insanlarin saghginin
korunmasi, gerektiginde tedavileri ve rehabilitasyonu icin yapilan

0 Unver, “Anadolu Selcuklularinda Saglk Hizmetleri”, 17.

% Coskun Yilmaz — Necdet Yilmaz, “Osmanli Hastane Yonetmelikleri: Vakfiyelerde Osmanl
Dariissifalar”, Osmanlilarda Saglik, ed. Coskun Yilmaz vd. (Istanbul: Biofarma, 2006), 1/42.

%2 Osmanh donemi dariissifilarimin kadrolart hakkinda ayrintli bilgi igin bk. Sari, “Osmanl
Dariissifalarina Tayin Edilecek Goreviilerde Aranan Nitelikler”, 13.

3 Cunbur, “Sel¢uklu ve Osmanli Devirlerinde Kadinlarin Kurduklar: Sifahaneler”, 345; Yilmaz —
Yilmaz, “Osmanli Hastane Yonetmelikleri: Vakfiyelerde Osmanli Dariissifalar:”, 1/50-51.

3 World Health Organization (WHO), Basic Documents Forty-Eighth Edition (Geneva/Switzerland:
2014).
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calismalarin tiimiidiir”.3> Baska bir ifadeyle saglik hizmeti, toplumun saglik
gereksinimlerinin karsilanmasina yoénelik saghk kurumlari ve saglk
profesyonelleri tarafindan sunulan hizmet olarak da tanimlanmaktadir.3¢

Anadolu’da insa edilmis olan ¢ok sayida saglik kurumu ve hastane,
Selcuklu ve Osmanli devletlerinin saglik hizmetlerine verdigi ehemmiyetin
en onemli gostergelerindendir. Hekim Ord. Prof. Dr. A. Siiheyl Unver,
Anadolu Selguklu doneminde verilen saglik hizmetleri hususunda sunlari
ifade etmistir:

“Orta Sarkta bahusus orta zamanda Anadolu Selgcuklularinda saglik ve
sosyal yardim hizmetleri civarimizda bulunan millet ve memleketlerinkinden
say1 ve hizmetge daha iistiin oldugu herhangi mesnetsiz bir iddia degil, ortada
mevcut dbidevi saglik yurtlari ve kalintilarindan, kitaplarda yazili hekimler,
tibbi eserler ve arandigi nisbette bulunan ¢ok sayida arsiv kayitlarindan
anlasilmaktadir.”37

Dartssifalarda genellikle goz hastaliklari, i¢ hastaliklari, cilt hastaliklari
ve ruh hastaliklar1 tedavi edilmekteydi.3® Burada saglik hizmetlerinin
verildigi odalar, medreselerde oldugu gibi ayr1 mekanlar halinde degil,
hastalarin tedavi edildigi biiyiik koguslar halindeydi.3® Dariissifalar genel
olarak; acik (avlular), yar1 agik (revaklar) ve kapal (talebe hiicreleri, doktor
odalari, cerrahi miidahale odalar1 vb.) mekanlardan olusmaktaydi. Bu saglik
kurumlart mimari acgidan, verilen saglik hizmetleri ve tedavi edilen
hastaliklarin ihtiyacina gore tasarlanmaktaydi. Ornegin Kayseri Gevher
Nesibe Dartiissifasinda akil hastalarinin tedavisi icin kogus diizeni
saglanmistir.#? Glinlimiiz hastanelerinin yerlesim planlarinda da bu hususa
dikkat edilmistir. Hastanelerin poliklinik, laboratuvar gibi yogun ragbet
goren birimlerinin konumlandirilmasinda ihtiya¢ hiyerarsisi géz oniine
alinmis olup ilgili birimler i¢cin hastanelerde en dogru mekan secilmeye
calisilmistir. Bu sayede hasta ve hasta yakinlarinin hastane igerisinde

vy

Tiirkiye 'nin Birlige Uyumu”’ (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 2006), 12.

% Sahin Kavuncubasi — Selami Yildinm, Hastane ve Saglk Kurumlar: Yonetimi (Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2012), 34.

7 Unver, “Anadolu Sel¢uklularinda Saglhk Hizmetleri”, 9.

% Yetkin, “Anadoluda Sel¢uklu Sifahaneleri”, 23.

39 Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 23.

“ [brahim Basagaoglu — Betiil Bakir, “Anadolu Sel¢uklu Dariissifalarinda Mimariyi Etkileyen
Ogeler”, VIII. Tiirk Tip Tarihi Kongresi, ed. Nil Sart vd. (Istanbul: Tiirk Tip Tarih Kurumu,
2006), 138.
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gereksiz yere dolastirilmasi, diizensizlik, hijyen ve giivenlik problemleri gibi
aksakliklar 6nlenmeye calisiimigtir.41

Giliniimiiz saghk kurumlarinda saglik hizmetleri, temel olarak 4 bashk
altinda siniflandirilmaktadir. Bunlar; koruyucu saglik hizmetleri, tedavi edici
saglik hizmetleri, rehabilite edici saglik hizmetleri ve saghgin gelistirilmesi
hizmetleridir. Saghk kurumlarinin tiriine gore farkli diizeylerde saglik
hizmetlerinin sunumu s6z konusu olmaktadir.*?

Tedavi edici saglik hizmetleri kapsaminda yer alan yatarak saglik hizmeti
bakimindan  Anadolu  darissifalarinin  yeterli konumda oldugu
diisinilmektedir. Osmanli doneminin Manisa ve Haseki Dariissifalarinda
ortalama 20 hasta yataginin bulundugu ve buralarda 20-25 saglk
personelinin gorev aldigi bilinmektedir. Tabiplerden giinde iki kez tiim
hastalarin1 ayirim yapmaksizin ziyaret etmeleri, onlarin halini hatirini
sormalari, hekim-hasta iletisimini siirdiirmeleri, onlara karst merhametli
davranmalar1 ve iyi muamelede bulunmalar: istenmistir. Vakfiyelerde bu
talepleri yerine getirmeyen hekimler i¢cin manevi ikazlarda bulunulacagi ve
maddi yaptirimlarin uygulanabilecegi belirtilmistir. Vakfiyelerden 6grenilen
bu bilgiler, bu dénem saglik hizmetlerinin iist diizey oldugunu gostermesi
bakimindan 6nemlidir.*3

Dariigsifalarda tedavi edici saglik hizmetleri kapsaminda hastalara
hekimler tarafindan cerrahi miidahaleler de yapilmaktaydi. Anadolu
Selguklular1 déneminde Cerrah Vasil, donemin o6nemli tabiplerindendi.
Cerrah Vasil'in zamaninda, Aldeddin Keykubad’'in kan ¢ibanina cerrahi
ameliyat yaptif, bunda muvaffak oldugu ve kendisinin ¢okca
odullendirildigi  bilinmektedir.## Osmanli doéneminde de cerrahi
miidahalelerin dartssifalarda yapildigi bilinmektedir. Bununla birlikte
hekim diikkadnlar1 olarak anilan yerlerde de bu tiir hizmetler verilmistir.
Bursa Yildirim Dartssifas1 kayitlarindan anlasildigi kadariyla mesane tasi
alinmas1 buradaki en yaygin cerrahi miidahaleler arasindaydi.*>
Vakfiyelerde cerrahlarin da hekimlerle ayni sartlar1 tasimasi gerektigi ifade
edilmis, cerrahi hastasinin durumunun ciddi olabilecegi ve bu nedenle de
ihmal edilmeden tedavi edilmesi gerektigi belirtilmistir. Tabiplerin

** Hastane yerlesim plam iizerine sunulan bir model calismasi icin bk. Yusuf Yal¢in Ileri — Adnan
Celik, “Hastane Yonetim Etkinliginde Yerlesim Planinin Onemi ve Bir Model Calismast”, Sel¢uk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 39 (Nisan 2018), 168-180.

2 Sinem Somunoglu, “Saghk-Saghik Hizmetleri ve Tiirk Saghk Sistemi”, Saghik Kurumlar: Yonetimi-
I, ed. Mehtap Tatar (Eskigehir: Anadolu Universitesi A¢ikégretim Fakiiltesi Yayim, 2012), 11.

3 Sari, “Osmanli Dariissifalarina Tayin Edilecek Gérevlilerde Aranan Nitelikler”, 14, 20, 28.

4 Unver, “Anadolu Selcuklularinda Saglhk Hizmetleri”, 11.

* Cetin, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanhlarda Ilk Tip Fakiiltesi Bursa Dariissifasi ve Tibbi
Faaliyetler”, 135-136.
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hastalarla kurmasi gereken iletisimin cerrahlardan beklenmedigi, cerrahi
hastalariyla da tabiplerin ilgilendigi tespit edilmistir. G6z hekimleri olan
kehhiller de dariissifalarda hassas el becerisine sahip cerrahi miidahaleler
yapan uzman hekimlerdi. Bu hekimler, ilagh tedaviler de
uygulamaktaydilar.46

Dariissifalarda rehabilite edici saglik hizmetleri de verilmekteydi. Bu
kapsamda dariissifalarda miizikle tedavilerin yapildig1 bilinmektedir.
Turkler, ruh hastaliklar tedavilerinde oldukga ileri seviyedeydi. Miizik ve
telkin bu tiir hastaliklarin tedavi yéntemi olarak kullanilmaktaydi. Bu tedavi
yontemi diinya psikiyatrisi ve hastaneciliginin gelismesinde de 6ncii rol
oynamistir.4’ Edirne Sultan II. Bayezid Dariissifasinda akil hastalarina
uygulanan miizikle tedavi yontemi, kurumsallasmis olup giiniimiizde dahi
ornek alinan tedavi yontemlerinden olmustur. Darissifanin Edirne sehir
merkezine konumlandirilmasi da akil hastalarinin toplumda dislanmadigini
gostermesi bakimindan ayrica 6nemlidir.#8 Manisa’daki Ayse Hafsa Sultan
Bimarhanesi'nin de ruh hastalarinin mizikle tedavi edildigi ilk
hastanelerden biri oldugu bilinmektedir.4® Bu sifahdnedeki musiki heyeti ve
icralar1 hakkinda Evliya Celebi’'nin su ifadeleri kullandig: belirtilmistir.

“Bayezid Han, hastalara sifa, dertlilere deva, divanelerin ruhuna gida
olmasi ve sevday! def etmesi icin on adet hanende (okuyucu) ve sazendelerden
(calict) Guldm Sdadi gibi iic hanende, bir neyzen, bir kemani, bir miisikdri, bir
santurf, bir cengf ve santurf ve bir udf tayin etmisti ki, haftada lti¢c kere gelip bu
on adet hanende ve sazende iisadlart hastalara ve deli biraderlere fasil
calarlar. Biittin makamlarda ve sazlarda ruha gida vardir.”>0

Dartissifalar, avlularinin diizeni ve peyzaji vesilesiyle de saglik hizmeti
sunmaktaydi. Dartssifilarin avlu merkezlerinde dairevi, dikdortgen veya
sekizgen havuzlarin5!, sadirvan ve su devrinin yapildig1 suyollarinin yer
aldigi bilinmektedir. Dariissifalardaki su mimarisinin var olus nedeni gorsel

* Sari, “Osmanli Dariigsifalarina Tayin Edilecek Gorevlilerde Aranan Nitelikler”, 32-31.

4 Ayrintih bilgi i¢in bk. Sezer Erer Kafa — Elif Atici, “Miizigin Tedavide Kullanimu: Selcuklu ve
Osmanly Dariissifalart”, Gegmisten Giiniimiize Uluslararasi Dini Misiki Sempozyumu Bildiriler
Kitabu, ed. Suayip Ozdemir vd. (Ankara: KIBATEK Yaywmlari, 2017), 455-462.

® Sefu Bulut, “Edirne II. Bayezid Dariissifasi 'nda Akil Hastalariin Tedavisi”, Tiirk-Islam Tarihinde
Yiiksekogretim Selcuklu-Osmanli Smirlarinda Gelenek ve Degisim, ed. Mustafa Gencer (Bolu:
Abant Izzet Baysal Universitesi Yaynlari, 2015), 89-104; Seda Giiven, “Miizik-Saglhik-Toplum
lliskisi: Edirne Sultan 1I. Bayezid Dariissifast Ornegi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart
36 (Aralik 2017), 483-503.

* Cunbur, “Sel¢uklu ve Osmanl Devirlerinde Kadinlarin Kurduklar: Sifahaneler”, 344.

%0 Zekive Cagimlar, “Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde Yer Alan Tedavi Yéontemlerinin Halk
Kiiltiirii Agisindan Incelenmesi”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 10/20 (Aralik 2017), 314.

S Selvinaz Giil¢in Bozkurt, “Sel¢uklu ve Osmanli Déneminde Dariissifalarin Aviu Ozellikleri ve
Avlularda Kullamlan Peyzaj Elemanlart”, Tiirk Bilimsel Derlemeler Dergisi 13/1 (2020), 33,37.

258



zevkten ziyade bu yapilarin su sesi ile ruhsal bozukluklarin tedavide gorev
ifa etmeleridir.>2

Bazi Osmanh darissifalari, zengin peyzaj diizenine sahipti. Bu
dartissifalarin avlularinda gilizel kokulu c¢igeklerin bulundugu, bunlarin
kokularinin kan basincini diistirdiigii, solunumu yavaslattigi ve aci siddetini
disturiip endiseyi azalttigi, bu nedenle de ruh ve akil hastalarinin
tedavilerinde  kullanildiklar1  Evliya  Celebi  Seyahatnamesi'nden
Ogrenilmektedir. Yildinm Dariissifasinda akil hastalarina cesitli giizel
kokulu ¢icekler dagitildigl, ruhlarinin sakinlestirilmeye calisildig1 da ifade
edilmektedir. Dariissifalarin bahcelerinde anason, tar¢in, zencefil, rezene
gibi tibbi ve aromatik bitkilere yer verildigi, bu bitkilerden ilaglar
hazirlandig bilinmektedir.>3

Salgin hastaliklara yonelik saglik hizmetleri de verilmekteydi. 1491 ve
1503-1504 yillarinda Bursa’da korkung bir veba ve kuduz salginin yasandigi
bilinmektedir. Osmanli toplumuna bazi salgin hastaliklarin tasinmasinda
kolelik kurumunun etkin oldugu ifade edilmektedir.>*

Sitma hastaliginin tedavisiyle ilgili folklorik bir inanis s6z konusudur.
Kastamonu’daki Ali b. Pervane diger adiyla Yilanh Dariissifasi/Maristani
duvarinda bir yilan kabartmasi yer almaktadir. Sitma hastalarinin bu
kabartmanin yer aldigi tastan bir parca koparip suya karistirip igtikleri ve
sifa bulduklarina inanilmaktaymis. Ancak elbette dariissifanin islevi bunun
¢cok daha otesinde idi. Bu sifahanenin ruh ve sinir hastaliklarini telkin
yoluyla tedavi etmede mahir oldugu bilinmektedir.>s

Dariissifalarda bizzat hekimlerce ila¢ hazirlandig1 ve hastalara iicretsiz
verildigi de bilinmektedir. Dariissifalarda hastalara verilen ila¢ drajeleri,
kuvvet macunlar ve ila¢g niyetine verilen yiyecekler de saglik hizmetleri
kapsamina girmektedir.5¢ Manisa Ayse Hafsa Sultan Bimarhanesi’'nin tabibi
Muslihiddin Merkez Efendi, kirk tiirlii baharattan mesir macunu yapmis ve
bunu ruh hastalarinin tedavisinde kullanmistir.57

2 [brahim Basagaoglu — Betiil Bakir, “Anadolu Selcuklu Dariissifalarinda Mimariyi Etkileyen
Ogeler”, VIII. Tiirk Tip Tarihi Kongresi, ed. Nil Sart vd. (Istanbul: Tiirk Tip Tarih Kurumu,
2006), 138.

% Candan Nemlioglu, “Osmanli Dariissifilart’nin Bahce Diizeni ve Tip Bilimine Katkilart”, Tiirk
Diinyast Arastirmalart 183 (Aralik 2009), 319; Cagimlar, “Eviiya Celebi’'nin Seyahatnamesinde
Yer Alan Tedavi Yontemlerinin Halk Kiiltiirii A¢isindan Incelenmesi”, 314.

5 Cetin, “Bursa Ser iyye Sicilleri Isiginda Osmanlilarda Ilk Tip Fakiiltesi Bursa Dariissifast ve Tibbi
Faaliyetler”, 137-138.

5 Yetkin, “Anadoluda Selcuklu Sifahaneleri”, 30.

% Cagimlar, “Evliya Celebi’nin Seyahatnamesinde Yer Alan Tedavi Yontemlerinin Halk Kiiltiirii
Agisindan Incelenmesi”, 317.

ST Cunbur, “Selcuklu ve Osmanli Devirlerinde Kadinlarin Kurduklar: Sifahaneler”, 344-345.
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Dariissifalarda saglik hizmeti sunan hekim, cerrah ve kehhallerle birlikte
kayyim yani hemsirelik gorevi yapan kadro da bulunmaktaydi. Bu
kadrondan tabibin verdigi emirleri yerine getirmesi, ¢alisgkan ve ahlakli
olmasi, bikmadan hastaya hizmet etmesi, hastaya ila¢ ve yemeklerini
vaktinde vermesi, hastayr ve odasini temiz tutmasi beklenmekteydi.
Dariissifalarin  temizliginden sorumlu ferras (¢6p toplama ve silip
stiplirmeden sorumlu) ve ab-rizi (tuvalet temizliginden sorumlu)
kadrosunun varlig1 da bilinmektedir.58

Osmanli dartssifalarda verilen tiim saglik hizmetlerinin sonucunda bazi
kayitlardan anlasildigi kadariyla kimi zaman hasta veya hasta yakinlari
tabiplerden sikadyetci olmaktaydilar. Yanlis tedavinin uygulandig
gerekcesiyle acillan bu davalarin bazen geri cekildigi bazen de ilicret
karsiligin da anlasmaya varildig goriilmektedir.>?

Dariissifa vb. tiim saglik kurumlarinin vakif kurumu olmasi hasebiyle
buralarda verilen hizmetler tamamen {cretsiz idi. Bu kurumlarda
calisanlarin ticretleri de vakif gelirlerinden 6denmekteydi. Ancak disarida
calisan hekimlerin ticret karsilig1 tedavi yaptig1 da bilinmektedir.60

Sonug

Birer kamu saglik hizmet birimi olan darissifilar, temeli vakiflara
dayanan hayir kuruluslar1 idi. Anadolu’da insa edilmis olan ¢ok sayida
dartssifa ve tip medresesi, Selguklu ve Osmanli devletlerinin saglk
hizmetlerine verdigi ehemmiyetin en ©nemli gostergelerindendir.
Daritissifalarda poliklinik hizmetlerinden cerrahi miidahalelere, miizikle
tedaviden ruhi telkinlere kadar ¢ok cesitli saglik hizmetlerinin verildigi
bilinmektedir. Bu kurumlarda bir yandan hastalarin tedavisi i¢in saglik
hizmeti sunulurken, diger yandan da vakfiyelerdeki sartlara uygun olarak
alinan ciraklara, usta hekimler tarafindan tip egitimi verilmekteydi.

Yapilan arastirmalar neticesinde darissifalarin mimari planlamasinin
tibbi ihtiyaclara gore yapildigi, mekanlarin tedavi ve cerrahi miidahaleler
dikkate alinarak diizenlendigi tespit edilmistir. Ayrica dartssifalarin saghk
yonetimi ve hizmetlerinin sartlarinin beyan edildigi vakfiyeleri bulunmakta
olup bunlar gilinimiiz saghk kurumlarinin isleyisi hakkindaki
yonetmeliklere orneklik tegkil etmis olmaktadirlar. Dartissifalarin avlu
diizenlemelerinde su mimarisine bilhassa yer verilmeye c¢alisildig:

%8 Sar1, “Osmanh Dariissifalarina Tayin Edilecek Gorevilerde Aranan Nitelikler”, 42-47.

% Cetin, “Bursa Ser iyye Sicilleri Isiginda Osmanlilarda Ilk Tip Fakiiltesi Bursa Dariissifast ve Tibbi
Faaliyetler”, 141.

8 Ayrintil bilgi igin bk. Cetin, “Bursa Ser’iyye Sicilleri Isiginda Osmanhlarda Ilk Tip Fakiiltesi
Bursa Dariissifast ve Tibbi Faaliyetler”, 141-142.
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gorilmistiir. Bu mimari 6genin ruhi tedavilerde ara¢ olarak kullanildigi
cokca ifade edilmektedir. Osmanli dariissifalarinin zengin peyzaj diizenin de
ruh hastalarinin tedavilerinde fonksiyon icra ettigi tespit edilmistir.
Dariissifa banilerinin arasinda hamimlarin da olmasi ayrica 6nem arz
etmektedir. Kadinlarin koruyucu vasiflar1 onlarin bu insa faaliyetine
girismelerini saglamis olmalidir.

Sonug olarak ifade edilebilir ki, kimi zaman sultan, kimin zamansa hanim
sultanlar tarafindan insa edilmis olan Anadolu dartssifalari, bu cografyada
nesviinema bulmus Tiirk islAm medeniyetinin insan ruh ve beden saghgina
verdigi onemin en 6nemli ve somut gostergelerindendir.
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Gorsel 20-21: Bursa Yildirim Darissifasi'nin plani (Ayverdi-Yiiksel,
1976) ve kusbakisi fotografi (www.aa.com.tr)

Gorsel 22: Bursa Yildirim Dariissifasi’'nin avlusu (www.aa.com.tr)
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Gorsel 23-24: istanbul Siileymaniye Dariissifds1 ve Tip Medresesi'nin
planlar (Cantay, 1988)

Gorsel 25: istanbul Siilleymaniye Dariissifaisi ve Tip Medresesi
(www.istanbultarihi.com.tr)
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COVID-19 PANDEMISI SURECINDE UZAKTAN EGITIM VE
ILAHIYAT FAKULTESI OGRENCILERINDE AKADEMIK
DURUSTLUK

Ars. Gor. Dr. Irfan ERDOGAN
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu lahiyat Fakiiltesi
irfanerdogan87@gmail.com

DISTANCE EDUCATION IN THE PROCESS OF COVID-19 PANDEMIC
AND ACADEMIC INTEGRITY AMONG THEOLOGY STUDENTS

ABSTRACT

This research aims to determine the academic integrity levels of the
theology students in the distance education process that started to be
implemented after the Covid-19 pandemic. It is trying to determine what
are academic integrity violations they experienced and observed, the
reasons for these violations, how to reduce academic integrity violations
from students’ perspectives.

To achieve this aim, the convergent parallel design was adopted as a
mixed research method. In this context, quantitative and qualitative data
were collected together. The "Academic Dishonesty Tendency Scale" was
used in the quantitative dimension of the study. Situations that violate
academic integrity are described as academic dishonesty, and low scores
from the scale are interpreted as high academic integrity tendencies. The
study group consists of 3rd and 4th-grade students of Necmettin Erbakan
University Ahmet Kelesoglu Faculty of Theology. The data were collected
online in the spring term of the 2020-2021 academic year.

According to the findings, academic integrity tendency in the exams
(avoiding cheating) is very high (2=1.65), academic integrity tendency in
the homework and projects is high (X=1.82), academic integrity tendency
in research and reporting processes is very high (x=. 1.70), and the
tendency for academic integrity towards citations was found to be high
(%¥=1.89). The general level of academic integrity tendency was also found
to be very high (%=1.78). It was observed that there was no significant
difference according to gender in the sub-dimensions of the scale and the
total score of academic integrity tendency. On the other hand, “When you
compare the face-to-face education process before the Covid-19
pandemic and the distance education process after the pandemic, do you
observe a difference in theology students in terms of academic integrity?”
question asked. 62% of the participants answered “Yes, academic honesty

273



decreased during the distance education process.”, 33.1% of the
participants answered “No, there was no change.”, 1.8% of participants
answered “Yes, academic honesty increased during the distance
education process.”. 3.2% of the participants left this question
unanswered.

The data obtained in the qualitative dimension of the research were
subjected to content analysis using the NVIVO 10 qualitative data
analysis program, and the themes were revealed by coding. According to
the findings, using someone else's homework, getting help from someone
else, preparing the homework by copy-pasting and not citing the
references, individual cheating behaviour in the exam, helping each other
in the exam, Qur'an recitation by looking to the Qur’an, and attending to
the online course but dealing with other things were observed or
experienced by the participants and these situations were considered as
academic integrity violations.

According to results obtained from the qualitative dimension of the
research, reasons for the emergence of academic integrity violations
were collected under four themes. These themes are reasons originating
from the student, reasons originating from the instructor, reasons arising
from the pandemic process and distance education conditions, and
reasons arising from the general education understanding.

Participants offered various suggestions about what should be done
to prevent academic integrity violations and increase academic integrity.
The themes that emerged according to the findings are suggestions for
students, suggestions for instructors, suggestions about the homeworks,
suggestions about the exams, and suggestions about the administration.

Keywords: Religious Education, Theology Students, Covid-19,
Distance Education, Academic Integrity, Academic Dishonesty

1. Giris

2019 yihi Aralik ayinda baslayarak tiim diinyaya yayilan Covid-19
pandemisi, insanlik i¢in yeni bir tecriibe ortaya cikarmistir. Sagliktan
ulasima, turizmden ticarete kadar pek ¢ok faaliyet alani ve toplumun tiim
kesimleri farkl sekillerde etkilenirken egitim de bu durumdan nasibini
almistir. Viriisiin iilkemizde de goriilmesinden itibaren tedbirler alinmaya
baslamis, hem ilkogretim ve ortadgretimde hem de yliksekdgretimde yiiz
yuze egitime ara verilerek hizli bir sekilde uzaktan egitime ge¢ilmistir.

Uzun bir ge¢mise sahip olan uzaktan egitim, giiniimiizde teknolojinin
sunmus oldugu olanaklarla birlikte gecmise nazaran daha basarili olarak
uygulanabilmektedir. Pandemi ile birlikte 6nemi daha iyi anlasilan uzaktan
egitim araglarindan bu siirecte en iyi sekilde yararlanilmaya c¢alisiimistir.
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Pandemi sirasinda ¢evrimicgi nitelige biiriinen bir¢ok insani deneyim gibi
uzaktan egitim de kimi zaman teknik alt yap1 yetersizligi ve kisitli imkanlar,
kimi zaman da 0&grencilerin yeterince motive olamamalari nedeniyle
Ogrenciler basta olmak tizere egitimin paydaslarimi farkli sekillerde
etkilemistir.

Pandemi siirecinin psiko-sosyal etkileri yadsinamaz bir gercgektir (Bk.
Bostan vd., 2020). Ancak pandemi gibi olaganiistii kosullar altinda da
insanin birtakim ahlaki erdemlerini silirdiirmesi biiyiilk 6nem arz
etmektedir. Bu ahlaki erdemlerden birisi olan ve egitim yasantimizin
vazgecilmezi olmasi beklenen akademik diiriistliik kavrami, akademik
yasam icerisinde yiriitiilen bitiin gorevlerde kisinin sorumlu ve diiriist
olmasi; kendi ¢abasini ve emegini ortaya koyarak 6zgiin calismalar yapmasi,
baskalarina ait fikir ve bulgular1 kaynagini gostererek paylasmasi anlamina
gelmektedir. Akademik diiriistligiin disina ¢ikildigi durumlar akademik
usulsiizliik ya da akademik sahtekarlik olarak nitelendirilmektedir (Barutcu
Yildirim - Eret Orhan, 2018, 203).

Akademik diiriistliik konusu yiiksekdgretimde olduk¢a 6nemlidir. Bazi
iiniversitelerce akademik diirtstliik ilkelerinin belirlendigi ve 6grenciler i¢in
akademik duristliik kilavuzlar: ve belgelerinin diizenlendigi goriilmektedir
(ODTU; TED). Bu yolla kaynaklarin, fikirlerin, bilgilerin uygun sekilde
kullanimi konusunda 6grenciler bilin¢lendirilerek akademik gelisimleri
desteklenmeye calisiimaktadir.

2. Arastirmanin Sinirhiliklar:

Bu arastirmada elde edilen bulgular, 2020-2021 egitim 6gretim yili
Bahar déneminde, Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu ilahiyat
Fakiiltesi 3. ve 4. sinifta okuyan 6grenciler ve i¢cinde bulunduklari uzaktan
egitim kosullari ile sinirhdir.

Tim Tiirkiye’de mevcut imkanlar c¢ercevesinde daha hazirliksiz
yakalanan bazi iiniversiteler ilk baslarda es zamanli olmayan (asenkron) bir
sekilde uzaktan egitime baslarken, pandemi sonrasi uzaktan egitimin ilk
giinlerinden itibaren Necmettin Erbakan Universitesi'nde hizli bir sekilde
cevrimici egitime gecilmigtir.

27.08.2020 tarih ve 24 sayili Senato Karari ile 6lcme degerlendirmede
coklu degerlendirme yontemlerinin kullanilmasi Kkararlastirilmistir. Bu
kapsamda, ara smav notu i¢in bir tane sinav yapilmasi, genel sinava ek
olarak en az bir proje veya performans 6devi verilmesi ve dersin 6gretim
elemaninin belirleyecegi bir oranda genel sinav notuna etki ettirilmesi
zorunlu hale gelmistir. Ayrica ara sinavlarin her donem 7. haftadan itibaren
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5 hafta icerisinde derslerle es zamanli yapilmasi kararlastirilmis olup bu
uygulamaya uzaktan egitim siirecinde de devam edilmistir.

Necmettin Erbakan Universitesi Rektérliigii 23.02.2021 tarih ve 06 sayili
Senato Karari'na gore:

- Derslerin uzaktan ve es zamanli (senkron) islenmesi,
- Her bir ders saati 20 dk olacak sekilde islenmesi,
- Her bir dersin tiim canli derslerine dgrencilerin egitim dgretim ve sinav

yénetmeliginde belirtilen devam sartlarinin aranmast (ylizyiize egitimde
oldugu gibi derse devamin zorunlu olmast),

- Ders kayitlarinin eszamansiz (asenkron) olarak izlenmesinin devam
sartini yerine getirmede kabul edilmemesi,

- Arasinavlarin web tabanli sinav sistemi kullanilarak yapilmasi,

- Genel sinavlarin her ders igin birisi ¢evrimici sinav olmak lizere en az iki
farkli yontemle (bir sinav + bir proje veya performans édevi gibi) élcme ve
degerlendirme yapilmasi,

- Ek élcme araclarinin siavlar lizerindeki etki oranlarinin, égretim
elemanlarinca ders bilgi paketlerinde belirlendigi sekliyle uygulanmasi,

karara baglanmistir.

Necmettin Erbakan Universitesi Covid-19 pandemisi nedeniyle 2019-
2020 egitim 6gretim yii giiz doneminde degerlendirme proje 6devleri
iizerinden yapilmis olup, 2020-2021 egitim 6gretim yil1 bahar dénemi
sinavlar1 uzaktan sinav sistemi tizerinden online olarak yapmistir. Asagidaki
bilgilendirme ve kabul metnini onaylamayan 6grencinin smava katilimina

sistem izin vermemistir:

BILGILENDIRME VE KABUL METNI

verhangs bir kitop, dedter, not, web saylas: vb. kaynak({lar Jdan

nie lintSendeidiginl ve

srndell tum digtal hareke fin kayit aluna alindsirs biliyoram

esnasinda, haerhangl bir lletigim aroc kullanmak surstiyle sesli, youh yo do goruntula
k

idugum ainav sorulanm herhangi bir gekilde (yoak, goraed

ak herhang kigl ¥e lletigi

urmayacodim
Grintalen

vb.) kopyalar agim ve kimse ile paylagmayacodir
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Arastirma verilerinin toplandig1 dénem 6ncesi gézetimsiz online sinavlar
yapilmisken, arastirma verilerinin toplandigl giinlerde 2020-2021 egitim
o6gretim yili giiz doneminde uygulamaya ge¢mek Uzere sinav esnasinda
kamera a¢ma zorunlulugu getirilmistir. Veri topladigimiz dénem bu
uygulama oOncesine denk gelmektedir. Arastirmada, bu uzaktan egitim
sartlari icerisinde 6grenimine devam eden ilahiyat 6grencilerinin goriisleri
alinmaya ¢alisilmistir.

Arastirma verilerinin toplandil dénemde sinavlar online yapilmakta;
sorularin her o6grenciye farkli sirada gelmesi, gecilen soruya tekrar
doniilememesi gibi bir takim uygulamalarla sinav giivenligi saglanmaya
calisilmakta olup, yukarida da belirtildigi gibi kamera vb. yollarla gézetme
durumu s6z konusu degildir.

3. Arastirmanin Amaci ve Problem Durumu

Arastirmanin amaci, ilahiyat fakiiltesi 3. ve 4. smif o6grencilerinin,
uzaktan egitim strecinde akademik diristlik egilim diizeylerini,
6grencilerin tecriibe ettikleri ve gozlemledikleri akademik diriistliige aykiri
durumlar ile bunlarin nedenlerini tespit etmektir. Bu amaci gergeklestirmek
iizere asagidaki sorularin cevaplari aranmaistir.

Nicel boyutta cevabi aranan sorular sunlardir:

1. llahiyat fakiiltesi 3. ve 4. sif &grencilerinin, kopya ¢ekme
egilimi hangi diizeydedir?

2. [llahiyat fakiiltesi 3. ve 4. sinif 6grencilerinin, 6dev, proje gibi
calismalarda genel diirtistliik egilimi hangi diizeydedir?

3. Ilahiyat fakiiltesi 3. ve 4. sinif 6grencilerinin, arastirma yapma ve
raporlastirma siirecinde akademik diirtstliik egilimi hangi
diizeydedir?

4. [llahiyat fakiiltesi 3. ve 4. simf égrencilerinin, atiflara yonelik
diristlik egilimi hangi diizeydedir?

Nitel boyutta cevabi aranan sorular sunlardir:

1. [llahiyat fakiiltesi 3. ve 4. smuf 6grencilerinin, uzaktan egitim
stirecinde akademik diiriistliige aykir1 durumlara yonelik kisisel
deneyim ve gozlemleri nelerdir?

2. [llahiyat fakiiltesi 3. ve 4. smf &grencilerinin  kendi
deneyimlerine ve gozlemlerine gore akademik diiriistliige aykir:
eylemlerin nedenleri nelerdir?
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4. Yontem

Calismamiz bir karma yontem arastirmasidir. Arastirmada yakinsayan
paralel desen kullanilmistir. Yakinsayan paralel karma yontem deseninde,
nitel ve nicel veriler birlikte toplanir, ancak verileri ayri1 ayr1 analiz edilip
bulgulari karsilastirilir ve iligkilendirilir (Creswell, 2016, 219-223), birbirini
destekleyip desteklemedigi ya da celisip ¢elismedigi yorumlanir (Creswell,
2012, 540).

4.1. Calisma Grubu

2020-2021 egitim 6gretim yii Bahar doneminde, Necmettin Erbakan
Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi 3. ve 4. sinifinda okuyan 284
O6grenci arastirmamizin ¢alisma grubunu olusturmaktadir. Calisma
grubunun demografik 6zellikleri Tablo 1’de verilmistir:

Tablo 1. Calisma grubunun demografik 6zellikleri

Degisken N %
Kiz 232 81.7
Erkek 52 18.3
3. Smif 162 57
4. Sinif 122 43
Toplam 284 100

4.2. Veri Toplama Araci

Akademik diiriistliik egilimini 6l¢cmek iizere gelistirilmis veya Tiirkce'ye
uyarlama c¢alismas1 yapilmis herhangi bir o6lcege rastlanmadigl icin
asagidaki olcek ve sorular iceren anket formu veri toplama araci olarak
kullanmilmigtir. Zira literatiiri inceledigimizde, akademik diiriistliige aykir
durumlar, akademik sahtekarlik olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla
akademik diirtistliik ve akademik sahtekarlik egilimleri birbirinin zi1dd1 olan
iki durum olarak kabul edilebilir.

Akademik Sahtekarhk Egilimi Olcegi: Eminoglu ve Nartgiin (2009)
tarafindan gelistirilmis 6lgek “Kopya cekme egilimi”, “Odev, proje gibi
calismalarda sahtekarlik egilimi-genel”, “Arastirma yapma ve raporlastirma
slirecinde sahtekarlik egilimi” ve “Atiflara yonelik sahtekarlik egilimi” olmak
iizere toplam 4 alt boyut ve 22 maddeden olusmaktadir. Cronbach alpha i¢
tutarhilik katsayisi alt boyutlarda sirasiyla 0.71-0.82-0.78-0.78 iken o6lgek
geneli i¢cin 0.90 seklinde bulunmustur. Bu ¢alismadaki Cronbach alpha ig
tutarlilk katsayilan ise sirasiyla 0.71-0.72-0.66-0.64 seklinde iken olcek
genelinde 0.84 olarak tespit edilmistir.
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Olgcek disinda, katilimcilarin uzaktan egitim ile éncesinde uygulanan yiiz
ylize egitim arasindaki farka iliskin goriislerini almak lizere asagidaki soru
yoneltilmistir:

e “Covid-19 pandemisi 6ncesi ylizyiize egitim ve sonrasi uzaktan
egitim siirecini kiyasladiginizda, akademik diiriistlitk anlaminda
ilahiyat 6grencilerinde bir farklilik g6zlemliyor musunuz?”

o Evet, uzaktan egitim siirecinde akademik diirtistliik artti.
o Evet, uzaktan egitim siirecinde akademik diiriistliik azald1.
o Hayir, herhangi bir degisiklik olmadu.

Son olarak, anket formunda a¢ik ug¢lu sorulardan o6nce akademik
diiristlik kavrami asagidaki sekilde aciklanmistir:

“Ogrencinin sinavlarina bizzat kendisi katilarak herhangi bir yardim
almamasi, kopya cekmemesi, tiim bireysel édevlerini kendisinin tamamlamasi,
grup édevlerine yalnizca grup tiyelerinin katki sunmasi, bir kaynaktan alinti
yapildiginda kaynagin belirtilmesi vb. durumlar akademik diiriistliik
kavrami ile ifade edilir.

Kopya ¢ekme, hileli yardim alma ve baskasinin kimligine biiriinme
(baskasinin yerine sinava girme) ya da baskasini kendi yerine sinava sokma,
intihal (kaynak belirtmeden alinti yapma), haksiz avantaj elde etmeye yonelik
davranislarda bulunma (gergek hastaligi olmadigi halde hasta raporu almak,
siire uzatimi veya telafi icin gercek olmayan mazeret beyan etmek vb.), su anki
veya énceki dgrenciler tarafindan hazirlanmis herhangi bir édevi/projeyi
kullanma seklindeki davranislar ise akademik diiriistliige aykir1 eylemler
olarak nitelendirilmektedir.”

Bu acgiklamalara goére asagidaki sorulara ayri ayr1 cevap vermeleri
istenmistir:

o  “Akademik diiriistliige aykir1 durumlara yonelik kisisel deneyim ve
gozlemleriniz nelerdir? Yaziniz.”

o “Tecriibe ettiginiz ve gozlemlediginiz kadariyla, uzaktan egitim
stirecinde ilahiyat 6grencilerinin basvurdugu akademik diiriistliige
aykir1 eylemlerin nedenleri sizce nelerdir?”

4.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Oncelikle Akademik Diiriistliik Egilimi Olcegini arastirmada veri toplama
araci olarak kullanmak iizere Eminoglu'ndan izin alinmistir. Daha sonra
Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi

dekanliginin 01.04.2021 tarih ve E-25315949-100-33074 sayili izniyle
birlikte veri toplamaya baslanmistir. Uzaktan egitim siirecinde 6grencilere
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dogrudan ulasma imkani olmadig1 i¢in online form kullanilarak veriler
toplanmistir.

Nicel verilerin analizinde SPSS (versiyon 21) istatistiksel veri analizi
paket prorami kullanilmistir. Akademik sahtekarlik egilim 6l¢ceginden alinan
puanlarin ortalama ve standart sapmalari hesaplanmis, cinsiyet ve sinif
degiskenlerine gore anlaml farkliligin olup olmadigini incelemek iizere
bagimsiz gruplar t testi yapilmistir.

Akademik diiriistliik egilimi, akademik sahtekarlik egiliminin karsit
kavrami olarak degerlendirilmis ve 6l¢ekten alinan diisiik puanlar akademik
diristlik egiliminin yiiksek, ylksek puanlar ise akademik diirtiistliik
egiliminin diisik oldugu seklinde yorumlanmistir. Buna gore, eger
6grencinin toplam puam 1.00 ile 1.79 araliginda ise akademik diiriistliik
egilimi ¢ok yiiksek; 1.80 ile 2.59 araliginda ise yiiksek akademik diirtistliik
egilimli; 2.60 ile 3.39 aralifinda ise orta diizeyde akademik diiriistliik
egilimli; 3.40 ile 4.19 araliginda ise diisiik diizeyde akademik diristliik
egilimli ve 4.20 ile 5.00 aralifinda ise ¢ok diisiik diizeyde akademik
diristlik egilimli olarak kabul edilmistir.

Nitel verilerin analizinde igerik analizi yapilmis olup, NVIVO 10 nitel veri
analiz programi kullamlmistir. icerik analizinde temel amag, toplanan
verileri acgiklayabilecek kavramlara ve iligkilere ulagsmaktir (Yildirim -
Simsek, 2016, 242). Ogrencilerin verdigi cevaplar tek tek okunarak
kodlamalar yapilmis, bu yolla kategoriler ve temalar agiga ¢ikarilmaya
calisilmistir.

Katilimci ifadelerinden birebir alintilar yapilarak, ortaya ¢ikan temalarin
net bir sekilde ortaya konulmasi ve arastirmanin gegerliliginin artirilmasi
amaclanmistir. Katihmcilar K1, K2, K3, ... seklinde kodlanmis ve alintilarin
ardindan katilimcir koduna yer verilmistir. Ayrica kodlamalar sonucunda
ortaya ¢ikan durumu yorumlamayi kolaylastirmak ve gorsellestirmek tizere
NVIVO yardimiyla cinsiyet degiskenine dayali kodlama matrisi
olusturulmustur.

5. Bulgular ve Yorumlar
5.1. Nicel Bulgular

Akademik Sahtekarlik Egilimi dlgeginden elde edilen puanlara iliskin
olarak ortalama ve standart sapma gibi betimsel istatistik sonuglar1 Tablo
2’de verilmistir.

Tablo 2. Akademik Sahtekarhk Egilimi Olcegi Betimsel istatistik
Sonuglari

280



Standart
N Minimum Maksimum Ortalama Sapma

Kopya ¢ekme konusunda 284 1.00 4.20 1.65 .753
Odev ve proje gibi 284 1.00 4.29 1.82 733
calismalarda
Arast

rashrmayapmave - ogs 1.00 5.00 1.70 722
raporlastirma siireclerinde
Atiflara yonelik 284 1.00 4.00 1.89 702
Toplam 284 1.00 3.55 1.78 544

Tablo 2 incelendiginde katilimcilarin, kopya c¢ekme konusunda ¢ok
ylksek (k=1.65), 6dev ve proje gibi calismalarda yiiksek (x=1.82), arastirma
yapma ve raporlastirma siireglerinde ¢ok ytiksek (k=1.70) ve atiflara yonelik
olarak yiiksek (%=1.89) akademik diiriistliik egilimine sahip olduklar:
soylenebilir. Genel akademik diirtstliik egilimleri ise ¢ok yiiksek
seviyededir.

Yapilan bagimsiz gruplar t-testi sonucuna gore cinsiyet ve sinifa gore
akademik sahtekarlik egilim diizeylerinde istatistiksel olarak anlaml bir
farklilik tespit edilememistir.

Covid-19 pandemisiyle uygulamaya giren uzaktan egitim siirecinde,
ylizyiize egitim siirecine kiyasla akademik diiristliik egilimindeki degisime
iliskin 68renci goriisleri Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Uzaktan egitim siirecinde akademik diiriistliikte degisim

Covid-19 pandemisi 6ncesi yiizyiize egitim ve pandemi
sonrasl1 uzaktan egitim siirecini kiyasladigimizda,
akademik diiriistliik anlaminda ilahiyat égrencilerinde

bir farklilik gézlemliyor musunuz? N %
Evet, uzaktan egitim silirecinde akademik diiriistliik azaldu. 176 62.0
Hayir, herhangi bir degisiklik olmadi. 94 33.1
Evet, uzaktan egitim slirecinde akademik diiriistliik artt. 5 1.8
Cevapsiz 9 3.2
Toplam 284 100

Tablo 3’e gore Ogrencilerin 6nemli bir kismi (%62) uzaktan egitim
slirecinde ilahiyat 0Ogrencilerindeki akademik diriistliik egiliminin
azaldigini diisinmektedir.
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5.2. Nitel Bulgular

5.2.1. Akademik Diiriistliige Aykir1 Eylemler Hakkinda Deneyim ve
Gozlemlere iliskin Bulgular

Katilimcilarin, akademik diriistlik ihlali olarak degerlendirdikleri
durumlara iliskin deneyim ve gozlemlerini dile getirdikleri cevaplarin analiz
edilmesiyle ortaya cikan tema ve kategoriler ile frekanslari Tablo 4’te
sunulmustur.

Tablo 4. Akademik diriistliige aykir1 eylemlere iliskin deneyim ve
gozlemler

Tema Kategori f
Dersi acip baska isle ilgilenme 13
Derse devam
Bagkasinin yerine derse girme 2
Bireysel kopya 46
Yardimlasma 29
Sinav
Kendi yerine baskasini sinava sokma 7
Yardim alma 6
Baskasina 6dev yaptirma 12
Kopyala-yapistir yapma 11
Atifta usulstzlik 7
. Yardim alma 6
Odev
Kaynak belirtmeden alint1 yapma (intihal) 5
Baskasinin 6devini verme 3
Baskasinin ddevini degistirerek verme 3
Grup icinde sorumlulugunu yerine getirmeme 1
Ezber Kur’an’a bakarak ezber verme 2
Toplam frekans 153

Katilimcilarin akademik diiriistliige aykir1 eylemlere iliskin deneyim ve
gozlemlerine yer verdikleri ifadelerinin analizi sonucunda Tablo 4’te
gorildigi gibi dort tema ortaya ¢ikmistir.

Derse devam temasiyla ilgili olarak, 6grencilerin bagka bir seyle mesgul
olduklarindan ya da ‘zaten sinava g¢alisirken ders kayitlarini tekrar dinlemek
zorunda kalacagim’ diisiincesiyle dersi acip baska isle ilgilenme seklindeki
durumlar, akademik diiristlige aykirn1  birer eylem olarak
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nitelendirilmektedir. Bu durumu ortaya koyan katilimci ifadelerine asagida
yer verilmistir:

“Kimse kopyay! diisiinmedi ama derslere katilmada ve ddevde herkesin
zorluk yasadigini gérdiim ¢iinkii evdeki ile okuldaki ayni olmuyor evdesin ve
bir sekilde senin eve yardimci olman gerekiyor bu durumda herkesin yoklama
yiiziinden derse girmesi bazi durumlari ortaya cikariyor burada sirf girmis
olmak gibi ...” (K8)

“Ogrencilerin derslere sadece devamsizlik icin girip dersi acip birakip
gitmeleri” (K29)

“Katilimc1 olarak derste olmasi, fakat hoca ismini sdylediginde derste
olmadiginin ya da o sirada baska bir seyle mesgul oldugunun anlasilmast...”
(K131)

“Zaten smmavlar icin mecburen kayitlardan dinleyecegimiz dersleri
devamsizlik icin sabah acik birakip sonrasinda tekrar kayit dinlemek” (K149)

“Canli ders sirasinda sistemi agitk birakip ardindan bagka islerle
ugrasilmast ve dersteymis gibi gdsterilmesi.” (K166)

iki katilima ise bir baskasinin yerine derse katilmay1 akademik diirtistlik
ihlali olarak dile getirmistir:

“Bir baska arkadagsinin yerine derse giren insanlar gordiim.” (K114)

“Derslere devam zorunlu oldugu icin isi olan kisi bilgilerini arkadagslarina
vererek giremedigi derse arkadaglari canli olarak giriyor.” (K205)

Sinav temasinda, sinavlarla ilgili akademik diritstliik ihlalleri bir araya
getirilmistir. Bu temada frekansi en yiiksek kategori bireysel kopya olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bazi katilimci ifadelerine asagida yer verilmistir:

“Ders kayitlarini yeterince dinlemedikleri ya da hig dinlemedikleri icin ders
hakkinda bir bilgiye sahip degiller ve bu yiizden sinav esnasinda materyalden
yararlanarak kopya ¢ceken oluyor ama bu kisinin kendi problemi 6grenmek
dururken sirf ders gecmek icin bunu yapmasi kabul edilemez.” (K17)

“.. Yine bu tiir insanlar sinava ¢alismak yerine sinava daha énceden elde
ettikleri bir yardimci pdf dosyast ile sinava giriyorlar dogru cevaplari oradan
bakiyorlar.” (K69)

“Arkadaslarimizin  bir¢cogunun, hatta ©6rgiin egitimde asla cesaret
edemeyecek olanlarin bile notlarina ve kitaplarina bakarak sinavlari yaptigini
gozlemliyorum.” (K121)

“Ogrenciler smav aninda ders kitabi/not vb. dokiimanlar1 kullanmak
cekinmiyor.” (K143)
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“Sinavlara gelince sinif gruplarinin mesajlarindan sahit oldugum ve hig de
hosnut olmadigim gercekleri 6grenmis oldum ki maalesef bir ¢cok arkadasimiz
sinav aninda farkli kaynaklardan yararlanmaktaymis, yeni kamera
uygulamast kararindan sonra smifin buna tepkilerinden sonra iiziilerek
6grenmis oldum.” (K177)

“Kopya cekme artti sinav aninda farkli kaynaklar kullanilmaya basland1.”
(K190)

Sinav esnasinda yardimlasma seklinde kopya ¢ekme durumunu
akademik diirtistliik ihlali olarak dile getiren bazi katilimcilarin ifadeleri
asagidaki gibidir:

“3-4  kisilik WhatsApp gruplart kurarak birlikte sinav yapma,
baskalarindan yardim alma” (K27)

“.. hatta bir araya gelen arkadas gruplarinin sinavi beraber yapmasi.”
(K45)

“lIk olarak asla yapmaz hakka girmez dediklerim bile kopya ¢ekti. Sinav
sorulari fotograflanip sinav esnasinda gruplardan paylasildi.” (K87)

“ortak sinav yapimi...” (K97)

“Sinavlar1 grup halinde cevaplandirmak ya da telefonla konusarak ortak
bir sekilde sinavi ¢6zmek” (K112)

“Yakinligt  olan  arkadaslarin  sinav  esnasinda  birbirlerinden
yararlandiklarini dinledim. Haliyle ben felsefeden 54 alirken liziildiim nitekim
yardimlasip 80 alan arkadagslarim da vardi.” (K188)

“Ogrenciler sinavlara arkadas gruplari halinde girdiler (yasanmis bir
durum)” (K244)

Smirli sayida da olsa baskasini kendi yerine sinava sokma durumunun

gerceklestigini dile getirenler olmustur:

“Kendi sinavlarini -bagsarili olacagin diisiindiikleri- bir baskasina
yaptirabiliyor.” (K143)

“.. Mesela ben kopya cekebilen bir insan degilim ne kadar istesem de
beceremem panik olurum ama ¢ekebilenlere bu ilk dénemki sinavlar avantaj
oldu. Baskasini kendi yerine sinava katan arkadaglar oldu. Bu ¢ok yanhst.”
(K162)

“Neredeyse 10 farkl kisiden kendisi yerine sinava girmemi talep edenler
oldu. Veya sinavda kopya vermemi isteyenler. Bunun ahlaki ve dine uygun
olmadigini séyledigim de ise genelin verdigi cevap “herkes yapiyor zaten “
cevabi oldu. Maalesef...” (K238)
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Sinavlarda baz1 6grencilerin yardim aldigi da smirli sayida 6grenci
tarafindan dile getirilmistir:

“Yardim alan égrenciler oluyor. Tanidigi, alaninda iyi bir 6gretmen veya
bilen birisi varsa ona sorulari atabiliyorlar.” (K5)

Odev temas altinda, proje ve performans édevlerinin hazirlanmasinda
ortaya c¢ikan akademik diirtstliik ihlallerinden en ¢ok dile getirileni
baskasina édev yaptirma olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu duruma iligskin
bazi katilimci ifadeleri soyledir:

“Kisinin ddevlerini kendisinin yapmamasi” (K25)

“..., 6devini bagkalarina parayla yaptiranlari, ... duydum” (K210)

“6dev ve proje gérevlerinde baskalarina yaptirma durumlari ortaya ¢iktt.”
(K237,E)

Bir diger akademik diristlik ihlali olarak kopyala-yapistir yaparak
6devlerin hazirlanmasi dile getirilmistir:

“Odev konusunda da kopyala yapistir cok oluyor” (K5)

“Sahsen ben sinavlarimi ve édevierimi kendim yapmaya gayret gosterdim,
kendim yaptim ama bazi arkadaslarimizin édevleri kopyala yapistir yaptigi, ...
agikca belli ama bu durum biitiin égrencilere mdl edilmemeli.” (K7)

“Bazi kigiler ddev yaparken copy paste yapmaktan kendini alikoyamiyor.”
(K69, E)

“Gergekten derse calisan o6dev hazirlayanla kopyala yapistirla 6dev
hazirlayan bir tutulmamalidir.” (K74)

Baz1 o6grenciler ise o6devlerini hazirlarken atifta usulsiizliik olarak
degerlendirilebilecek, kullanmadigi kaynagi kullanmis gibi godstermek
seklinde davranislari dile getirmistir:

“Bir ddev icin en az 10 kaynaktan yararlanmamiz istendi. Ben 10. kaynagi
bulamadigim igin bir slayti, kitap olarak yazmistim.” (K28)

“Odevler icin yeterli zaman verilmedi. Bundan dolay1 égrenciler cesitli
internet sitelerinden aldiklar1 bilgileri kaynak géstermeye dikkat etmeksizin
ve bilgilerin dogrulugunu arastirmaksizin édevlerini hazirladilar.” (K36, E)

“Bir dersin hocast ‘en az’ 10 kaynak istedi édev igin, bizde bunu
bulamadigimiz igin 4-5 tane hi¢c bakmadigimiz kaynagin ismini yazdik diger
6devlerde béyle bir durum olmad1.” (K163)

Katilimcilardan bazilari, 6devleri hazirlarken yardim aldiklarini ya da
arkadaslarina yardim ettiklerini ifade etmislerdir:

285



“Odevlerle sinavlar es zamanl gittigi icin 6devin yetismemesinden kaynakli
yardim talep edilmesi.” (K34)

“Odev proje hazirlanirken baskalarinda yardim alma” (K67, E)
“Kopya ve édev yardimi ¢ok fazla doniiyor.” (K169, E)

“Arkadaslarima édev hazirlarken yardim ettim. Odevin birini yakin
arkadaslarimla beraber yaptik, ciimlelerdeki kelimeleri degistirip yazdik.”
(K285)

Odevlerin hazirlanmasinda akademik diiriistliige aykir1 olarak dile
getirilen bir diger eylem de intihal olarak nitelendirdigimiz kaynak
belirtmeden alinti yapmadir. Bu konuya isaret eden katilimci ifadeleri
asagidaki gibidir:

“Kaynak belirtmeden alinti olabilir.” (K103)

“Arastirma ddevlerinde hazir makale ile édevieri kopyala yapistir yapip
ddevin her paragrafinda alinti oldugunu paylasmamak diirtistliige aykir
sayilabilir.” (K151)

“Genel olarak birka¢ konuda diiriistliige aykiri tutumlar olmaktadir.
Bunlar sinavlarda kopya cekmek, édevierde kaynak, dipnot belirtmemek ve
kaynakta gecen ciimlelerin dgelerini degistirerek kullanmak.” (K156)

“Intihal konusunda ise kullandiklar1 kaynaklar1 sirf hocalar o ismi
begenmeyip not kiracagi icin isim, kaynak vermeden kullananlarin oldugunu
biliyorum. Bunun da biiytik bir kul hakki oldugunu diistiniiyorum.” (K210)

Baz1 katiimcilar tarafindan, dile getirilen bir baska durum da baskasinin
Odevini degistirerek vermek seklinde ifade edilmistir:

“Yahut édev konusunda diiniirsek insanlar édevi yapmakla ugrasacaklari
zamani baskasinin yaptigi édevi degistirmeye ayiriyor.” (K13)

“Ogrenciler hi¢ cekinmeden baskasinin édevini alip yapabiliyor nasil olsa
hocalar hepsini inceleyecek degil ya diye diistiniiyorlar burada aslinda ddevi
alani degil vereni de suclamak gerek diye diisiiniiyorum.” (K218)

Bir diger akademik diiriistliikk ihlali 6rnegi ise baskasinin édevini verme

seklinde ifade edebilecegimiz, baska bir 6grenci tarafindan hazirlanan
6devin herhangi bir degisiklik yapilmadan verilmesidir. Bu durumu ifade
eden katilimcilardan bazilarinin ifadeleri soyledir:

“Odevleri kendileri yapmak yerine baskasinin yapmis oldugu édevin sadece
isim ve soyadi eklenerek sisteme yliklenmesi.” (K45)

“Bagska projelerini kendilerininmis gibi gostermesi” (K238)
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Katilimcilardan birisi ise grup icinde sorumlulugunu yerine getirmeme
seklindeki davranisi akademik diiriistliik ihlali olarak zikretmistir:

“grup icinde yapilan ddevlerde sorumlulugunu yerine getirmemesi” (K25)
Son olarak ortaya ¢ikan tema ise Kur'an ezberinin yiiziine bakilarak

verilmesi seklindendir. iki katilimcinin dile getirdigi bu konudaki ifadeler su
sekildedir:

“Ozellikle Kuran derslerinde kamera acmadan ezber vermek. Genelde
kameralart bozuk oluyor. Kamera acanda ya kendisini ¢ekmiyor ya da
karanlik ortamda ezber veriyor.” (K23)

“ezber veren bazi kisilerin Kur'an'a bakarak okumasit” (K275)

Katilimcilarin dile getirdikleri goriislerin cinsiyete gore dagilimini ortaya

koyan kodlama matrisinden iiretilmis grafige Sekil 1’de yer verilmistir.
40

36
32
28
24
20

‘?

Bagkasinin odevini degistirerek verme

0
Cases:Cinsiyetiniz=K|z’

Cases:Cinsiyetiniz=Erkek

Ahfta usulsuziik
Yardim alma

Yardim alma

m
E
g

E

B

s

Baskasinin 6devini ve

Bireysel kopya
Kur'an'a bakarak ezber verme

Bagkasina ddev yaptirma
Kopyala-yapigtir yapma
Kaynak belitmeden alintl yapma

Bagkasinin yerine derse girme
Grup iginde sorumlulugunu yerine getirmeme

Baskasini kendi yerine sinava sokma

Dersi agip bagka iglerle ugrasmak

Sekil 1. Akademik diiriistliige aykiri eylemlere iliskin kodlama matrisi
grafigi

Sekil 1’e baktigimizda dersi agip bagka islerle ilgilenme kategorisinde
goriis bildirenlerin tamaminin kiz dgrenciler oldugu goriilmektedir.
Katilimar ifadelerinden de anlasilacagi gibi bu durumun sebebi ¢ogunlukla
kiz 6grencilerin ev ortaminda bir taraftan egitim silireci devam ederken
diger taraftan da ev islerine yardim etmesi seklinde yorumlanabilir. Ayni
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sekilde baskasini kendi yerine sinava sokma kategorisinde goris
bildirenlerin tamaminin kiz 6grenciler oldugu gorilmektedir. Bu durumun
sebebi ise genel olarak kiz 6grencilerin bu konudaki rahatsizliklarini dile
getirerek glindeme getirmis olmalar1 seklinde yorumlanabilir. Goris
bildirenlerin tamaminin kiz 6grenciler oldugu diger kategorilerde de benzer
sekilde, bu davranisin yanlis oldugunu dile getirme ve kabullenmeyerek
yakinma esnasinda bu durumlara dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.

5.2.2. Akademik Diiriistliige Aykir1 Eylemlerin Nedenlerine iliskin
Bulgular

Katilimcilarin, akademik diriistliik ihlallerinin ortaya ¢ikma nedenlerine
iliskin olarak verdikleri cevaplarin analiz edilmesiyle ortaya ¢ikan tema ve
kategoriler ile frekanslari1 Tablo 5’te sunulmustur.

Tablo 5. Akademik diiriistliige aykir1 eylemlerin ortaya ¢ikma nedenleri

Tema Kategori f

Genel egitim Egitimin 6grenme odakli olmamasi 4

anlayisindan

kaynakli nedenler Ezberci egitim anlayisi 3
Kolay yoldan amaca ulasma istegi 40
Dersten kalma korkusu 25
Yiiksek not alma ¢abasi 14
Mantiga biiriime, vicdani rahatlatma 13
Teknik sorunlar ve altyapi yetersizligi 12
Calismamak / calisamamak 11
Ahlaki zayiflik 10

Ogrenciden Isteksizlik ve tembellik 10

kaynakli nedenler Karakter meselesi 8
Kul hakki konusundaki bilingsizlik 8
Akademik yazma konusunda yetersizlik 5
Derse katilmamak / katilamamak 4
Vicdani elvermesi 4
Sorumluluk bilincinin az olmasi 3
Kopya cekenlerin tesvigi 3
Sinava ¢alismayi son giine birakma 2
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Hocalarin zorlayici olmasi 113

Sinav siiresinin cok az olmasi 37
Ogrencilere  ¢ok fazla  sorumluluk 25
yuklenmesi
Ciddiye alinmamak, degerli goriilmemek, 14
anlasilmamak
Ogretim Degerlendirmenin saglikli olmamasi 13
elemanindan
kaynakli nedenler Hocalarin 6devleri okumamasi 6
Odevlerin gec¢ verilmesi, yeterince siire 6
olmamasi
Islenen ders ile sinav iceriginin uyumlu 6
olmamasi
Odevlerin puana etkisinin diisiik olmasi 5
Hocanin koti 6rnek olmasi 1
Sinavin online olmasi ve yetersiz sinav 35
glvenligi
Verimli ders islenememesi 27
Pandemi siireci ve Zorlayic1 pandemi sartlari 24
uzaktan egitim —
Uzaktan egitim ortami 20
kosullarindan
kaynakh nedenler Derslere odaklanamama ve motivasyon 8
sorunu
Sinav 6zellikleri 6
Kaynaklara ulasamama 3
Is yiikii fazlalig (Sinav ve édevin zorunlu 27
Yonetimsel olmas)
kararlardan Derse devamin zorunlu olmasi 3
kaynakli nedenler Vize sinavlarinin derslerle birlikte devam 1
etmesi
Toplam frekans 551

Tablo 5 incelendiginde, katilimcilarin akademik diriistliige aykiri
eylemlerin ortaya ¢ikmasinin nedeni olarak ortaya koydugu gorislerin bes
temada toplandig1 gorilmektedir. Bunlar1 genel egitim anlayisindan kaynakli
nedenler, égrenciden kaynakl nedenler, 6gretim elemanlarindan kaynakli
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nedenler, pandemi siireci ve uzaktan egitim kosullarindan kaynakli nedenler
ve yénetimsel kararlardan kaynakli nedenler olarak siralamak miimkiindiir.

Akademik diriistliik ihlallerini genel egitim anlayisi ile iliskilendiren
katilimcilardan bir kismi, 6grencilerin zihninde editimin égrenme odakli
olmamasi konusuna deginmektedir:

“6grenme azmini unutma, gecme kaygisi ile yasama” (K188)

“Bu sekilde sadece gegmeye odakli ve 6grenmeye vakit bulamayan bir
égrenci toplulugu olustu.” (K275)

Genel egitim anlayisinin ezberci oldugunu diistinen birka¢ katilimci, bu

durumu akademik diirtistliige aykir1 eylemlere neden olan bir unsur olarak
dile getirmislerdir:

“Ogrenciler sinav ve ezber odakli calismaya mecbur edilmez ve yapilan
6dev ve projelerin bir faydasi olacagina inanirsa sorunun azalacagini
diistintiyorum.” (K233)

Ogrenciden kaynakli nedenler olarak ortaya cikan tema icerisinde en
ylksek frekansa sahip kategori kolay yoldan amaca ulasmak isteme seklinde
ortaya c¢ikmistir. Katilimcilar, o6devler ve sinav konusunda emek
harcamadan yiiksek not almak ya da dersi gegmek isteyenler oldugunu
asagidaki ifadelerle dile getirmislerdir:

“.. ya da az emek harcayarak yiiksek basari elde etmek istiyor. Ama
bilmedikleri bisey var emek olmadan yemek olmuyor. Her ne kadar yiiksek
puan alsalar da bu durumda ancak kendilerini kandirmis olurlar ¢iinkii hak
etmeyerek aliyorlar.” (K7)

“6grenciler icin de ¢alismaktansa kopya ¢cekmenin daha kolay gelmesi”
(K9)
“Kolaya kagarak bir an énce bitirme arzusu bence.” (K63)

“Firsatgilik, hazira konma, ¢aba sarf etmeden basarili olmaya calismak
hayatimizin her alaninda bulunuyor yani yalnizca egitim alaninda degil her
alanda kolay yoldan amaca ulasma istegi mevcut insanlarda bu sebepten bu
pandemi donemini firsata ¢eviren kisi sayisi oldukga fazla.” (K65)

“. Ayrica édevler de kendisi ugrasmak istememesi sebebiyle baskasina
yaptirir ya da baska yerden bulur.” (K75)

“Tamamen isin kolayina kagmak. Konuyu elbette biliyor ¢alisiyor, fakat
sadece emin olmak ya da ezberlenecek bir seyse biliyorum ama ezberlemeden
yazivereyim diye diistiniilmesi.” (K95)

“.., bazilarinin ézel sikintilart olmasi sebebiyle kolaya kagmasi vb.
sebeplerden oldugunu diistiniiyorum.” (K100)
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“bunun daha rahat yapiliyor olmasi ve hocalarin verdigi asir1 yiiklerden
daha ¢abuk kurtulma istegi” (K275)

Ogrencilerin akademik usulsiizliige basvurmalarinin bir diger nedeni
olarak, dersten kalma korkusu dile getirilmistir. Bu duruma isaret eden
ifadelerden bazilar1 sunlardir:

“Yetistirememe korkusu dersten kalma korkusu” (K4)
“Dersten gecememe ihtimali” (K10)
“Bagsarisizlik korkusu” (K28)

“Kopyaya basvurmalarinin sebebi dersten gecebilmek icin seneyi
uzatmamak icin bursun kesilmemesi icin gibi sebeplerdir muhtemelen.” (K65)

“Son sinif dénem uzama kaygisr.” (K87)

“akademik é6greniminin uzamasi endisesi, not kaygisindan dolay1 dersi
6grenmek icin degil dersi gecebilmek icin ¢aba sarf edilmesi” (K137)

“Akademik usulsiizliige sorularin zor olmasi sebebiyle diisiik alma
endisesiyle basvurduklarini diisiintiyorum.” (K231)

“6grencinin yapamama ve dénem uzatma korkusu” (K281)

“Mesela suan da hem sinav olup hem de ddev yapmamiz isteniyor ve bu
zorunlu. Ogrenciler de dersten gecmek istiyor tabii. Gegme korkusuyla - hi¢
etik olmamasina ragmen- kopya da ¢ekilebiliyor.” (K284)

Baz1 o6grencilerin ise yiiksek not alma cabast nedeniyle akademik

usulstizliiklere bagvurdugu dile getirilmistir:
“daha yliiksek not alma istegi (doyumsuzluk)” (K27)

“Kendi iclerindeki "Acaba daha ytiksek not alabilir miyim?" sorusuna cevap
aramak” (K44)
“Yiiksek puan alma istegi” (K73)

“... Kitab1 bir kere okuyan bir insan da gegme notunu kolaylikla alabilir
ayrica kopyaya basvuranlar daha yiiksek notlarla gecme kaygisiyla bunu
yapmaktadir.” (K121)

“Ogrenciler sinavlarda yiiksek basari elde etmek ister. bundan sebep
denetimin olmadigi her durumda égrenci aykirt yollara girebilmektedir.”
(K179)

Akademik usulstizliikklerin bazilarinin ise égrencilerin yaptigini mantiga
biiriiyerek vicdanini rahatlatmasi nedeniyle ortaya ¢iktig1 goriilmektedir:

“.vicdani rahatlatma mottosu ise herkes cekiyor biz niye ¢ekmeyelim...”
(K24)
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“Sahsi olarak bu siirecte hak, hukuk ve vicdanim baglaminda dikkat
etmeye calistim (elhamdiilillah) ki bunlara dikkat eden arkadagslarimin var
oldugu inancindayim. Fakat bunun tam aksi olarak bilhassa online sinav
stirecinde maddi c¢ercevede gézlemlenememeyi kendisine her tiirli hakki
tanmidigr  distincesi ile ihlal edildigini de bilmek beni gelecege dair
kaygilandiriyor.” (K47)

“Her okulun ortak bir sinavi yok. Bu notlar akademik hayatta karsimiza
¢ctkacak. A okulundaki sinavlar kolay oluyorken B okulunun sinavlart hayli zor
olabiliyor. Ayni sekilde A hocasi ¢ok kolay sorarken B hocast élcme ve
degerlendirme kurallarindan son derece uzak(Sa¢cma bir sinav) bir sinav
hazirliyor. Bu durum da égrenciyi kopya ¢ekmeye itiyor. Ayni sekilde bazi
okullar édev vermezken bazi okullar hem 6dev hem de sinavla sorumlu
tutuyor. Goriildiigii tizere ortada acik bir haksizlik séz konusu. Ogrenciler de
dogal olarak -yaptiklari kesinlikle yanlis ve bunu tasvip etmesem de- ortadaki
adaletsizligi kendilerince kaldirmaya ¢calisiyor.” (K69)

“Ne kadar calisirsa ¢caligsin yine de sinavda bagsarisiz olabilecegini diistiniip
kopya cekenler oldu, mazeretleri ise hocanin ¢ok zor sormast” (K101)

“.. bunu derslerin ¢oklugu ve yogunlugundan dem vurularak sanki haklh
bir davranismis gibi yapiyorlar fikrimce.” (K177)

“«

.. akademik diiriistliige aykirt durumlara kalkismada kimi égrenciler
zaten herkes yapiyor diyerek kendine bahane bulmustur,” (K179)

“Beni su an kimse gérmiiyor, herkes kopya cekiyor zaten ben cekmeden
diger kimselerden daha diisiik puan alacagim...” (K190)

“Nasil olsa herkes yapiyor ben neden diisiik alayim diye diistiniilerek bu
fiiller yapilmis olabilir” (K193)

“Uzaktan egitim siirecinde ézellikle ¢ok sikismishk duygusundan
kaynaklanabilecegini diisiintiyorum. Yani biz bu kadar zorlaniyorsak kopyada
hakkimiz gibi diisiinceler olusabiliyor.” (K239)

Biitiin 6grencilerin yeterli imkanlara sahip olmamasi, bu nedenle bazi
teknik sorunlar yasamasi ve altyapi yetersizliginin akademik usulstizliklerin

bir diger nedeni olarak géren katilimcilar mevcuttur:
“...herkesin ayni imkanlara sahip olamamast..” (K220)

“Sahsen benim internetim sorunlu. Bulundugum mahalle ile alakali
sanirim alt yap1 sorunu var. Bu ylizden sinava geg¢ giriyorum ve baglantim
stirekli gidiyor.” (K34)

292



“En biiyiik nedeni imkansizlik bence. Yeterli interneti olmayanlar yeterli
kaynagr olmayanlar yeterli cihazi olmayanlar bu sekilde akademik
usulsiizliiklere basvurdular.” (K277)

“Firsat egitsizligi kesinlikle” (K283)

Calismadiklari ya da calisamadiklari icin akademik usulstizliige basvuran
6grencilerin bulundugu ifade edilmistir:

“Pandemi stirecinde evde ¢ok sikilma yasandigi icin ders calisma istegi
kalmiyor ve ders ¢alisilmiyor. ...” (K112)

“Sinavlara ¢calismamak” (K123)

“Koronadan dolay1 bikmis insanlarin ders ¢alisma hevesleri kalmamis ve
bu yiizden sistemin geredi olan sinavi en kisa ve kolay sekilde halletmenin
yolunu kopya cekmekte bulmustur.” (K205)

“Evde kiz cocugu olarak yurttaki gibi bir ¢calisma imkani yok. ...” (K212)

“calisamayanlar el mecbur yanlis yéntemlere basvuruyor.” (K281)

Akademik diiriistlige aykir1 eylemlerin ortaya ¢ikmasinin nedenlerinden
birisini de ghlaki zayiflik olarak goren katilimcilarin ifadeleri sunlardir:

“Ahlaki eksiklikler biiyiik bir neden ¢iinkii kopya ¢ekmemenin tek sebebi
gorevli bir kimsenin basimizda olmasi olmamall.” (K1)

“Insan nefis sahibidir ve nefis aldaticidir. Uzaktan egitimde ézellikle online
sinavlarda insan nefsiyle bas basa kaliyor. Eger iradesine sahip ¢ikamazsa
nefsine yenilir. Ben kopya ¢ekmeyi ahlak dist buluyorum ve elestiriyorum da
ama ben bile az daha yapamadigim sorularda kitap acip bakacak hale gelip
sonra kendimi dizginledim.” (K13)

“Ceken kopyayi yine ceker. Keske hepimizin ahlak diizeyi esit olsaydi”
(K26)

“Kopya c¢eken yine bir gsekilde yolunu bulur c¢eker. Ahlak ve vicdan
meselesi.” (K62)

Arastirma yapmaya veya ders ¢alismaya isteksiz olmak ve tembellik de
akademik diiriistliik ihlaline yol acan bir 6zellik olarak dile getirilmistir:

“Arastirma yapmaya istekli olmamak ve bu gibi gérevlerin énemsiz
oldugunu diisiinmek bence en biiyiik nedenlerindendir.” (K155)

“dgrenme konusunda gdsterilen tembellik” (K168)

Akademik diriistlik egiliminde belirleyici olan seylerden birisinin
karakter meselesi oldugunu dile getiren katiimcilar, baz1 kisilerin kopya
cekmeye egilimli oldugu ve her durumda firsat kollayacagin ifade
etmislerdir:
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“Ne yapilirsa yapilsin ihlal edecek olan her tiirlii ihlal eder.” (K28)
“Kopya ¢ekmeye meyilli kisiler her tiirlii bunu bagsarir. Alinan tedbir veya

kararlar sadece égrencileri yoruyor yipratiyor.” (K43)

Baz1 katihmcilar ise kul hakki konusundaki bilincsizligin istenmeyen
durumlara yol actifina dikkat ¢cekmislerdir:

“Kul hakkindan korkmamak birinci sebepken...” (K119)

“Kul hakki nedir bilmemeleri. Kap giymeyi dindarlik saniyoruz hocam
hafizlik yapan nasil olur kul hakki yer ben buna inanamiyorum. Hadi desem
derdi var. Calisamadi oda yok.” (K267)

Akademik yazma konusundaki yetersizlik de bazi1 katihmcilar tarafindan
akademik diiriistliige aykir1 durumlarin nedeni olarak gosterilmektedir:

“Akademik yazi yazmayi, arastirma yapmayi pek bilmemeleri.” (K58)

“Odev hazirlarken de kendi ciimleleri ile giizel bir paragraf olusturamiyor,
birkag degisiklik yaparak baska yazilardan yardim aliyor.” (K284)

Derse katilmama veya katilamamalari nedeniyle bazi 68rencilerin gerekli
bilgileri 6grenemedigi, dolayisiyla bunun kopya ¢ekme sevk ettigi ifade
edilmektedir:

“Derslere katilmamak/katilamamak” (K101)

Akademik diiriistliige aykir1 eylemlerin, kisi tarafindan vicdani elvermesi

nedeniyle yapildig1 da bazi katilimcilarin isaret ettigi hususlardandir:

“Sahsen diirtist olan bir kisi her yerde ve her zamanda diiriist olur ne kadar
6nlem alind1 gibi gériinse de insanlar yapmak istedikleri usulsiizliikler yine
her sekilde yapabilirler. Bu vicdan meselesidir.” (K7)

Sinirli sayida katilimer ise sorumluluk bilincinin az olmasina deginirken,

bazilar1 da “calisan kisinin dersi gecemeyip calismayanin AA ile gegmesi”
(K169), “Sosyal medyanin da bunda etkisi oldugunu diisiiniiyorum. Insanlar
kendi yaptiklari yanhs davraniglart éviinerek ya da alaya alarak paylasir
oldular.” (K228) gibi ifadelerle kopya c¢ekenlerin bir bakima kopya
cekmeyenleri de buna tesvik ettigine isaret etmektedirler. Son olarak sinava

calismayr son giine birakmanin da kopya ¢ekmeye neden oldugunu dile
getirenler olmustur.

Ogretim elemanlarindan kaynakh nedenler seklindeki temada en
dikkat ¢eken kategori hocalarin zorlayici olmasi seklinde ortaya ¢ikmistir.

Burada en fazla vurgu yapilan konunun, hocalarin kopya ¢ekmeyi
engellemek amaciyla zor sorular hazirlamasi ve 6devlerin uzun ve kapsaml
olmasinin 6grencileri uygun olmayan davranislara ittigi diisiiniilmektedir.
Katilimcilarin bu hususa degindikleri ifadelerinden bazilar1 sunlardir:

294



“.. Ama bu arada kopya ¢cekmeyenlere de yazik oldugunu diistintiyorum.
Hocalar égrenciler kopya ¢ekmesin diye yiiz yiize egitimde oldugundan daha
zor sinav sorulari soruyor. ¢ok daha fazla zorlaniyorum bu dénemde. kopya
cekmemek icin kendi nefesimizle baya savasiyoruz hocam. genel not
ortalamalarima gore not ortalamam diistii.” (K9)

“Sinavlarin, yiiz yiize yapilan sinavlardan daha zor hazirlanmast.” (K12)

“Kopya ¢ekmedigi halde hocalarin kopya ¢ektigini diisiindiigii ve ona gore
sinavlari ¢ok zorlandiklart igin ...” (K22)

“Hocalarimizin yiiz yiize egitime gore ¢ok daha zor sorular sormalart”
(K27)

“Ogrenciye verilen asiri yiik. Her égrenci dersi, sinifi gecmek ister. Ancak
hocalar bu konuda égrenciyi ne kadar zorlarsa dgrenci de o kadar usulstizliige
basvurur. Bu béyledir. Kopya ¢ekmeyen égrenci bile sinava kadar derse ¢alisir,
sadece gegmek icin degil 6grenmek icin de ¢alisir ve hatta o dersi iyi derece de
6grenir de ama sinavda yinede kalmamak icin kopyaya basvurur.” (K33)

“Hocanin nasil olsa kopya cekiyorlar diyerek zor soru sormasi ve
dgrencinin ¢alissam da hoca zor diyerek kopyaya yeltenmesi” (K71)

“Ogrenci oldugundan ¢ok zorlaninca olaylar dgrenci istencinin de digina
ctkabilmektedir.” (K72)

“Sebebi hocalarin tutumlari. Mesela; en fazla 3 kaynaktan sorumlu
tutmalar1  gerekirken daha fazla kaynaktan sorumlu tutuyorlar.
Odevlerimizde alacagimiz puana kiyasla daha cok fazla konudan sorumlu
tutuluyoruz.” (K79)

“Bazi hocalarin égrencilere gereginden fazla yiiklenmesi. Odevler, ezberler,
notlar, ders tekrarlart vs. hepsi égrenci igcin stres sebebi. Sadece tek ders
almadigimiz igin hepsinin listesinden gelmek bizi ¢ok yoruyor. Bu emegin
karsisinda beklenen sonucun gelmemesi akademik usulsiizliigii artirtyor.”
(K93)

“Bu y1l ise dgrenciler fazla zorlantyor. Tabi ki bu zorlanma sonucunda
usulsiizliige yénelmek gerekmez. Ancak herkes ayni sekilde diistinmeyebilir.
Sinavlara ek olarak verilen ddevlerin daha kolay, ders konularini takviye
edecek sekilde olmali, ¢cok detayli, zor ve uzun arastirmalardan olusmamasi
gerekir.” (K107)

“Hocalarin haddinden fazla zorlamasi. Yani égrenciler kopya cekiyor diye
zorladik¢a zorladilar. Ama olan hakkiyla sinif gegcmeye calisan dgrenciye
oluyor. Saatlerce ddev yapip sinava ¢alistigi halde diisiik notlar aliyor ¢tinkii
sinavda kopya cekmemistir ve ddevi baskasindan almamistir.” (K116)
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“Her yerde oldugu gibi burada da diiriist olan veya olmayan insanlar
mevcut . Ama ben diirtist 6grencilere haksizlik yapildigina inantyorum. Ciinkii
kopya ¢ekmiyoruz fakat sorular o kadar zor sorulmus ki bize gére ¢ok zor ve
bu da kopya cekmeye tesvik ediyor. Yine hakki yenen diiriist 6grenci oluyor.
Benim bu giiz donemim en diisiik notumun oldugu donem. Okulda sinavlara
girdigim dénemler notlarim ¢ok daha yiiksekti. Buradan da anlasiliyor. Ama
hocalarin géziinde yine kopya ceken égrenci oluyoruz. Bu ¢ok adaletsiz.”
(K142)

“Hocalarin gereksiz zorlamast dgrencileri kopya ¢ekmeye tesvik
etmektedir.” (K174)

“Bazi hocalarimiz evde egitim gérdiigiimiiz icin ¢cok rahat oldugumuzu
diistiniip biraz fazla zorladiklari zaman ne yazik ki béyle usulsiizliiklere
basvurulabiliyor.” (K203)

“Cok zor édevler oldugunda grup ddevi olmamasina ragmen arkadaslarla
ciimleleri vs degistirerek birlikte yaptigimiz 3 ddev oldu uzaktan egitim
ddoneminde normalde olsa asla yapmazdik ama uzaktan egitim derslerine
katilmak ve dersi anlamak daha zor oldugu icin beraber yardimlastik.”
(K277)

Katilimcilar sorularin yiiz yiize egitimdeki sinav sorularina gére daha zor
olmasinin yani sira sinav_slrelerinin cok az olmasinin akademik

usulsiizliiklere basvurulmasina neden oldugu goriisiindedirler. Bu duruma
dikkat ceken katilimci ifadelerinden bazilar asagida verilmistir:

“..Yahutta soru sayisina gére yeterli siire vermemistir. Yetistiremeyen
égrenci bu akademik usulstizliigii yapmigs olabilir.” (K75)

“Asirt odev verilmesi ve sinavlarda stirenin az tutulup zor sorular
sorulmasi dgrencide panige ve ¢cikmaza sebep olmus bu da uslilstizliige neden
olmustur.” (K124)

“Hocalarin normal sinav stiresini azaltici sekilde degistirmesi, dgrencilerin
sinavlart yakin arkadaslari ile beraber ¢ézmesini hakli hale getiriyor ki bu
durumda bile G6grenciler sinav sorularinin hepsini yetistiremeyebiliyor.”
(K141)

“Bu zamana kadar hi¢ kopya ¢cekmemis biri olarak 6zellikle gecen dénem
kopya cekmemeniz icin gereksiz sekilde sinavlara az siire tanima olmasi
gerekenden ¢cok ¢ok daha zor hazirlanmast vb. halinde hayatimda ilk defa
acaba kopya ¢eksem mi diistincesi olustu maalesef. Yine de bu konuda diirtist
davrandim her ne kadar da zorlansam da kopya ¢ekmedim ama bu konuda bu
kadar hassas olmama ragmen bu sartlardan dolay! bunu diisiinmem bile cok
liziicii.” (K160)
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“kimileri de yapmak zorunda kalmistir. neden yapmak zorunda kalmistir
dedik bunu beyan edelim, égreticiler kendilerine gére énlem almak istemis
kimileri bunu zamani kisarak, kimileri de derste az degindigi veya higc
islemedigi yerlerden zor sorular sormakla ¢éziim aramistir. suiistimale agik
bir sistemde zor durumda kalan 6grenci kendine en kolay gelen yolu
sececektir.” (K179)

“Kopya cekilmemesi i¢cin sinav stiresinin az verilmesi, ...” (K216)

“Siire az verildigi ve dgrenciye diisiinme firsati bile verilmedigi igin.”
(K221)

“Onlarca ders, arti bir o kadar édev. Her hocanin sadece kendi dersi varmis
gibi yiginla miifredati, herkes kopya cekiyormus gibi érnegin 30 dakikaya 55
soru sorulmasi ve zor sorulmasi.” (K271)

“Bildigim sorulari bile yapamaz hale geldim. 20 soru 25 dkda ¢6ziilmez. Bu
durumda kopya cekenleri gercekten suclayamam.” (K269)

“Bazi hocalar sinav stiresini ¢cok az veriyor kopyaya engel olusun diye ama
bunu yapinca da kopya ¢ekmeyenlerin stiresi yetmiyor biraz haksizlik oluyor.”
(K278)

Baz1 katilimcilar ise hocalar tarafindan ciddive alinmamak, deder

verilmemek ve anlasiimamak nedeniyle akademik diristliigiin ihlal
edildigini dile getirmislerdir:

“Ciddiye alinmamak, bireysel olarak degerli gériilmemek, 6grencinin sinirli
imkanlarinin varligini géz ardi etmek.” (K24)

“Zaten zor oldugu diistiniilen derslerden hocalarin daha da zorlamasi
Cogu hocamizin hayatimizi sadece kendi dersinden ibaret sayarak
6grencilerini anlamamast.” (K47)

“Bize deger verilmedigini gérdiigiimiizde bizde yanlis yollara basvurduk.”
(K119)

“6gretim elemanlarinin d6grencinin endise ve imkanlarint géz ardi
ettiginden égrencilerde olusan antipatik diisiinceler ve her yolun miibah kabul
edilmesi yéontindeki inatlasma.” (K137)

“Hocalarin anlayissizliklar1” (K145)

Baz1 katilmcilar ise, dederlendirmenin saglikli olmamasi nedeniyle hak
ettikleri puani alamadiklarin dile getirmekte ve bunun akademik diiriistliik
ihlallerinin nedenleri arasinda saymaktadirlar:

“.. Ya da édevlerin adil puanlanacagina inansak 6zensiz davranmayiz.
Buna karsin biz ne kadar ézenerek hazirlasak da baskasinin ¢alakalem ddevi
ile ayni puani alabiliyoruz. Ya da hak ettigimizin altinda puanlar aliyoruz.
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Bunlari da tarafsiz denetleyen birileri yokken tek ¢éziim kamera agma gibi
diistintiltiyor.” (K62)

“Odevlerde ise bazi hocalarin titiz davranmasi, bazi hocalarin ise hi¢
umursamamast biz dgrencileri de ne yapmamiz, nasil davranmamiz gerektigi
hususunda ¢eliskiye diisiirmektedir. Bizde hocalara gére bazi d&devieri
titizlikle, bazi ddevleri ise tistiinkérii yapmaktayiz.” (K100)

“...,, hak ettigini alamama, ..” (K122)

“Hocalarin édevlerde gereksiz zorlamasi ve 6dev kontroliinii gerektigi gibi
yapmamast” (K127)

“Baslica neden dgrencilerin klasik sinavlarda hak ettiginin altinda puan
almasi, not kirma olaymnin haddinden fazla yasanmasi, égrenciler arasinda
adaletsizlige yol acildigi diistincesi” (K137)

“nasil olsa yaklasik olarak herkese ayni puanlar veriliyor diye édevlere
gosterilen ilgi ve Ozende azalma oldu ve bence bu haklilik pay! olan bir
davranigs ¢linkii karsiligini alamadigin siirece vaktini ve enerjini neden bosa
harcayasin ki.” (K232)

Akademik diiriistliik ihlallerinin nedenleri arasinda, islenen ders ile sinav
iceriginin _uyumlu olmamasin1 dile getiren smrhh sayida katilimel

bulunmaktadir:
“... derste sunduklari ile beklentilerinin uymuyor olmasi..” (K19)
“. asla islemedigimiz, gérmedigimiz konulardan sormast ...” (K40)

“Hocalarin kopya vb. yollarla sinavlar gegilmesin diye derste anlatilarin
disinda, derste anlatilanlarin ve ders kaynaklarinin listiinde agir soru
sormalari sebebi ile aslinda daha ¢ok kopyaya zemin hazirlamast.” (K195)

“Derste anlatilan veya sorumlu oldugumuz yerlerin disinda soru
sormalart” (K248)

Bazi katilimcilar tarafindan hocalarin édevleri okumadigr iddia edilmekte

ve bunun akademik sahtekarliga yol acti1 dile getirilmektedir:

“Akademisyenlerimizin édevlerimizi okumadan degerlendirmesi. Nitekim
gecen donem ayni ddevleri yiikleyen, kopyala yapistir ddev yapan
arkadagslarimiz hakkimizla yapmis oldugumuz édevlerden daha yiiksek notlar
aldilar. Hocalarimizin bu davranigsi bizi de farkli yollar denemeye sevk etti.”
(K119)

“6devler konusunda bazi hocalarimizin icerige onem vermeyip sayfa
sayisina gére not vermesi dgrencileri arastirmaya sevk etmemekle beraber
aksine kopyala-yapistir usuliine tesvik etmektedir.” (K265)
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Odevlerin gec verilmesi nedeniyle yeterince siire olmamasimin édevleri
hazirlarken kaynak vermeye dikkat etmemeye neden oldugu
belirtilmektedir:

“Odevler icin yeterli zaman verilmedi. Bundan dolay1 égrenciler cesitli
internet sitelerinden aldiklar1 bilgileri kaynak géstermeye dikkat etmeksizin
ve bilgilerin dogrulugunu arastirmaksizin édevlerini hazirladilar.” (K36)

“Kisith ddev siireleri” (K88)

“llk pandemi zamaninda sinav yerine gececek édev konularini hocalarin
ge¢ vermesi. Yani mesela o yilki mayis ayr 15'inde ddev yiikleme stiresi
bitecekse bu siirenin bitimine yakin ve kaynak bulup taramas! da zor olan
konu vermesi.” (K253)

Ogrenci elde edecegi puana gore ddevin kapsamli olmasina bagh olarak
daha az emek vererek o6devi tamamlamanin yollarim1 aradigl
anlagilmaktadir. Bu anlamda &devlerin puana etkisinin diisiik_olmast da
akademik usulsiizliige neden olarak goriilmektedir:

“Yaziktir , giinahtir ... 6devin %'si ... 5 puan i¢in saatlerimi harcayamam
kusura bakmayin.” (K36)

“6dev notunun ytizdesinin diistik tutulmast” (K152)

“bunun yaninda édevlerin coklugundan ve puan olarak az etkilemesinden
akademik usulstizliiklerin arttigini diigiiniiyorum.” (K210)

Bir tane katilimci ise hocanin kendisinin kopya c¢ektigini anlatmasinin
kétii 6rnek olusturarak o6grencilerin kopya ¢ekmesine neden olabilecegini
dile getirmistir:

“Evet, akademik diirtistliik kesinlikle azalmigtir. Universitedeki hocalar bile
aciktan okuduklart tiniversitenin online sinavinda nasil kopya cektiklerini
anlatirken onun dgrencilerinin onun dersinde kopya ¢cekmek istemesi sizce de
normal degil mi, bunu kendi égrencilerine yasaklamast ne kadar diirtistce ve
mantikli?” (K152)

Pandemi siireci ve uzaktan egitim kosullarindan kaynakli nedenler
seklinde ortaya ¢ikan temada 6grencilerin pandemi kosullarinin olumsuz
etkileri ile birlikte uzaktan egitime bagh smrhliklarin akademik
usulsuzliiklere yol actif1 seklindeki goriisleri bir araya getirilmistir. Uzaktan
egitim kosullan icerisinde ihlallerin en 6nemli sebebi olarak sinavlarin
online olmasiyla birlikte yetersiz sinav giivenligi goriilmektedir. Bu durumu
akademik diiriistliik ihlallerinin nedenlerinden biri olarak goren katilimcilar
asagidaki ifadelerle bu durumu dile getirmislerdir:
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“Sinavlarin online olmasi 6grencinin denetimden uzak bir sekilde sinav
siirecine katilimi demektir bu ise s6z konusu her tiirlii ihlali barindirabilir.”
(K21)

“Yiiz yiize sinavlardaki gibi somut bir otorite olmamasi da usulstizIiigti
kolaylastiriyor.” (K98)

“Onlemlerin yeterli diizeyde alinmayis1” (K162)

Hocalarimizin miidahil olma ihtimali diistik olmasindan dolayt kopya olayi
gergeklesebiliyor.” (K172)
“6grenciler gozetmen kontroliinde girdigi sinavda dahi bos bir ani

kollarken, denetimsiz bir ortamda akademik diirtistliik ihlalini énlemekten
bahsetmek biraz zor.” (K179)

“Yiiz yiize yapilan sinavlarda rezil olma, aciga ¢cikma gibi kaygilarla kopya
vb. hususlardan itinayla kalan insanlar bu siirecte kopya daha kolaylarina
geldigi icin buna yéneldi.” (K234)

“Ayrica gozlem olmamasi sebebiyle daha rahat bir sekilde kopya ¢ekmek
cekici geliyor olabilir.” (K280)

Bu temada en yiiksek frekansa sahip ikinci kategori verimli ders
islenememesi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir:

“Hocalarin konulari hizli islemesi” (K49)

“Bence egitimi uzaktan verimli bir sekilde alamamak insanlart baska
yollara sevkettiriyor.” (K128)

“Ciinkii 6grenciler derste asla dersi anlamiyor. 40 dakikalik derse koca bir
miifredat sigdirilmaya ¢alisiliyor ancak miimkiin olmuyor, bunun sonucunda
dgretmenler sadece énemli yerleri séyliiyor. Derslerine 6nem veren bir 6grenci
dahi kalan bu kadar fazla boslugu dolduramiyor. Bu yiizden usulsiizliige
basvuruyor. Bunlardan bagimsiz olarak her ne olursa olsun bu yola
basvuracak dikkatsiz 6grenciler de mevcut tabi ki.” (K213)

Akademik dirtstlik ihlallerine yol acan seylerden birisi de zorlayici
pandemi sartlari olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bu kategoride kendisi Covid-
19’a yakalanan ya da bir yakinin1 kaybedenlerin yasadig1 acilarin yani sira
salginin cesitli psiko-sosyal etkilerinin 6grencileri yanlis davranislara sevk
edebildigi dile getirilmektedir:

“Ogrencinin tizerine bu kadar gidilmemesi taraftartyim. Ornegin su an ben
korana gegiriyorum. Cok kétiiyiim ayaga kalkacak halim yok. Ama sabah 9 da
staj dersine girdim o dersten sonra vatandaglk videosu dinledim. 11 40 da
osmanlica staj dersine girdim. 1de ki dersi hoca sen anlatacaksin dedi. Hig
halim olmadigi halde katildim el mecbur. O da kétii gecti zaten. Simdi bugiin
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kpss konularimin yetismesi i¢in 8 video ders dinlemem lazim. Pazartesiye
kadar da insan siiresini ezberlemem gerekiyor. Yarin da sunum yapacagim.
Annem kalp hastasi bir de korana olunca o daha kétii. Yemegi sen yap bugiin
diyor. Siz sdyleyin ben simdi ne yapayim. Yardimci bulursam ben de yardim
alirim net soyliiyorum” (K5)

“Pandemi doneminde insanlarin irade ve tahammiil seviyelerinin daha da
azaldigini diisiintiyorum. Stirekli kapali ortamda ve sosyal iliskilerden uzak
kalintyor. Disarda oldugumuz zamanlarda diger insanlara ya da kendimizle
ilgili durumlara tahammiil etmek zorunda kaliyorduk ve bu bence iradeyi
gliclendiriyordu.Kendimden érnek verecek olursam aciktigimda dersin
bitmesini beklemek zorundaydim ya da ¢ok yorulmussam eve gelip
dinlenebilmek icin dersin bitmesini ders bitince de otobiisiin gelmesini
beklemek zorundaydim.Ama suan béyle zorunluluklarim olmadigr igin
yoruldugumda hemen dinlenmeye geciyorum,aciktigimda hemen yemek
yiyorum.Bir seylere sabretmek tahammiil etmek zorunda kalmiyorum.Bu
durum da iradeyi zayiflatiyor ve insan her seyi daha kolay elde etmek
istiyor.Ders calismadan yiiksek alabileyim ya da calistigimdan daha iyisini
alayim gibi.” (K13)

“Oncelikle icinde bulundugumuz durum. Pandemi siireci herkesi psikolojik
ve ruhsal yénden oldukca derinden sarsti. Milletce normal oldugumuzu
diistinmiiyorum. Daha sonra biz Tiirk halkinin geleneksel ev hdline bu online
egitim durumu biraz egreti kacti gibi. Ailelerin online egitime gerekli 6zen ve
saygiy1 gostermediklerini diisiintiyorum.” (K55)

“Oncelikle pandeminin hepimizin iizerinde biraktigi olumsuz psikoloji ve
yasanan kisisel durumlar unutulmamalidir. Akademik diiriistliigii son derece
Yiiksek olan bir é&grenci bile olumsuz gsartlar altinda maalesef farkli
yéntemlere yéneltebilmektedir.” (K144)

“burada ben hi¢bir arkadasimin bile isteye kopya ¢ektigini diisiinmiiyorum
pandemi stirecinde kimimiz hasta olduk kimimiz ¢ok degisik sorunlar yasadik
bundan dolay1 da ¢ok sevdigimiz derslerimizi ikinci plana atmak durumunda
kaldik evde diizgiin ortami bulabilmis olsaydik ben hicbir ilahiyat 6grencisinin
akademik ¢alismasini illegal yollara birakacagini diisiinmezdim.” (K218)

Uzaktan egitim ortami baglaminda, ailelerinin yaninda uygun ¢alisma

kosullarinin olusmamas1 ve ailelerinin ¢esitli konularda kendilerinden
yardim beklemesi nedeniyle sinavlara hazirlanmakta ve ddevleri yapmakta
zorlandiklarini ifade eden 6grenciler, bu durumun akademik usulsiizliige yol
acan etkenlerden biri olduguna isaret etmislerdir:
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“Sahsen okul hayatimda derste hi¢c uyumamistim, dinlemesem bile dinler
gibi yapardim, ancak uzaktan egitimde artik dersi a¢ip dinlemiyorum, bunun
sebebi ise derste zaten not tutmay:! yetistiremem, sonradan tekrar dinlememin
zaten gerekiyor olmasi (pause yapa yapa) ve ders kitabini tiimden kendim
okumam gerekmesi. Yani agik¢asi, ben uzaktan egitimden asla memnun
degilim, kesinlikle ¢cok fazla eksiklerle mezun olacagim icin liziiliiyor, bu
eksikligi doldurmak icin okul disi faaliyetlere basvuruyorum. Uziicii olan 5
yilimizi verdigimiz bir egitimin 1,5 yilini uzaktan yapiyor olmamiz, ve
gercekten lisans bitirdigimizi (uzaktan diye degil tamamen derslerin isleyisi,
miifredati, sinavlarin test olmasi) hissedemiyor olmamiz. Velhasil akademik
diirtistliikle az da olsa alakali oldugunu diistiniiyorum. :/” (K19)

“ev ortaminda ders islenmesinin oldukca fazla olan eksileri bunlarin
arasinda.” (K97)

“Derslerin yeteri miktarda dgrenciyi tatmin etmemesi ve online olmasi ve
ev ortaminda olmast sebebiyle ilginin hemen azaldigini géz éntinde
bulundurursak takip edilmeyen ve sonra yigilan dersler akademik
diirtistliikten ayrilmaya itebilmektedir” (K115)

“Yani ortada bir etik dist davranis var bunu kabul ediyorum lakin uzaktan
egitim olmasi hasebiyle insanlar bir seylerle istigal olmaktadirlar kimisi
babasinin yaninda ¢alistyor kimisi farkli insanlarin yaninda ¢alistyor kimisi de
agir islerde c¢alistyor ve bunun sonucu aksam eve geldiginde dersleri
tekrarlamak harbi zor oldugundan dolayi ister istemez bu etik dis1 davranisa
yani kopya cekme tesebbiisiine insanlar basvurmak zorunda kaliyor...” (K181)

“Hicbir seye yetisemiyoruz ise veya okula gitmedigimiz icin ailemiz bizi bos
santyor dolayistyla her tiirlii ev isini tarla isini ézellikle de kizlar olarak biz
yapmak zorunda kaliyoruz bazilarimizin ailesi 6grenciligi bilmedigi igin
halimizden anlamiyor. Ayni zamanda kpss veya hafizlik gibi baska
sorumluluklarimiz da oluyor biz de zamandan kazanmak icin her gseyi
yapabilecek duruma geliyoruz.” (K218)

“Bu siire icerisinde aile baskisi lizerimizde var. Anne-babalarimiz zaten
evde okul okuyorsun diyerek ézellikle mezuniyete hazirlanan benimki bircok
égrenciye ev isleri olsun harici isler olsun stirekli kendileriyle aldkali seyler
istiyorlar. Stnavim var suan dense bile "Beni alakadar etmez. Sinava kadar
biter zaten isimiz" diyorlar.” (K253)

Pandemi siirecinin psiko-sosyal cesitli olumsuz etkileri ile birlikte
uzaktan egitimin sosyallesememe gibi sinirhliklar: bir araya geldigi icin ev
ortaminda ilgileri dagillan o6grencilerin derslere odaklanamama ve

motivasyon sorunu yasadiklari goriilmektedir. Katilimcilarin bir kismi bu
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durumu, akademik diriistliik ihlallerinin sebepleri arasinda dile
getirmislerdir:

“Pandemi siirecinde evde ¢ok sikilma yasandigi icin ders ¢alisma istegi
kalmiyor ve ders ¢calisiimiyor. ...” (K112)

“Online egitim ile yiiz yiize egitim arasinda basari, odaklanma ve daha pek
cok konuda da biiyiik farklar vardir. Bu da d6grencinin gerekli yeterlilige
ulasamamasina sebep olmaktadir. ...” (K144)

“Sinavlarin zorlugu bir de sanirim sinav moduna evde giremiyor olmak.”
(K215)

“belki evde oldugumuzdan étiirti rehavet cokmiigstiir.” (K228)

Online sinavda, sinav giivenligini tesis etmek iizere gecilen soruya geri
dontlememesi gibi sinav ézelliklerinin istenmeyen davranislara ittigi dile
getirilmistir:

“Ayrica online sinavlarin yazili olarak yapilmasinin akademik diirtistliigii
etkiledigini diigiintiyorum. Ciinkii hem soru sayist az hem de sorulara geri
donme hakki yok. Bu nedenle c¢ikan sorunun hatirlanmamasi durumunda
kitap acan arkadaslarim oldugundan haberdarim.” (K85)

“lstelik bir 6nceki soruya dénememe dgrencileri buna itmistir.” (K235)

“Ogretim gérevlilerinin sinavlar daha zor hale getirmeleri, sorulara geri
dontistin olmamasi gibi sebeplerden dolayi 6grenciler sinavlarda etige aykiri
davrandiklarini gézledim.” (K271)

Bazi katiimcilar ise 06devleri hazirlamak {izere kaynaklara
ulasamamanin, akademik usulsiizliige yol acabildigini dile getirmislerdir.

Ogrenci ifadelerinin icerik analizine tabi tutulduktan sonra ortaya ¢ikan
bir diger tema ise yénetimsel kararlardan kaynakli nedenler seklindedir.
Bu tema igerisinde en yiiksek frekansa sahip kategori is viikii fazlaligi yani
genel sinavda sinav ve édevin zorunlu olmasi seklinde ortaya ¢cikmistir. Bu
kategoride dile getirilen husus, liniversite senatosunca alinan karara bagh
olarak uygulamaya konulan ¢oklu degerlendirme yaklasiminin neticesinde
ortaya c¢ikan bir durum olup, 6grenciler sorumluluklarinin arttigimi ve
iistesinden gelmekte zorlandiklarini dile getirmektedirler. Bu duruma isaret
eden ifadeler su sekildedir:

“Ozellikle bu dénem hem sinav hem ddev derken zorlaniyoruz ve emek
emek yaptigimiz ddev puanimiza az etki ediyor. Sadece édev yaparken bu
kadar bos vermiglik yoktu édevler icin ¢aba vardi ama simdi finaller de geldi
sinava ¢alisacagiz haydi édev de bitsin ortadan kalksin gozii ile bakiliyor.”
(K23)
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“Vizelerle beraber d&devlerin baslamast ve hemen ardindan finallerin
gelmesi” (K34)

“Ayrica vizeden sonra finale az bir hafta kaliyor o siirede ddevleri
yapmamiz ve hocalarimizin istedigi ek kitaplari okumamiz igin yeterli siire
olmuyor. Bu sebeple kolayliga kaganlar olabilir. Ciinkii sistem ister istemez her
bir seyin yetismesini engelliyor.” (K77)

“Hem sinav hem édev olmasi fazla zaman aldigi icim égrenci en azindan

birine zaman ayirip digerini usulsiizliikle yapabilecegi diisiincesine kapiliyor.”
(K98)

“6grenciyi sebepsiz yere hem ddev hem ezber hem sinav konularinin
agirligt ve fazlaligiyla yormalart bu sonugta da dgrencinin hicbir seye
yetisemeyip bu yollara basvurmasidir.” (K105)

“.. bunlart yapmak icin de 2 3 hafta stire kaliyor ayrica édevler énceden
veriliyor ancak vizeye calismaktan ddevlere de vakit kalmiyor hal béyle olunca
da ogrenciler akademik usulstizliiklere basvurabiliyor.” (K108)

“Fakiiltenin sugu ise égrencilere ¢ok fazla yiiklenmesi. Hem ddev hem sinav
yaparak 6grencileri kopyaya siiriikledi... Sadece sinav ya da sadece ddev
yapilsa hem fakiilte acisindan kolay olurdu hem de dgrenci agisindan daha
verimli olurdu. Bu sekilde sadece gecmeye odakli ve dGgrenmeye vakit
bulamayan bir égrenci toplulugu olustu.” (K158)

“Ogrenciler hem sinav hem de édev yapmak mecburiyetinde olduklart igin
ikisini birlikte yapmakta zorlaniyorlar. Sinavlara agirlik verildigi icin
ddevierde hemen olsun bitsin diye diisiindiiklerinden dolayr bazen ddevierde
aykirt durumlar olabiliyor.” (K173)

Baz1 6grenciler ise derse devamin zorunlu tutulmasi nedeniyle sirf yok
yazilmamak adina dersi agik birakip dersi dinlemediklerini dile
getirmislerdir. Dersi o esnada canli olarak dinlemeyen 6grencilerin genel
olarak daha sonra kayittan dinledikleri anlasiimaktadir:

“Devamsizligin  zorunlu tutulmast! Zaten smavlar igin mecburen
kayitlardan dinleyecegimiz dersleri devamsizlik igin sabah acik birakip
sonrasinda tekrar kayit dinlemek” (K149)

Vize sinavlarinin derslerle birlikte devam etmesinin akademik usulsiizliige

yol acabildigini dile getiren bir katilimci bu durumu su sdzlerle anlatmaya
calismistir:

“Universitemizin vize sinavlarini derslerle es zamanli olarak 1 aya yaymast
ve 6grencilerin sinav stresinin etkisiyle kolaya basvurmast.” (K153)
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Katilimcilarin akademik usulsiizligiin nedenleri ile ilgili olarak dile
getirdikleri goriislerin cinsiyete gore dagilimini ortaya koyan kodlama
matrisinden tretilmis grafige Sekli 2’de yer verilmistir.
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Sekil 2. Akademik diriistlige aykir1 eylemlerin nedenlerine iliskin
kodlama matrisi grafigi

Sekil 2’yi inceledigimizde erkek 6grencilerin, diger kategorilere oranla
daha vurgu yaptiklari konularin “verimli ders islenememesi” ile “isteksizlik
ve tembellik” kategorilerinde yer aldigr goriilmektedir. Oldukc¢a fazla
katilmcinin ~ degindigi “Ciddiye alinmamak, degerli goriilmemek,
anlasilmamak” ile “calismamak veya calisamamak” kategorisinde ifadeleri
yer alan d6grencilerin tamaminin ise kiz 6grenciler oldugu goériilmektedir.
Nicel bulgulara gore o6grencilerin akademik diristlik egilimlerinde
cinsiyete gore anlamli farklilik tespit edilmemis olmakla birlikte, bu bulgular
erkek ve kiz oOgrencilerin akademik diiriistliige aykir1 davranislarin
nedenlerine iliskin olarak daha fazla odaklandiklar1 konular1 ortaya
koymaktadir.

6. Tartisma ve Sonug

Arastirma kapsaminda, oOgrencilerin akademik diriistlik egilim
diizeylerinin yiiksek ya da ¢ok yiiksek oldugu goriilmiistiir. Bunun yani sira
katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu (%60.2), Covid-19 pandemisi siirecinde
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uzaktan egitimle birlikte ilahiyat 6grencilerinde akademik diriistligiin
azaldigint  diisinmektedir. Akademik diirtistliikte azalma oldugu
diisintilmekle birlikte, zorlu pandemi kosullarina ve uzaktan egitimin
simrhiliklarina  ragmen ilahiyat 6grencilerinin  akademik diiriistliik
egilimlerinin halen yiiksek olmasi olduk¢a 6nemlidir.

Yiiz yiize egitim kosullarina gore daha fazla smirhiligin s6z konusu
oldugu uzaktan egitimin yani sira, sosyal ve psikolojik etkileriyle birlikte
Covid-19 pandemisinin 6grencilerin akademik diirtistliik ihlali anlamina
gelecek bazi davranislari sergilemelerine etki ettigi gorilmistiir.

Cesitli calismalarda akademik usulsiizlik nedenlerinin arastirildig:
gorilmektedir. Odabasi ve arkadaslar1 (2007) o6grencileri akademik
duristliikten uzaklastirip akademik usulstizliige iten etmenleri dort bashkta
ele almaktadirlar. Bunlar, bireysel 6zellikler, akran grubu etkileri, yontem ve
egitmen etkileri ile kurumsal politikalar olarak siralanmaktadir. Igerik
analizi yapilan ¢alismamizda benzer temalara ulasilmistir.

Nitel bulgular icerisinde en dikkat ¢eken husus, hocalarin zorlayici
olmasinin akademik usulsiizlige yol actig1 seklindeki 6grenci goriisleridir.
Akademik diristliik ihlallerinin ¢esitli nedenleri dile getirilmekle birlikte
neredeyse her iki 6grenciden biri hocalarin zorlayici olmasini akademik
usulsiizlige yol agtigin dile getirmistir. Hoca tarafindan zor sorular sorulup
sinav siiresinin kisa tutulmasinin, 6grencileri kopya c¢ekmeye ittigini
diisiinen katilimcilardan bir kismi, bu durumun dogal bir sonug¢ oldugunu ve
kopya cekenlerin hakli oldugunu dile getirirken, bir kisim katilimcilar ise
her haliikarda kopya c¢ekmenin kabul edilemez olduguna vurgu
yapmislardir. Sonug olarak kopya ¢ekmenin engellenmesi amaciyla, sinav
givenligini artirmak tzere yapilan bir uygulamanin, beklenenin aksine
olumsuz sonu¢ dogurdugu soylenebilir. Bunun yerine cevabi dogrudan
kitapta yer almayan ve yorum gerektiren sorular sormak gibi tedbirlere
miiracaat etmek daha yerinde goriinmektedir. Aksi halde kopya g¢ekme
egiliminde olanlara yonelik olarak diisliniilen tedbirlerden en az
etkilenenler yine kopya ¢ekme egiliminde olanlar iken, en fazla
etkilenenlerin ise akademik duriistliikten taviz vermeyen 6grenciler oldugu
anlasilmaktadir. Benzer durumun o&devler igin de gecerli oldugu
gorilmektedir.
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THE ATTITUDE OF THE POETS AGAINST ANDULUSIAN
“RECONQUISTA” MOVEMENT: POEMS OF ISTHIGHASAH

ABSTRACT

Muslims completing the conquest of North Africa in 710, headed to
the Iberian peninsula upon its location, natural beauties and many
different riches, as well as cries for help from the peninsula, in addition to
the duty of guidance and preaching. As a result of the conquest activities
that started in 711 and lasted for three years, the rest of the Iberian
peninsula, excluding only the northern line, fell under the rule of Muslims.
The name of the Iberian peninsula, which was previously known with
different names, was changed to el-Endelus during the Governors Period,
which started after the Conquest and continued until 756. Christians
staying in the north during this period laid the foundations of the
"reconquista” (taking Andalusia back from the Muslims) movement.

The Umayyad dynasty, who escaped from the Abbasid revolution in
the East, came to Andalusia and laid the foundations of a new state here.
This period, which is called the Andalusian Umayyads Emirate period,
was ended with IlI. Abdurrahman’s declaration of in 929. When the
Andalusian Umayyad state collapsed, Muliiku't-Tawdif (1031-1090)
period began, in which each city declared itself a state. In this period, the
struggle for superiority among Muslims and the wars they fought caused
the weakening of the Muslims and the strengthening of the Christians
and an opportunity arose for the reconquista movement. In 1057-1062
and 1085, important cities such as Batalyevs Tuleytula, Isbiliye and
Cordoba were occupied, extorted and captured by Christians. Andalusian
Muslims, desperates in the face of this situation, has reguested from
other Islamic states. These requests for help were answered and in
Andalusia (1090-1147), established in Maghrib, started. Almovarids, who
achieved brilliant victories against Christians in the early periods, were
defeated as a result of the developments in Maghrib and Andalusia and
many Andalusian cities were lost. Almohads, also a North African state,



responded to the cries of the Andalusians for help in this period and and
ruled in Andalusia between 1147-1229. Even though Almovarids had
success against Christians in the early periods like Almohads, they could
not recover after the defeat of Iqab (1212). As a result of this situation,
the reconquista movement gained momentum and in 1230 the kingdoms
of Castile, Leon and Aragon united and captured all the rest except the
southern coast of Andalusia. Although the Bani al-Ahmer state, which
was established in 1238, could not ensure the survival of the Muslims in
the peninsula, it enabled them to stay there until 1492.

The reconquista movement, the foundations of which were laid
during the Governors Period, the first of which was realized in the period
of Muliiku't-Tawdif, that gained momentum during the period of
Almohads and which was not interrupted during the Bani al-Ahmer
period, ended with the separation of the Muslims from the Iberian
peninsula. Poets did not remain indifferent to this movement, and
invented a new type of poetry, which means "asking for / asking for help
or support”, which is discussed under the heading of Isthighdsah,
istincdd, istisrdh or istinfdr in different sources. In such poems, the
persecution of Christians against Muslims and their sacred values in
Andalusia is discussed. Therefore, such poems are official documents in
terms of Andalusian history. Such poems, which were inspired by
neighboring states to ask for help in the early periods and were mostly
dominated by patronizing feelings, in the later periods, in addition to the
feeling of loneliness or despair, were more of a style of submission and
they were sent down to ask help from, holy men, Prophet and Allah.
However, such poems did not go beyond their purpose regardless of who
they were written. As a result of these poems, some states helped
Andalusia, some were delayed in terms of aid, and some were indifferent
to this situation.

Keywords: Andalusia, Reconquista, Poem, Isthighdsah

Giris

711 yilinda baslayan iber yarimadasi fetih faaliyetleri, ii¢ y1l devam etmis
ve yarimadanin neredeyse tamami Miisliimanlarin eline ge¢mistir. Bolgede
fetihle birlikte en genis sinirlarina ulasan Miisliimanlar, sonraki dénemlerde
yavas yavas toprak kaybetmis ve 1492 yilinda son merkez Girnata’yi da
Hristiyanlara teslim ederek yarimadadan ayrilmislardir. Fetihten yikilisa
kadar gecen siirede Endiiliis'te Araplar basta olmak tizere Berberiler ve
Miivelledun’dan olan farkl etnik unsurlar s6z sahibi olmuslardir. Ayni dine
mensup olsalar da Misliimanlarin kendi aralarinda meydana gelen tistiinliik
miicadelesi ve yonetimde s6z sahibi olma istekleri, Hristiyanlarin
giiclenmesine ve reconquista hareketlerini gerceklestirmesine olanak
saglamistir. Ham maddesini daha ¢ok icerisinde bulundugu toplumdan alan
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sairler de Hristiyanlarin yarimadada yapmis olduklar1 baskiy1 ve oradaki
Miisliimanlarin  halini diger Islam devletlerine bildirmek icin siir
nazmetmislerdir. Bodylece Endiiliis Arap edebiyatinda yeni bir tir
dogmustur. Yardim istemek veya cihada tesvik etmek icin nazmedilen bu
siirler istigase, istincad, istisrah veya istinfar gibi farkli basliklar altinda ele
alinmistir. Bu tiir siirlerin icerigini ise Endiiliis halkina yapilanlar, islim
dinin kutsallarina yapilan saldirilar, yardim istenilen kisiye 6vgii ve yardim
isteme gibi konular olusturmustur.

istigase Siirleri Golgesinde Fetih’ten Yikihg’a Endiiliis Tarihine
Genel Bir Bakis

Bugiinkii ispanya ve Portekiz devletlerin yer aldig1 iber yarimadasi
onceki donemlerde bir¢cok farkli millete ve dine ev sahipligi yapmistir.
Emeviler doneminde 710 yilinda Kuzey Afrika'nin fethi tamamlayan
Miislimanlar, sahip oldugu stratejik konum, yer alti kaynaklari, iklim
faktortd, i¢ karisikliklar, Kral Witiza'nin ogullarindan gelen davet
mektuplarina ek olarak irsad ve teblig faaliyetleri gibi cesitli nedenlerden
dolay1 711 yilinda iber yarimadasina yénelmislerdir. Emevi halifesi el-Velid
b. ‘Abdilmelik doneminde, Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr'in (6. 98/717)
emriyle Tarik b. Ziyad (6. 102/720) komutasinda, ¢ogunlugu Berberiler'den
olusan yedi bin kisilik orduya daha sonra bes bin kisilik bir ordunun
eklenmesiyle birlikte 714 yilinda iber yarimadasinin fethi gerceklestirilmis
ve béylece Iber yarimadasinda Valiler Dénemi baslamistir.!

Fetih faaliyetlerinden sonra Musa b. Nusayrin oglu Abdulaziz ile
baslayan Valiler Dénemi 756 yilina kadar devam etmigtir. Kirk yili agkin bir
stireyi kaplayan bu dénemde, bazilar1 Dimask’ta Emevi halifesi tarafindan
atanan bazilari ise Endiiliis’lii askerler tarafindan secilen yirminin tizerinde
vali gérev yapmistir.2 Bu dénemin en énemli faaliyetlerinden birisi islami
fetihten 6nce, iber yarimadasi icin kullanilan ispanya kelimesinin de mensei
olan “Hispania” veya “Spania” kelimesi, Miisliimanlar tarafindan “el-
Endeltis” (Endiiliis) seklinde degistirilmis olmasidir. Bu degisim, 98/716
yilinda basildigi bilinen bir dinarin bir ytiziinde Latince “Hispania’da basild1”,
diger yiiziinde ise “el-Endeliis’te basildi” ibaresiyle ilk kez resmi olarak
kayitlara gecmistir.3

Kokeni tam olarak tespit edilememis olan Endiiliis kelimesi hakkinda
cesitli rivayetler mevcuttur. Bu rivayetler, daha énce iber yarimadasinda
yasayan farkh milletlere ve bu milletlerin Iber yarimadasim tanimlarken
kullanmis olduklari kelimelere nispetle, “Vandalucia veya Vandalus, Atlantis,
Landahlouts, Endelis ve Endelus b. Tlbal (Tfan) b. Yafes b. Nuh’dan dolay1

Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart Siyasi Tarih (Ankara: Tiirkive Diyanet Vakfi Yaywnlart,
2016), 50-53.

2 el-Makkari, Ebii’lI-Abbds Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani el-Fasi, Nefhu't-Tib min
Gusni’I-Endelusi r-Ratib, thk. Ihsdn ‘Abbds, (Beyriit: Daru Sadur, 1968), 1/298-299.

Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 63.
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Endelus” seklindedir.# Mevcut rivayetlere bakildiginda herhangi birisinin
kesin olarak dogru oldugunu ifade etmek dogru olmayacaktir. Hepsinin
ortak noktasi, Endiillis kelimesinin orada yasayan milletler veya komsu
milletler tarafindan orada yasayanlara nispetle farkli dillerde birbirini
cagristiran Kelimelerle ifade edilmis olmasidir. Fakat bu giin “Endiiliis
nedir?” veya “Endiiliis neyi ifade eder?” seklindeki bir soruya verilecek en
giizel cevap, “Miislimanlarin Ispanyasi” veya Iber yarimadasinda
Miislimanlarin sahip oldugu toprak biitiinligiidiir. Bu bilgilerden hareketle
Endiiliis kelimesinin Miislimanlarin iber yarimadasindaki hakimiyeti ile
dogru orantili bir sekilde zamanla genisleyip daraldigi sdylenebilir.

Ispanyolca’'ya “Andalucia” seklinde gecen “Endiiliis” kelimesi, bugiin
gecerliligini korumakta Almeria (Almeria), Girnata (Grenada), Malaka
(Malaga), Ceyyan (Jaén), Kurtuba (Cérdoba), Isbiliyye (Sevilla), Kadis
(Cadiz), Evnebe (Evneba), Miirsiye (Murcie), Tuleytula (Toledo) ve Elvira
(ilbire) gibi sehirlerin bulundugu bélge icin kullanilmaktadir.5

Valiler doneminin ilk yarisinda fetih faaliyetleri 6n plana ¢ikarken ikinci
yarisinda ya da baska bir ifade ile 732 yilinda Abdurrahman el-Gafiki
kumatasindaki islam ordusuyla Sarl Martel (Charles Martel) emrindeki
Frank kuvvetleri arasinda Fransa’da Poitiers (Puvatya) yakinlarinda
meydana gelen, Mislimanlarin yenilgisi ile sonuglanan ve igerisinde
tabi‘inden de olmak tizere bir¢ok sehidin verildigi Puvatya savasindan®
sonra Kkabilecilik duygusu golgesinde Miislimanlar kendi aralarinda
cekismeye baslamislardir.” Bu durumu firsat bilen Hristiyanlar ise daha
sonralart1 Endiliis’te Misliiman hakimiyetine son verecek olan
“Reconquista”® hareketinin ilkini gerceklestirmislerdir.?

Endiiliis'te i¢ ve dis problemler bas gosterirken doguda Emevi
yonetimine karsi bir ihtildl baslatilmis, bunun sonucunda Emeviler doguda
hakimiyetini kaybetmis ve sahne Abbasilere kalmistir.l0 Yonetimi ele
geciren Abbasiler, Emevi hanedanligina mensup olan kisileri siki bir takibe
alip 6ldiirmeye baslamislardir. Bu takipten kagmay1 basaranlardan birisi de
hanedan iiyelerinden bir grupla birlikte Filistin ve Misir iizerinden Kuzey
Afrika’ya gecen fakat orada yonetimin kendi aleyhlerine oldugunu farkedip

4 Ahmed Heykel, el-Edebu’l-Endelusi mine’l-Fethi ild Sukiiti’l-Hilafe (Kéhire: Ddru’l-Me ‘rif,
1985), 13-14.

5 Heykel, el-Edebu ’I-Endelusi mine’I-Fethi ild Sukiti’I-Hildfe, 14-15.

Genig bilgi icin bkz. Ismail Ceran, “Puvatya Savasi”, AIBU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 /8

(2016), 17-47.

Genis bilgi icin bkz. Hiiseyn Mu'nis, Mevsi ‘atu Tdrihi’l-Endelus Tarih, Fikr, Haddre, Turds

(Kéhire: Mektebetu’s-Sekdfeti'd-Diniyye, 1996), 2/195-205; Ozdemir, Endiiliis Miiskimanlart

Siyasi Tarih, 75-80.

Ispanyolca da -yeniden fetih- anlamina gelmektedir. Hristiyanlar tarafindan Iber yarimadasinda

(Endiiliis) bulunan Miisliimanlarin bolgeden ¢ikarilmasina yonelik yapilan saldirt ve savaglar igin

kullanlir. Islam kaynaklarinda Huriibu I-Istirddd (Y25wY) <5 ) seklinde gecmektedir.

W. Montgomery Watt-Pierra Cachia, Endiiliis Tarihi, Cev. Cumhur Ersin Adigiizel-Qiyas

Siikiirov (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 27-28.

0 Abbasi ihtilali hakkinda genis bilgi icin bkz. Nahide Bozkurt, Olusum Siirecinde Abbasi Ihtildli
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016).
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iber'deki Yemenlilerin destegini alarak Miinekkeb iizerinden Endiiliis’e
gecen [. Abdurrahman ed-Dahil'dir.1? Sonrasinda Kurtuba’'ya gecen 1.
Abdurrahman 756 yilinda irad ettigi Cuma hutbesinden sonra biatleri kabul
etmis ve boylece 1031 yilina kadar iber yarimadasina hiikmedecek olan
Endiiliis Emevileri Devletin’in Emirlik Donemi baslamistir.12

Emirlik doneminin en 6nemli simalarindan birisi ise II. Abdurrahman el-
Evsat'tir. II. Abdurrahman doénemi, otuz yillik siyasi istikrar devri diye
kayitlara gecen, “Eyyamu’l-‘Ar(is” diye anilan ve Endiiliis’iin sosyal, kiiltiirel
ve iktisadl yonden temellerinin atildig1 bir dénemdir.13 II. Abdurrahman’dan
sonra baslayan altmis yillik bir siireyi kapsayan “el-Fitnetu’l-Kiibra”
donemil# III. Abdurrahman en-Nasir'in “tek immet” projesiyle 929 yilinda
Nasir lidinillah {nvanini alarak kendisini halife ilan etmesine kadar
stirmistir.15 III. Abdurrahman devrinden sonra artan baslayan kabile
cekismeleri, Hristiyan baski ve saldirilar1 ve Endiiliis’te bulunan bazi
ailelerin yonetimdeki agirliklar1 gibi etkenler Endiilis Emevi Devleti'nin
yikilmasina sebep olmustur.16

Endiiliis Emevi Devleti yikildiktan sonra bu devletin kiillerinden sayilari
kesin olmamakla beraber yirmiye yakin irili ufakli bircok devlet dogmustur.
Yaklasik altmis y1l siiren bu donem Endiiliis tarihinde Miiliiku’t-Tavaif veya
Diivelu’t-Tavaif diye adlandirilmistir. Bu siire zarfinda Endiilts’te kurulan
devletlerden dnemli olanlariin bazilariy; Arap asilli hanedanlar tarafindan
Isbiliye’de kurulan Abbadiler (1023-1091) ve Larida’da kurulan Hddiler
(1040-1142), dogulu Mevaliler tarafindan Kurtuba ve Ceyyan’da kurulan
Cehveriler (1031-1069), Berberiler tarafindan Tuleytula’da kurulan
ZiunnGniler (1016-1085), Batalyevs'te kurulan Eftasiler (1022-1094) ve
Girnata’da kurulan Ziriler’ (1010-1090) dir.1”

Miiliku't-Tavaif doneminde sehir devletlerin kendi aralarinda baslatmis
olduklari savas ve miicadele, Miisliimanlarin zayiflamasina ve Hristiyanlarin
giiclenmesine sebep olmustur. Bu dénemde Islam devletlerinden bazilari
kendilerini Hristiyan kralliklarina emanet ederken bazilar1 haraca
baglanmistir.18 icerisinde bulunulan bu durumu en iyi 6zetleyen sairlerden

Y Ebii’l-Abbds Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Izdri el-Merrdkusi, el-Beydnii’l-Mugrib fi Ahbdri
Muliiki’l-Endeliis ve’l-Magrib, thk. G.S. Colan, (Beyrit: Ddru’s-Sekdfe, 1980), 2/ 40-41;
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 87.

2 Rdgib es-Sercdni, Kissatu’l-Endelus mine’l-Feth ila’s-Sukit, (Kdhire: Miiessesetu Ikra’, 2011 ),
1/150-164.

B el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi’r-Ratib, 1/347; es-Sercini, Kissatu’l-Endelus
mine’l-Feth ila’s-Sukit, 1/173-182.

¥ Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart Siyasi Tarih, 102-116.

S Hiiseyn Mu ’nis, Me ‘limu Tarih el-Magrib ve l-Endelus (Kéhire: Déru’r-Resad, 1997), 353-379.

% Genis bilgi igin bkz. Hiiseyn Mu'nis, Me‘dlimu Tarih el-Magrib ve’l-Endelus, 399-415; es-
Sercani, Kissatu’l-Endelus mine’l-Feth ila’s-Sukiit, 1/290-303; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar:
Siyast Tarih, 150-162.

1 el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi ’r-Ratib, 1/438-442; Muhammed el-Meniini vd, et-
Tarihu’l-Endelusi min Hildli'n-Nustis, (Beyrit: Ddru’r-Resdd, 1991), 94-96, Sakir Mustafa, el-
Endelus fi't-Tarih, (Dimask: Suriye Kiiltiir Bakanligi Yaymnlari, 1990), 75-77.

8 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar Siyasi Tarih, 170.
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birsi daha ¢ok siyasl siirleriyle 6ne cikan es-Siimeysir'dir (6. 480/1087). es-
Siimeysir’in hiciv niteliginde olan siiri sdyledir:1? (Kamil)

4
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1- Seslen krallara ve onlara deki: Yaptiginiz sey nedir?

2-  Islam’1 diismanin eline teslim ettiniz ve oturdunuz.

3- Hristiyanlarla yola koyuldunuz, kiyam size farz olmustur.

4- Asanin (denizi) bélmesini inkdr etmeyiniz yoksa Nebf’nin asasi sizi
béler.

Icerisinde bulunulan bu durum, Hristiyanlarin ikinci reconquista
hareketini gergeklestirmelerine ve Endiiliis’lin en 6nemli merkezlerinden
biri olan ve kaybedildiginde Miisliimanlara adadan ayrilma vaktinin geldigi
duygusunu hissettiren Tuleytula’y1 (Toledo) ele gecirmelerine sebep
olmustur. Fakat bu esnada biitiin dénemlerde Arap kiiltiiriinde énemli bir
yere sahip olan sairler devreye girmis ve sultanlarin mensur ifadelerini veya
toplumda yasananlari secili ve manzum bir hale getirerek istigdse veya
istincad isminde yeni bir siir tiirii icAd etmislerdir. Bu tiir siirler ile komsu
[slam devletlerinden yardim istenmistir. ilki Murabitlar’a génderilen bu siir
tirii sayesinde Murabitlar Endiiliis’e gelmis ve Miisliimanlarin iber
yarimadasindan ayrilma diistincesine bir siireligine son vermistir.20

Berberiler tarafindan 1056 yilinda Kuzey Afrika’da kurulan Murabitlar
devleti, yardim ¢igliklarina cevap vermis, Endiiliis’e gelmis ve 1086 yilinda
Zellaka savasinda Hristiyanlar1 agir bir yenilgiye ugratmistir. Fakat bu
savastan sonra ne Hristiyanlar saldirilarina ne de Miislimanlar kendi
aralarindaki miicadeleye son vermistir. Bunun {izerine Yusuf b. Tasfin (6.
500/1106) 1090 yilinda Tavaif donemine son vermis ve Murabitlar, 1147
yilina kadar Endiiliis’te hiikiim stirmiistiir.2! Murabitlar dénemi boyunca bir
eyalet mahiyetinde olan Endiiliis'te 1110-1120 yillar1 arasinda Hristiyan
baskilarinin  artmasi, Endiilis’iin  simir sehri olan Sarakusta’nin

Y Nafi© Abdullah, el-Hicd’ fi’s-Si‘ri’l-‘Arabi el-Endelusi, (Birzeyt: Kiilliyyetu’l-Adab Cdmi atu
Birzeyt, 1984), 72-73.

2 Muhammed el-‘4riisi el-Matvi, el-Huritbu's-Salibiyye fi’l-Mesrik ve’l-Magrib (Beyrit: Ddru’l-
Garbi’l-Islami, 1982), 211; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 178-181.

2L Muhammed Abdullah ‘Indn, Devletu’l-Islam fi’l-Endelus Duvelu’t-Tavaif munzu Kiyamihd hattd
Fethi’l-Murdbitin, (Kdhire: Mektebetu’l-Hdnci, 1997), 2/320-325.
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Hristiyanlarin eline ge¢mesi ve Endiiliis'te yasanan dahili problemler gibi
etkenler, Endiiliis’'iin yeni bir kurtaricinin beklenmesine sebebiyet
vermistir.22 Bu durum karsisinda Kuzey Afrika’da giiclenen Muvahhidler
devleti Endiiliis’e yardim eli uzatmis ve Endiiliis’te ikinci bir eyalet donemi
baslamistir.

Muvahhidler'in Endiiliis’teki hakimiyeti, 1147-1238 yillar1 arasini
kapsamaktadir. Bu donemde Hristiyanlara karsi 1195 yilinda Erek zaferi ile
kaybedilen prestij geri kazanilmis olsa da 1212 yilinda Miislimanlarin agir
bir yenilgi aldign Ikdb savasi sonrasinda Muvahhidlerin ¢okiisii
hizlanmistir.23  1220°li yilara gelindiginde Muvahhidlerin Endulis’a
savunma hususiyetindeki acziyetleri artmis ve Hristiyanlar (Aragon Krallig,
Kastilya Kralligi ve Portekiz Kralligi) birlesip sovalyelerin de destegini
alinca, Miisliimanlarin elinde bulunan sehirleri birer birer istila etmisler ve
bes yiiz y1l 6nce kaybettikleri Endiiliis’ii neredeyse tamamen ele gegirmisler
ve Islam’in izlerini silmeye baslamistir. Bu dénem reconquista hareketinin
en gicli hamlesinin yasandigi dénem olmus ve bu siliregten sonra
Endiliis'ten Tunus’a ve Endiiliis'te Musliimanlarin elinde kalan giiney sahil
seridine ciddi bir gé¢ yasanmistir.2¢ Endilis’tin fetihten sonra en biiyiik
yaralari aldig1 bu dénemde birgok istigase siiri nazmedilmistir.

Endiiliis'te Misliimanlar aleyhine yasanan bu olaylarin golgesinde
mahalli idarelerden olan ibnu’l-Ahmer, 6n plana ¢ikmis ve ceyrek asr1 askin
bir siire ayakta kalacak olan Nasriler devletinin temellerini atmistir. 1238
yilindan 1492 yilina kadar Endiliis’lin sadece giiney sahil seridinde
varliklarini devam ettiren Nasriler/Beni Ahmer devleti déneminde tarihe
yon verecek savaslar yasanmamis olsa da Miislimanlar ardi arkasi
kesilmeyen saldirilara maruz kalmistir. Iber yarimadasindaki yalmzlik
hissini derinden yasayan Benl Ahmer dénemi sairleri, yikilisa kadar istigase
siirleri ile islAm devletlerinden yardim istemistir.

Bu donemin Miisliimanlar i¢in en vahim olan olayi ise Kastilya kraligesi
[zabella ve Aragon krali Ferdinand'in tahta ge¢meleri ile Birlesik Kastilya-
Aragon kralliginin olusturmus ve Misliimanlarin Endilis’teki varliklarimi
sona erdirecek olan son reconquista dalgasini baslatmis olmalaridir.2> 1489
yilinda Malaga’'nin diismesi, Endiiliis Miisliimanlarini derinden etkilemis ve
1490 yilina gelindiginde ise Hristiyanlar Girnata’'nin teslim edilmesini
istemistir. 1491 yilindaki Girnata kusatmasindan sonra sehrin Hristiyanlara

22 Genig bilgi icin bkz. es-Sercani, Kissatu’l-Endelus mine’l-Feth ila’s-Sukiit, 2/479-480; Ozdemir,
Endiiliis Miisliimanlart Siyasi Tarih, 198-199. ‘Ali Muhammed Muhammed es-Salldbi, el-
Cevheru’s-Semin bi Ma ‘rifeti Devleti’l-Murdbitin, (Kdhire: Ddaru’t-Tevzi‘ ve n-Negri l-Islamiyye,
2003), 226-229.

2 Genig bilgi icin bkz., Ebii’lI-Hasen Ali b. Abdillih (Muhammed) b. Ahmed b. Omer b. Ebi Zer ‘el-
Fdsi, Enisu’l-Mutrib bi Ravzi'l-Kirtas fi Ahbari Miiliiki’I-Magrib ve Tarihi Medineti Fas (Ribat:
Daru’l-Manstir, 1972), 234, es-Sercani, Kissatu'l-Endelus mine’l-Feth ila’s-Sukiit, 2/606-607.

24 jbn Ebi Zer*, Enisu’l-Mutrib bi Ravzi’l-Kirtds fi Ahbari Miiliki’l-Magrib ve Tarihi Medineti Fas,
236, Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart Siyasi Tarih, 231-232.

% Ferid el-Bustani, Niibzetu'l-‘Asr fi Ahbdri Muliiki Beni Nasr (Bursa ‘id: Mektebetu’s-Sekdfe ed-
Diniyye, 2002), 35-317.
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teslim edilmesi hususunda Aralik ayinda Santa Fe’de bir antlasma
imzalanmistir. 1492 yilinda ise antlasma resmiyet kazanmis Girnata teslim
edilmistir.26 Boylece 711 yilinda Tarik b. Ziyad ile baslayan yaklasik sekiz
yiiz yillik islam hakimiyeti, Endiiliis’te son bulmustur.

Endiiliislii Mislimanlarin énde gelenleri Magrib’e gd¢miis fakat geride
bircok Miisliiman kalmistir. Girnata teslim edilince Santa Fe’de yapilan
antlasmaya gore Endiiliis'te kalan ve kayitlara Muideccenler/Moriskolar diye
gecen Miisliman halka bazi haklarin taninacag ifade edilmis olsa da farkl
bélgelerde yasayan Moriskolarin birbiriyle olan irtibati kesilmis, Islami
kaideleri yasamamalar1 hususunda baski yapilmis ve zorla Hristiyanligi
se¢meleri istenmistir. Sonraki silirecte ise Engizisyon mahkemelerinde
yargillanan Moriskolar, baskaldirmis olsalar da basarili olamamislar
Magrib’e ve Fransa’ya go¢ etmek zorunda kalmislardir.2” Endiiliis’te 6nceki
donemlerde kaleme alinan istigase siirleri, Girnata teslim edildikten sonra
orada kalan Miisliimanlarin yasadiklarini anlatmak ve Osmanli Devletinden
yardim istemek icin nazmedilen anonim bir istigase siiri ile meshur
olmustur.

istincad/istigase Siirleri

Calismanin dnceki boliimlerinde zikredildigi tizere Endiilis Emevileri
yikilinca kiillerinden irili ufakli bircok devlet dogmustur. Araplar, Berberiler
ve Miivelledler tarafindan kurulan bu sehir devletler, kendi aralarinda
iistiinliik miicadelesine girismis ve kendi propagandalarini yaptirmak i¢in
sairlere bolca ihsanda bulunarak yanlarina ¢ekmistir. Cahiliye doneminden
beri siire gelen saire verilen 6nem bu déonemde de kendisini gdstermistir.
Sairin donemin reklam yiizii veya basm-yayin organi olma vazifesini
yurittigli diisliniiliirse bu durumun pekte sasilacak bir sey olmadig:
anlasilacaktir.

Edebi faaliyetlerin igerisinde bulunulan toplumun degerlerini yansittig
veya toplumun degerlerine gore sekillendigi hususunda siiphe yoktur. Bu
durumun en giizel 6rnegini Endiiliis siirinde gérmek miimkiindiir. Araplarin
fetih faaliyetleri icin Endliis’e gittikleri donemlerde nazmetmis olduklari
ilk siirlerin anavatana Dogu’ya 6zlem temali oldugu goriiliir. Fakat Endiiliis
yurt edinilince ana hatlariyla siirinde ¢ehresi degismis ve bu donemde artik
siirde Endilis’iin sahip oldugu giizellikler ve Endiiliis'te olmanin verdigi
huzur gibi konular ele ahinmistir. Endiiliisliiler, iber yarimadasindan ayrilma
vakti geldigini hissettiklerinde veya yasam alanlar1 daralmaya baslayinca ise
hemen hemen biitiin siir tiirlerinde bir hiiznlin veya siik(inetin hakim
oldugu goriliir.

% Butrus el-Bustdni, Me ‘Griku’l-‘Arab fi’l-Endelus (Kahire: Miiessesetu Hindavi, 2012), 73-86:
William H. Prescott, The History of the Reign of Ferdinand and Isabella The Catholic,
(Philadelphia: J. B. Lippincott Press, 1872), 2/90-98.

21 Ali Huseyn es-Satsat, Nihdyetu’l-Vucidi’l-‘Arabi fi’l-Endelus (Kdhire: Diru Kuba’, 2001), 67-
68; Mehmet Ozdemir, “Endiiliis’iin Yikihs Siirecinde One Cikan Baz Hususlar”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36 (1997)233-254.
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Donemin sartlar1 ve siir veya edebiyat toplumun aynasidir gerceginden
yola ¢ikarak, Endiiliislii sairlerin Endiiliis’te reconquista hareketlerine karsi
takindiklar1 tavrin incelenmeye deger oldugu sdylenebilir. Ciinkii sairler,
bir¢ok farkli temalarda siir nazmetmis olsalar da Endiiliis’te yapilan zulme
kayitsiz kalmamislar ve basin-yayin organi olma vazifesini bu kez de
Endiiliisliillerin igerisinde bulunduklari durumu &leme duyurmak icin
harekete gegmislerdir.

Endilis’te sehir devletlerin kendi aralarinda baslatmis olduklar:
iistiinliik miicadelesi, savaslar ve bazilarinin Hristiyan devletlerle yapmis
olduklar1 anlagmalar, Miislimanlarin yavas yavas zayiflamasina ve
Hristiyanlarin ise Iber yarimadasinda giiclenmesine sebep olmustur.
Dolayisiyla Valiler doneminde temelleri atilan reconquista hareketi hiz
kazanmis ve Islam beldelerine karsi yapilan saldirilar hiz kazanmustir.
Misliiman devletler ise zaten kendi aralarinda anlasamadiklar1 igin
disardan kurtarici bir gii¢ beklemis ve ilk olarak Kuzey Afrika’da kurulmus
olan Murabitlar devletinden daha ¢ok siir icerikli bir mektupla yardim
istemislerdir. Boylece yeni bir siir tiirii ortaya ¢ikmistir.

Bu amagla nazmedilen siirler kaynaklarda genelde yardim dileme,
yardim isteme veya yardima c¢agirmak gibi anlamlara gelen istigase veya
istincad,?® baz1 kaynaklarda ise yardim icin ¢iglik atmak, feryat ederek
yardim istemek veya topyekiin savasa davet etmek gibi anlamlara gelen
istisrah veya istinfar bashgi altinda ele alinmistir.2°

Endiiliisliler ve Iber yarimadasinda antlasma Kkarsihifinda kalan
Moriskolar, istigase veya istincad temal siirleriyle, Magrib’te Murabitlar,
Muvahhidler, Hafsiler, Vattasiler ve Meriniler'den Dogu’da ise Misir, Sam,
Hicaz ve Osmalilar'dan yardim istemislerdir. Bu tiir siirler neticesinde bazi
devletler Endiiliislillere ve Moriskolara yardima gelmis, bazilar1 yardim
hususunda gecikmis, bazilar1 ise bu duruma kayitsiz kalmistir.3°

Miildkiit-Tavaif doneminde baslayip Muvahhidler ve Nasriler doneminde
bircok kez kaleme alinan fakat Moriskolar doneminde nazmedilmis olan
anonim bir 6rnegi ile meshur olan istigase veya istincad siirleri, ilk olarak
komsu Islam devletlerinin sultanlar icin nazmedilmistir. Fakat sonraki
donemlerde bu tiir siirlerin diinya lizerindeki Mislimanlarin Endiiliis’'te
olanlara dikkatini ¢ekmek icin Miisliimanlara nazmedildigi soéylenebilir.
Beni Ahmer doneminde ise sultanlar ve Miisliimanlara ek olarak salihin,

% “Abdulaziz ‘Atik, el-Edebu’l-‘Arabi fi’l-Endelus (Beyriit: Ddiru’n-Nahdati’l-‘Arabiyye, 1976),
413; et-Tahir Ahmed Mekki, Dirdsdt Endelusiyye fi’l-Edeb ve’t-Tarih ve’l-Felsefe (Kdhire:
Daru’l-Me ‘arif, 1987), 265-270; Muhammed Ridvin ed-Ddye, Fi'l-Edebi’l-Endelusi (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 2000), 160; ‘Abdulaziz Muhammed ‘Isa, el-Edebu’l-‘Arabi fi’l-Endelus (Kdhire:
Matba ‘atu’l-Istikdme, 193 6), 151.

2 Sevki Dayf, Tarihu’l-Edebi’l’Arabi (8) ‘Asru’d-Diivel ve’l-Imdrdti’l-Endelus (Kéhire: Dédru’l-

Me ‘drif, 1989), 378.

Endiiliis iin yardim ¢igliklarina ve bu ¢igliklara karsi verilen cevaplar hususunda genis bilgi i¢in

bkz. Muhammed b. Hasen b. ‘Akil Miisd, Isticabat Islamiyye li Sarhdt Endelusiyye (Cidde:

Ddru’l-Endelusi’l-Hadrd’, 1994), 64-101.
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evliyalar, Hz. Peygamber ve Allah’'tan da yardim istemek adina bircok
istigase siirinin kaleme alindig1 malumdur. Bu grupta ele alinan istigase veya
istincad siirlerinde ise daha c¢ok caresizlik dile getirilmis ve dualarla
diismanin yurttan ¢ikartilmasi istenmistir.3!

Endiiliislii sairler, istigdse veya instincdd temali siirlerinde hamasi
duygulara oldukea fazla yer vermis, iimit ve korku arasinda gidip gelmis ve
toplumu cesaretlendirmeyi kendilerine siar edinmisledir. Bazen hikmetli
cimlelere yonelen sairler caresizlik karsisinda ise ¢ogu zaman her seyin
Allah’tan geldigini dile getirerek insanlar1 Allah’a kars: teskin, tevekkil ve
duaya yonlendirmislerdir.32

Kaynaklarda bu tiir siirlerin ilk érneklerinin ibnu’l ‘Assal diye maruf olan
Abdullah b. Ferec el-Yahsubi (6. 487/1094) ve el-Ahdeb diye maruf olan
Eb{’l-Kasim b. el-Cedd (6. 515/1121)’e ait oldugu rivayet edilmistir. Bu
tiirde 6rnek veren diger meshur iki sair ise EbG Ca‘fer el-Vakkasi (0.
574/1178) ve Iibni’'l-Ebbar'dir.33 Endiiliis’te hiikiim siiren son Islam
hanedani Beni Ahmer/Nasriler doneminde ise 6zellikle Ebii'l-Beka’ er-Rundi
(6. 684/1285), ibnii'l-Hatib (6. 776/1374-75)ve Serif el-‘Ukayli (6. ?) gibi
sairlerin istincad ve istigase temali veya icerisinde Endiliis’iin bulundugu
durumu konu edinen birgok siir nazmettikleri goriilir.

Endiiliislii sairleri, istigase veya istincad temali siirler nazmetmeye sevk
eden sebepleri; Endiiliis'teki Islam devletlerinin kendi aralarinda baslatmis
olduklar1 miicadele ve savaslar, bazi Islam devletlerinin diger Islam
devletlerine karsi Hristiyan devletlerle yapmis olduklari is birlikleri,
Endilislilerin - Hristiyanlarla yapmis olduklar1 savaslar, daha once
Miisliimanlarin ellerinde bulunan bir¢ok koy, kasaba, kale veya sehrin
haglilarin eline ge¢mesi, ele gecirilen sehirlerde 6zellikle Miisliiman kadin ve
cocuklara yapilanlar ve islam dininin kutsallarina karsi yapilan saldirilar
seklinde siralamak miimkiindiir.

Bu siir tiiriiniin ortaya ¢ikmasi hususunda yukarida zikredilen sebepler,
farkli siir temalarinda da ele alinmistir. Bunun en bariz 6rnegi sehir
mersiyelerinde goriiliir. icerik veya ele alinan konu itibariyle benzerlik
gosteren bu siirler bazi kaynaklarda istigase veya istincad basligi altinda ele
alinmuslardir. Fakat iki tiir arasinda ciddi bir amag farkliligi bulunmaktadir.
Cinkii mersiye siirleri 6liiniin arkasinda nazmedilen siirlerdir. Endiiliis’'te
nazmedilen sehir mersiyelerinde sehirler, mersiye siirlerinde oldugu gibi
insan olarak ele alinmis ve ona aglanmistir. Bu tiir siirlerde artik o yikilan
veya harabeye donen sehrin 6len bir insan gibi artik geri gelmeyecegi
bilinmektedir. Yani sehir mersiyelerinin nazmedilmesindeki amag
muhataplardan yardim istemek degildir. Ancak Ebii'l-Bekd’ er-Rundi’nin

3L “Abdulaziz Muhammed ‘Isa, el-Edebu’l- ‘Arabi fi’I-Endelus, 153-154.

% ed-Ddye, Fi’l-Edebi’l-Endelusi, 170-175.

3 Atik, el-Edebu’l-‘Arabi fi’l-Endelus, 414-418; Dayf, Tarihu’l-Edebi’l’Arabi (8) ‘Asru’d-Diivel
ve l-Imarati’lI-Endelus, 378-385; ed-Ddye, Fi’l-Edebi’l-Endelusi, 162-167; ‘Abdulaziz
Muhammed ‘Isd, el-Edebu’l- ‘Arabi fi’l-Endelus,152-153.

317



meshur Endiiliis Mersiyesi bu tiirler arasinda istisna sayilabilir. Ciinki er-
Rund?’nin Endiiliis’iin icerisinde bulundugu durumun bilinip oraya yardim
edilmesini istedigi icin bu siiri nazmettigi herkes¢ce malumdur. 34

Istigase veya istincad siirlerinin nazmedilmesindeki asil amac ise daha
once de belirtildigi gibi muhataptan yardim istemektir. Bu tiir siirler igerik
bakimindan medih, hal-i beyan ve yardim talebi olmak iizere ii¢ ana baslik
altinda ele alinabilir.

istigase/istincad Siirlerinin Boliimleri

1. Hal-i Beyan Boliimii

Istigase siirlerinin nazmedilme sebeplerinin zikredildigi bu bsliim, biitiin
istigase siirlerinin ana omurgasini olusturmustur. Bu bolimde genellikle
kadinlara ve c¢ocuklara yapilan zuliim ve islam dinin kutsallarina yapilan
saldirilar veya tahribatlar ele alinmistir. Bu gibi hallerin zikredilmesindeki
sebep ise Endiiliis’'te nelerin yasandigini dile getirip ayni dine mensup olan
kisilerin yiiregine dokunarak dikkatlerini celb etmek olabilir. Ornegin Ebi’l-
Bekd’ er-Rundi, meshur mersiyesinin bir boliimiinde Endiiliis’teki ahvali
soyle diyerek gozler dniine sermistir: (Basit)35

R 4 K G &g LR O S S A I Y
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1- Ey Allah’in kullar sizler kardes oldugunuz halde islam hususunda
aranizdaki bu ayrilik nedir?

2- Eger satildiklar1 zamandaki aglayislarini gérseydin, bu durum seni
harap eder, iiziintiiler, kederler ise senin aklini basindan alirdi.

3- Nice anneler ve ¢ocuklar var aralari, ruhlar ve bedenlerin ayrildigi
gibi a¢ilmis.

4- Giinesin dogdugu zamanki giizelligi gibi nice kiz ¢ocuklar1 var, yakut
ve mercan gibidirler.

% M. Faruk Toprak, “Endiiliis Siirinde Istigdse”, Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, (1995),
197-206.

el-Emir Sekib Arslan, el-Hulelu's-Sundusiyye fi’l-Ahbdri ve’l-Asdri ‘I-Endelusiyye (Beyrit: Ddru
Mektebeti’l-Hayadt, h. 1355), 3/546-548; el-Makkari, Nefhu'’t-Tib min Gusni’l-Endelusi’r-Ratib,
4/487-488.
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5- Inangsizlar onlarn nefretle kétiiliiklere siiriiklilyorlar, géz agliyor
kalp ise miitereddit.

6- Eger kalpte iman ve Islam varsa kalp, bu durum gibi (bir durum)
icin gamdan erir.

Beni Ahmer sultanlarindan Muhammed el-Fakih’in mensur halde
séyledigi, katib Eb( Omer b. el-Murabit tarafindan manzum hale getirilen bir
istigase siirinde ise icerisinde bulunulan durum anlatilirken dini degerler ve
benzetmeler olduk¢a fazla kullanilmistir. Toplumun halini en iyi anlatan
siirlerden biri olan bu istigase siirinin bazi béliimleri soyledir: (Kamil)3¢

NEG I Ot P cllals Lo el L wla K
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1- Oradaki nice camiler Kkiliseye ¢evrildi, onun lizerine sikinti1 génder
ve bunda da sakin sabir gosterme.

2- Papaz ve ha¢ minarenin Ustiindedir, sarap ve hinzir ise mescidin
ortasinda.

3- Herhagi bir koruyucu, yarimci var m1 hidayet dini i¢in ya da Ahmed
(s.a.v)’'in immetini koruyacak olan siginak sahibi?

Beni Ahmer dénemin énemli simalarindan biri olan vezir ve sair Ibnii’l-
Hatib bir siirinde Magrib’ten yardim istemis ve kismen igerisinde
bulunduklari durumu anlatarak serzeniste bulunmustur. Siirinde dini
degerlere yer veren ibnii'l-Hatib, sizin gibi kardeslerimiz varken bize
dokunamazlar diyerek Magriblileri cihada tesvik etmistir. ibnii’l-Hatib’in bu
istincad siirinin bazi béliimleri soyledir: (Tavil)37

s
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% jbn Haldin, Ebii Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahmén b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Tinisi, Tarthu Ibn Haldin, thk. ‘Adil b. Sa'‘d (Beyriit: Ddru’l-
Kutubi’I- [lmiyye, 1971), 7/ 207-208.

ST [bnii’l-Hatib, Ebii Abdillah zii’l- Vizareteyn Lisanuddin Muhammed b. Abdillah b. Said es-Selmdni
el-Endeliisi, Divanu Ibni’l-Hatib es-Selmani, thk. Muhammed Mifiah, (‘Ammdn: Ddru’s-Sekdfe,
1989) 2/677-679.
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2.

Ey kardeslerimiz! (Bizim ic¢in) iyiligi ve sempatiyi unutmayiniz,
¢linki Allah’in nuru kiifiirle sondiirtilmek tizere.

Ciinkii su, tiimseklere ulasti, ¢are bulun, hak din size avuglarini
aclyor.

Diisman, Endiiliis halkina hiikmetti, yazik onlarin arasindaki islam’a
yazik.

Orasmin sular1 onlarin kanlariyla karistirildi, susuz kalsa temizlik
yontlinden 6liimden baska su yok.

Kiifiir ordulari biitiin topraklari (her yeri) gozetliyor, bir delik ve bir
hayvan bile birakmadan.

Oranin korunmasi hususunda bakislarin, gézlerin uyumayip ve
sekerlemesi olmadig1 halde yoksa bir uyku bir sekerleme uykusu
mu var (sizde)?

Diismanlar bizi her taraftan kusatti, onlara karsi ne bir siginak ne
de bir omuz bulduk.

Bizim i¢in kendisini Allah’a satacak kimse var mi ¢linkii Allah’tan
daha evla satin alan ve s6ziinde duran yoktur.

Nasil olur da Kkifiir (ehli) bizi (topraklarimizi) harap eder
arkamizda sizden olan sayi(lar1) ve sifat(lari) aciz birakan kabileler
varken.

Medih Bolumii

Arap siirinin en eski temalarindan biri olan ve hemen hemen biitiin siir
tirlerinde kendisini hissettiren medih olgusu, istigdse veya istincad
siirlerinde de kendisine genis bir yer bulmustur. Bazen abartiya kagacak
derecede uzun tutulan bazen de siirin 6zgiinligii bozmayacak derecede olan
medih béliimiindeki ifadeler, muhataba gore sekillenmistir. Ornegin
sultanlara goénderilen istigdse siirlerinde sultanlar essiz vasiflara
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biirindiiriliirken, evliya, Hz. Peygamber veya Allah’a sunulmak iizere
nazmedilen siirlerde tasliye, hamdele veya salvele igerikli ciimleler daha ¢ok
One ¢ikmistir.

LA 4 e

Istigase siir tiiriinde 6ne ¢ikan Ibnii’l-Ebbar, Hafsiler Devleti yoneticisi
Eb( Zekeriyya b. Ebi Hafs'in huzurunda insad ettigi yardim icerikli siirinde
onu iistilin vasiflarla 6vmistiir. Bu évgiilerin bazilar soyledir:38 (Basit)
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1- Bunlar (mektuplar), mukaddes topragindan oOperek Yahya b.
Abdulvahid b. Ebi Hafs’a yoneliyorlar.

2- Din ve diinya islerinde krallarin onun itaatine girdigi bir kraldir, o
da onlara elbise olarak rizay1 giydirmistir.

3- Giinler korkup geri cekilirken onun azmettigi sey yerine gelir,
zamanin yiizi asikken onun yiizii parlaktir.

4- 0 adete dolunaydir. Yiicelik de onun 151k halkasidir, ¢evresinde onu
koruyan parlak mizrak baslig gibidir.

5- Onun c¢agrisi ile adalet ve ihsan ayaga kalkti ve topraga gémiilen

comertlik yeniden dirildi.3?

EblG Zekeriyya b. Ebi Hafs, anonim bir istigase siirinde ise soyle
ovilmiistir:40 (Kamil)

Sals L) L
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38
39

40
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el-Makkari, Nefhu t-Tib min Gusni ’l-Endelusi 'r-Ratib, 4/457.
Toprak, “Endiiliis ‘Siirinde Istigdase”, 197-206, Ramazan Mgse, “Endiiliis Miisliimanlarinin II.
Bayezid’e Yazdig1 Istigdse (Feryadname) Kasidesi”, Amasya Ilahiyat Dergisi, 14 (2020), 51-79.

Toprak, “Endiiliis Siirinde thigd.?e » 197-206.
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1- Eb Hafs, emirligini kendisi i¢in elinde tuttu ve agirligini yiiklenerek
ona yiikseldi.

2- Emirligin diismanlariyla savasti, karsi gelenleri koéle kildi, onu
hakkinca korudu ve ona degerini iade etti.

3- Diinya ona boyun egmis, diinyadaki krallara istiin gelmis, yiicelik
mertebelerinden de en yiiksegine oturmustur.

3. Yardim Talebi Bélimii

Istigase siirlerinde 6vgii bélimiinden sonra gelen ve yardimin talep
edildigi bolimdiir. Sairler bu béliimde bazen medih yoluyla bazen cihada
tesvik ederek yardim talebinde bulunmuglardir. Ornegin ibni’l-Ebbar'in
meshur istigase siirinin yardim isteme boliimii s6yledir:4! (Basit)

LIV | RS P S B S (R IO P (R | e R
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1- Ey Islam diismanlarinin yiiceligi ile karamsarhga diistiigii muzaffer
kral!
2- Senin  Endilis'i Rum  krallarm1  6ldiirerek  tekrardan
canlandiracagin haberi pes pese geldi.
3- Ulkeni (yani Endiiliis’ii) onlardan temizle. Zira onlar pistirler. Pisligi
temizlemeyenin temizligi olmaz.
4- Biiylik ordunla onlarin topraklarini ¢igne ki orada bas olanlar
basini egsinler.
5- Oranin (Endiiliis) fethini gozettigin bir giin belirle. Ola ki diisman
bir an 6nce ¢ikip gelir.+2
Beni Ahmerlilerin yardim g¢igliklarina muhatap olan diger bir devlet ise
Vattasiler devletidir. Son sultan Ebli Abdullah’in istegi lizerine Vattasi
sultanina bir istincad siiri nazmedilmistir. Serif el-‘Ukayl’nin nazmetmis
oldugu siirin bir bdliimiinde Vattasi sultan1 methedilmis sonrasinda ise

' el-Makkari, Nefhu 't-Tth min Gusni’l-Endelusi r-Ratib, 4/458.
2 Mese, “Endiiliis Miisliimanlarimin II. Bayezid’e Yazdigi Istigdse (Feryadname) Kasidesi”, 51-19.
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komsuluk hakki iizerinden yardim istenmistir. Bu uzun siirin giris kismi
soyledir: (Basit)43
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1- Krallarin Acem ve Arap krallarinin bir koruyucu olarak efendisi
¢linkii onun gibiler himayeyi, korumay1 gozetir.

2- Sana komsu olduk ve sen intikam alan kisinin zulmii gibi zamanin
zulmettigi kisi icin ne giizel bir komsusun.

Ibnii’l-Hatib, baska bir siirinde ise I. Yusufun duygularini manzum hale
getirmis ve Peygamber Efendimize bir mektup yazarak yardim istemistir.
Ibnii’l-Hatib, bu siirinde Peygamber efendimizin her yéniiyle bir rahmet
oldugunu ve yasadiklarini durumlari bildigini dile getirerek ¢aresizliklerini
ifade ederek O'nsuz bir hi¢ olduklarini s6yle dile getirmistir: (Tavil)*+

gl g Lsesa asdl Lk foim Al A Jsly WY
e @l exalh AL Boen &l ep<aly e
e o e 3ad W, gl g s &g S
A Zadll 5 Jean & eosll bl Lodlhe puml sk
a0 Jisi Hshsa e ey ¥ g gl Lk
ims ol dE W & S SR W el
S . T | A by e DA L RS 6

1- Ya Restlallah! Bilesin ki uzaktan yalvaran sana sesleniyor, sevginin,
samimiyetin muhafazasi onun saglamhgidir.

2- Sen duyani oldugun halde sikayet agik¢a sdylenir mi, sen bileni
oldugun halde sirlar ayan edilir mi?

4 el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-Endelusi ’r-Ratib, 4/529.
“ Jbnii’l-Hatib, Divanu Ibni’l-Hatib es-Selmani. 2/549-550; el-Makkari, Nefhu't-Tib min Gusni’l-
Endelusi 'r-Ratib, 6/354-356.
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3- Allah (c.c.) seninle insanlara rahmet yaydi, boylece sikinti ¢eken
kurtarilds, yoksul olan zenginlesti.

4- Ey mahlukatin siginagi! Senin ilgin, ihtimamin olmasaydi, onun
korunmasi sikintiya diiser, haremi miibah goriiliirdii.

5- Tuttugun ipi (sakin) kesme, ¢linkii senin sanin, bagislarin bereketli
bollugudur.

6- Sen bizim elde etmeye calistigimiz rahmet yagmurusun, sen bizim
devam etmesini istedigimiz golgesin.
7- Ey topraga ayak basanlarin en hayirlisi! Ne olur beni unutma, gergi
senin gibiler yanindaki hizmetcilerini unutmaz ya.
Bazi kaynaklarda anonim diye sunulan bazi kaynaklarda ise Eb{ Ca‘fer b.
Hatime’ye nispet edilen siirde ise caresizligin son noktasi dile getilmis ve
Allah’tan yardim istenmistir. Bu siirin bazi boliimleri séyledir: (Tavil)45

)55k Caliall B EN Gaihe AL AeN o3l Al o1
B glab ele g ol GEA dis  auld  dies -2
& s s 35 55 Gy el m B dudls -3

1- Ey mahllikatin ilahi! Sana yalvariyoruz, Ey sevinci haglilara dans
ettiren vahamete karsi kendisinden bir seyler umulanlarin en
hayirhisi!

2- Sana yalvardik, senden timitlendik, hatalarina yenik nefislerle
boynu biikiik bir sekilde sana geldik

3- Bu diismanin iizerine sabah aksam ortalig1 yok edecek bir musibet,
afet gonder.

Sonug

Fetih’ten 6nce igerisinde bircok farkli din ve millete mensup insanlari
barindiran iber yarimadasi, Miisliiman Arap ve Berberilerin de yarimadaya
gelmeleri ile birlikte tam bir mozaik halini almistir. Dogli Emevileri
déneminde fethedilen Iber yarimadasinin ismi Miisliimanlar tarafindan
Endeliis olarak degistirilmistir. iber yarimadasinda 711-1492 yilina kadar
hiikiim siiren Miisliimanlar, reconquista hareketleri neticesinde Endiiliis’ten
ayrilmak zorunda kalmislardir.

Ozellikle Miil(kii't-Tavaif déneminde Islam devletlerinin birbirleri
arasinda baglatmis olduklari iistlinliik miicadelesi ve savaslar, Hristiyanlarin
giiclenmesine sebep olmus ve donemin devletleri komsu Islam

% Siirin tamam igin bkz. Sekib Arsldn, el-Hulelu’s-Sundusiyye fi'l-Ahbdri ve'l-Asdri’I-Endelusiyye,
3/ 548-549.
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devletlerinden yardim istemislerdir. Bu yardim isteme durumunda dénemin
basin-yayin organi veya propaganda araci olan siir kullanilmistir.

Bu amagla yazilan siirler, yardim istemek veya top yekiin savasa davet
etmek gbi anlamlara gelen istigase, istincad, istisrah veya istinfar gibi
basliklar altinda ele alinmiglardir. Bu tiir siirlerde islenen konular sirasiyla
icerisinde bulunulan durumu anlatma, yardim istenilen Kkisi i¢cin yapilan
6vgl ve yardim talebi olmak tizere li¢ ana baslik altinda ele alinabilir. Bazi
istigase siirlerinde ise yardim talebine cevap vermeyen sultanlarin veya
devletlerin kinandig1 goriilmiistiir. Sultanlar, Misliimanlar, evliya, Hz.
Peygamber ve Allah’tan yardim istemek i¢in nazmedilen bu siirlerin Endiiliis
edebiyatindaki yeri azimsanmayacak derecede biiyiiktiir. Yardim amaciyla
nazmedilen bu tiir siirlere bazi devletlerin cevap verdigi, bazilarinin
umursamadigl ve bazi devletlerin ise yardim hususunda ge¢ kaldig
séylenebilir. Ayrica bu tiir siirler her ne kadar Iber yarimadasinda
Miisliimanlarin ikametini uzatsa da kalic1 olmalarini saglayamamaistir.

Bazilar sultalarin mensur s6zlerinin manzum hale getirilmesi ile bazilari
ise direkt sairlerin duygularinin manzum hale dokiilmesiyle ortaya c¢ikan
istigase siirlerinin amacindan sapmadigl sdylenebilir. Endiiliis’te
Miislimanlarin yasadigi i¢ler acisi durumu dile getiren bu tiir siirler,
Endiiliis'te yasanan trajedinin, ¢ekilen zorluk ve cilelerin resmi vesikalari,
Endiliis’te yapilan zuliim veya baskinin bugiine tasinmasini saglayan 6nemli
birer ara¢ ve o donemde Miisliimanlarin uyanmasini saglayan bir hareket
niteligindedirler. Gli¢lii dini duygularla dolu olan bu siirler, dil ve tslup
bakimindan ise genel Endiiliis siirinin 6zelliklerini tasimistir. Yani bu
siirlerde bedi’ gilizelliklerden olduk¢a fazla istifade edilmis, icaza sikga
basvurulmus ve tekelliiften kaginilmistir.
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THE RELATIONSHIP BETWEEN ECONOMICS AND MORALITY IN THE
CONTEXT OF CALIPH UMAR'S JURISPRUDENCE ON KHARAJ

ABSTRACT

The first Islamic conquests by the Muslims led by Caliphs Abt Bakr
and then Umar had maintained many years to capture the Sawad region
(lower Iraq today) and finally, the conquest of the region was completed
with the Battle of Nihawand in 21 (642). Caliph Umar's decision on these
lands and the people of the region had importance as well as the value of
lands conquered by Islamic army. The decision of not dividing the lands
as booty among Muslims but leaving them in the hands of the local
people and thus supporting the non-Muslim people under the protection
of the Islamic state by not enslaving them and taking tribute from their
lands is a significant turning point. This decision should be seen as an
essential example of Muslims' pursuit of the better, considering the main
objectives of religion, although they have rights on these lands. With such
a decision highlighting the value given by Islam to the human, Muslim
conquerors were asked to sacrifice the booty for the sake of those living
in all regions of the Islamic State and their descendants. On the other
hand, it was aimed to include the defeated peoples to the Islamic society
by demanding tax from them considering their economic situation. This
moral attitude sought to place the human-centered understanding with a
system that would last for centuries in Islamic society. This new system
after the first Islamic conquests has been associated with the concept of
maqasid al-shariah, which is supposed to form the basis of the Islamic
economy. This understanding, which was defined as the protection of the
soul, generation, mind, property, and religion, is supposed to be the
primary purpose of religion. Thus, it is necessary to act according to this
view in all decisions made by Muslims and in all social and economic
structures established. In this direction, the first period of Islamic history,
by observing the provisions of the names that have adopted the
fundamental spirit of Islam as the close friends of the Prophet, will enable
us to look at many debates in the modern period from a different



perspective. On the other hand, considering the overarching definition of
morality as "protecting the rights of others in their attitudes and
behaviors", it will gain high importance for the first Muslims to sacrifice
their rights for the benefit of others. Caliph Umar expressed his wish to
systematize the land tax of the Islamic society. This structure enables the
Sawad conquerors to share their rights with others, and they accepted
this offer. This is a moral issue and should have a place to discuss in
Islamic moral economy. However, the system that institutionalizes the
tax has not been examined in this way until now, since the economy-
morality relationship is mostly evaluated through the market economy.
Yet, with his book in the second century of Islam, Abu Yusuf drew
attention to Umar's jurisprudence. He presented his work Kitab al-Kharaj
to his Abbasid Caliph Harun al-Rashid, saying, “Surely, Allah has
bestowed success Umar in this decision” in the related chapter and
pointed the importance of justice and morality in the fiscal system to be
established and also advised this to the caliph. As a matter of fact, after
Caliph Umar’s period, disruption and unfair practices in the tax system
caused discontent, chaos, and rebellion in the society. In this study, Caliph
Umar's jurisprudence on the systematization of the tribute will be
examined in the context of the economy-morality relationship. The
importance of this relationship will be highlighted with this
jurisprudence in Islamic history in the light of the information and
comments on this new system revealed by Caliph Umar after the
conquest of the Sawad region. The subject will be discussed in the context
of the theories of moral economy in the modern period. It will also be
associated with the interpretations made on the Islamic moral economy.
And finally, the objectives, which are expected to form the basis of Islam
and were understood and applied by the first Muslims, will be discussed
through the relationship between morals and economics.

Keywords: Caliph Umar, Khardj, Islamic Moral Economy, Maqasid
al-Shariah

Giris

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Misliimanlar yeni bir siirece girmis
ve onun en yakininda bulunan sahabenin énciiliik ettigi Islam toplumu,
Islamiyet’le égrendiklerini her alanda uygulamaya gayret gostermislerdir.
Bu alanlardan biri de iktisadi hayattir. islam toplumu yeni bélgeler
fethetmeye basladiginda, ekonominin temel dinamikleri ¢ok hizli sekilde
degismeye baslamis, buna bagl olarak da Misliimanlar iktisadi yasami
diizenleme zorunlulugu duymuslardir. Bu diizenleme hizlica fethedilen
bélgelerin islam topraklarina girisi ile es zamanh karar alma zorunlulugunu
dogurmustur. Baska bir ifade ile, heniiz fethedilen boélgelerin ganimetleri
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bile paylasilmadan durumun enine boyuna disiiniilmesi ve hem tiim
Miislimanlarin yararina olan hem de bélgede yasayan ve heniiz Misliman
olmamis halkin rahatim1 temin edecek hizli Kkararlar verilmesi
gerekmektedir. Boyle bir karar mekanizmasimin bas aktorii, Hz. Eblibekir’in
iki yillik nispeten kisa hilafetinin ardindan halife olan ve dokuz y1l boyunca
bu gorevi siirdiiren Hz. Omer’dir. Hz. Omer doneminde alinan kararlar,
ictihatlar ve yeni diizenlemeler uzun yillar takip edilmis, ytlizyillar sonra
ortaya c¢ikan bircok meselenin ¢oziimiinde bile 6nce Hz. Peygamber
donemine, ardindan da Hz. Omer’in halifelik yillarina miiracaat edilmistir.
Bunun baslica sebebi, Hz. Omer’in, Hz. Peygamber dénemini ¢ok yakindan
miisahede etmekle birlikte doneminde ortaya c¢ikan meselelere farkh
sayilabilecek ama maslahata uygun c¢oziimler sunmasidir. Daha agik bir
anlatim ile Hz. Omer, Islamiyet’in sundugu cerceveyi iyi kavramis, bu bakis
acisl ile insa edilen ve uzun yillar siirecek uygulamalara onciilik etmistir.
Onun sundugu ¢6ziim onerileri dinin asil amacini iyi anlamis bir zihinden
¢ikan kararli adimlar ve saglam bir irade olarak anlasilmalidir. Bu ¢alisma,
Sevad bélgesinin fethinden sonra Hz. Omer’in harac konusundaki ictihadi
baglaminda ekonomi-ahlak iliskisini tartismak iizere kaleme alinmistir. Bu
dogrultuda o6ncelikle Islam tarihi kaynaklarindaki bazi rivayetlere yer
verilecek ve meselenin konu ile ilgili yonleri 6ne ¢ikarilacaktir. Daha sonra
giincel literatiirde Islam Ahlak Ekonomisi (Islamic Moral Economy) olarak
yer bulan tartismalar 1s181nda ekonomi-ahlak iliskisi ele alinacaktir ve konu
makasidii’s-seria anlayisina baglanacaktir.

1-) islam’da Vergi ve Hara¢ Konusundaki Rivayetler

I[slam toplumunda ayetle emredilmis veya Hz. Peygamber dénemi
uygulamalari esas alinarak zaman iginde yerlesmis olan vergi tiirleri genel
olarak dort cesittir. Bunlar; Kur’an’da belirtilen siniflara sarf edilmek tizere
zengin sayllan Misliimanlarin malindan alinan zekat, onun bir alt kolu
olarak sayilabilecek ve toprak iiriinlerinden alinan zekat olarak tanimlanan
osiir, Islam devletinin hakimiyeti altinda bulunan gayr-i Miislimlerden
alinan cizye ile onun topraga bagh tiirii sayilabilecek haractir. Cizye, 9 (630)
yilinda nazil olan “Ehl-i kitaptan Allah’a ve dhiret giiniine inanmayan, Allah
ve resuliiniin yasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan kimselerle,
yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” mealindeki
Tevbe Slresinin 29. ayetiyle hiikkme baglanmistir ve bu tarihten sonra
[slam’mn  ulastigi topraklarin halklarindan cizye vergisi alinmaya
baslanmistir. Cizye topraga bagl olmayan bir vergi tiiriidiir ve bu sebeple
bas vergisi olarak da adlandirilmaktadir. Hara¢ ise Hz. Peygamber
doéneminde Hayber ve Vadi’l-Kura gibi birka¢ érnegi olmakla birlikte, daha
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cok Hz. Omer déneminde Sevad bélgesinin fetihlerinden sonra
sistemlestirilen bir vergi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Omer, savasla ele
gecirildigi halde Sevad arazilerini savasanlar arasinda ganimet olarak
dagitmamis, islemeleri tUzere sahiplerinin elinde birakmis bunun
karsilifinda da onlardan harag¢ vergisi talep etmistir. Bu uygulama onceki
orneklerden farkli yonler tasidigi icin i¢tihad olarak nitelendirilmistir.

Ebl Yasuf Kitabii’l-Hara¢'ta “Fey ve Hara¢ Hakkinda” bashikli boélimde
Hz. Omer’in meshur i¢tihadina yer vermis ve bu uygulamayi bircok acidan
yorumlamistir. EbG Yusufun bu ictihada 6zel bir ©6nem verdigi
gorilmektedir. Kitabinin bu isimle anilmasinda da Hara¢ uygulamasina
atfedilen 6nem etkili olmus olabilir. Clnkii kitap birgok mali hiikkmi
aciklamasina ragmen bunlardan sadece biri olan Hara¢ ismiyle anilmistir.
Harac hakkinda kitapta zikredilen, Hz. Omer’in kararindaki arka plam da
sunan en kapsamli rivayetlerden biri soyledir:

Muhammed b. ishak, Ziihri’den rivayetle bana dedi ki: Hz. Omer,
fethedilen Irak arazisi hakkinda halkla istisarede bulundu. Ekseriyeti taksim
edilmesi goriisiinii savundu. Bu hususta en fazla ileri giden Bilal b. Rebah idi.
Hz. Omer’in goriisii ise, araziyi oldugu gibi birakmak, taksim etmemek idi.
Bunun iizerine, “Ey Allah'im! Bilal ve arkadaslarina karsi seni Kkefil
ediyorum.” dedi. Bu miinakagalar ii¢ giin kadar devam etti. Sonra Hz. Omer,
“Ben bir hiiccet buldum.” dedi ve su ayeti okudu:

‘Onlarin mallarindan Allah’in resuliine verdigi feye gelince, siz o hususta
deveye binip bir gayret sarf etmediniz. Lakin Allah, peygamberlerini diledigi
kimselere musallat eder. Allah her seye kadirdir.!

EbG YGsuf, bu ayette bahsedilen Nadirogullari'nin durumuyla ilgili
hususlari izah ettigini ve bu hiitkmiin umumi olup biitiin beldelere samil
oldugunu da eklemistir. Bunun ardindan Hz. Omer’in sozlerini su sekilde
tamamlayarak araziler hakkindaki goriisiinii ifade ettigi rivayet edilmistir:

Hz. Omer sonra su ayeti okudu: ‘Allah’in, (fethedilen diger) memleketler
ahdlisinden alip peygamberine verdigi feyi, Allah’a, peygamberine,
hisimlarina, yetimlere, yoksullara, yolda kalanlara aittir. Ta ki bu mallar
icinizden yalniz zenginler arasinda dolasan bir servet olmasin. Peygamber size
ne verdiyse onu alin. Ne yasak ettiyse ondan sakinin. Allah’tan korkun, ¢tinkii
Allah’in azab: siddetlidir.’

Y Ebi Yisuf, Kitabii’l Harag, cev. Ali Ozek (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019), 51; Ebii Yiisuf
Ya ‘kiib b. Ibrahim el-Ensdl_’i, Kitabii’l-Hardc, thk. Muhammed Abdiilhafiz el-Mendsir (Amman:
Darii Kiiniizi’'l- Ma ‘rifeti’l-IImiyye, 2009), 149-151.
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Sonra su ayeti okudu: ‘O feyler, bilhassa, Allah’in rizasini gézetip ihsanini
uman, Allah’a ve resuliine canlariyla, mallariyla yardim ederlerken
yurtlarindan ¢ikarilip, mallarindan mahrum edilen fakir Muhacirlere aittir.
Zira onlar siddiklarin ta kendileridirler, Hz. Omer, “Allah buna da raz
olmadji, onlara bagkalarini da katt1.” diyerek su ayeti de okudu:

‘Onlardan evvel Medine'yi yurt ve iman evi edinmis olan kimseler, kendi
yanlarma hicret edenleri severler. Onlara verilen seylerden dolay! kalblerinde
bir ihtiyag¢ hissi bulmazlar. Kendilerinde bir ihtiyac olsa bile, once onlara
verilmesini tercih ederler. Nefsin mala karst olan hirsindan ve cimriliginden
korunanlar stiphesiz kurtulusa eren kimselerdir.”

“Bu fey, okudugum ayetlerde gecenlerin hepsi icin umumi ve miisterek
bir haktir. Hal boyle olunca nasil olur da taksim ederiz ve onlardan sonra
gelecek kimseleri nasipsiz birakiniz.” Bu konusmadan sonra Hz. Omer
araziyi oldugu gibi birakti ve haracini topladi.2

Hz. Omer’in savasla fethedilen topraklar1 savasan Miisliimanlar arasinda
ganimet olarak taksim etmeyip, yerli halkin elinde birakmasi hususunu pek
cok acidan degerlendirmemize imkan verecek rivayetler bulunmaktadir.
Ornegin, Eb(i Ytsufun Hz. Omer’in ashabi ile olan istisarelerini yansitan
rivayetlerine karsin Taberi anlatiminda Sevad halkinin durumunu ve Hz.
Omer’in kararinda referans aldig1 degerleri iceren rivayetler sunmustur:

Raviler dedi: Enes b. el-Huleys ile Omer'e bir mektup gonderdiler.
Mektupta sunlar yaziliydi: Sevdd ehlinden bazi gruplar Miisliimanlarla
ahitleri oldugunu iddia ettiler. Ancak, 6nemli gazalara ve savaslara katilan
Ehliileyyamin ahitlerine Banikya, Besme ve Ulleys el-Ahire ahalisi disinda
uyan kimse bilmiyoruz. Sevad ehli Farslarin kendilerine zor kullandiklarini
ve onlar1 siirdiiklerini iddia etmislerdir. Bu sebeple de bize muhalefet
etmemisler ve go¢c etmemislerdir. Omer, Enes b. el-Huleys'in mektubunun
cevabini yazdi. Mektup Soyledir: Allah bazi hallerde her seyde bir ruhsat
vermistir: iki sey haric. Bunlar sirette adalet ve zikirdir. Zikir, hi¢cbir hususta
ruhsat konusu degildir. Allah'in rizas1 bunun ¢ok yapilmasindadir. Adalete
gelince bunda da higbir halde ruhsat yoktur. Yakin olsun uzak olsun, sikinti
olsun bolluk olsun adalet ruhsatla alakali degildir. Adalet -yumusak bir
davranis goriilse de- zulmi 6nlemekte, haksizlig1 sondiirmekte ve batilin
kokiinii kazimakta zuliimden daha gii¢liidiir. Adalette kasvet hissedilse dahi
o kiifre kars1 daha sonug alicidir. Sevad ehlinden kim ahdine bagh kalmis ve
size karsi dismanlariniza yardimci olmadiysa onun zimmeti vardir. Kim de
baskiya maruz kaldigini iddia ederse ancak onlara muhalefet etmemis veya

2 Ebii Yisuf, Kitabii’l Harag, ¢ev. Ali Ozek (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2019), 51.
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baska yere gitmediyse onlarin iddiasini kabul etmeyebilirsiniz. Onlarin
iddiasini kabul etmezseniz onlarin ahdini reddedin ve onlar1 giiven i¢inde
bulunacaklari bir yere ulastirin.3

Hz. Omer’in yeni uygulamasi olduk¢a &énemli bir déniim noktasi
sayllmaktaydi. Ciinkii fethedilen bolgelerde Miisliiman olan ve olmayan
halkin yaninda bir de savasla ele gecirilen ve savasmadan ele gecirilen
toprak ayrimi karsilarina ¢ikiyordu. Bu durumda heniiz Miisliiman olmayan
halk icin adaletli bir uygulamanin ayni zamanda islam devletindeki tiim
Miisliimanlarin menfaatine olmasi gerekiyordu. Zaten Misliiman olanlara
diger Mislimanlar gibi muamele yapiliyor ve cizye vergisi kaldiriliyordu.
Belaziiri, fetihlerden sonra baz dihkanlarin da Miisliiman oldugunu, Omer b.
el-Hattab'in onlara dokunmadigini; topraklarini ellerinden almadigini ve
onlarin cizye vergisini kaldirdigini rivayet etmistir.# Buna karsin bir adam,
Halife’'ye gelerek “Ben Miisliman oldum; topragimdan harag¢ vergisini
kaldir!” demis, Hz. Omer ise “Senin topragin savas yoluyla alinmistir”
cevabini vermistir.> Yine Belaziir! tarafindan nakledilen baska rivayetler
soyledir:

Omer b. el-Hattab, es-Sevad1 fethettiginde Sa’d b. Ebi Vakkas'a su
mektubu yazdu:

“Mektubun bana ulasts; halkin Allah’in kendilerine fey olarak ihsan ettigi
seyleri taksim etmeni senden istediklerini zikrediyorsun. Bu mektubum
sana gelince, askerlerin at ve deve kosturup savasmak suretiyle ele
gecirdikleri seyleri, beste birini ayirdiktan sonra taksim et; topraklar1 ve
irmaklart  bunlar1 isleyenlere birak: bdylece bunlarin gelirleri,
Miisliimanlarin atiyyeleri olsun. Eger sen bu topraklari, savasa katilanlara
taksim edersen, onlarin disindakilere bir sey kalmaz.”®

Ben, es-Sevad topraginin durumunu Miicdhid’e sordum. O su cevabi
verdi: “Bu topraklar satilmaz ve satin alinmaz. Ciinkii biz, bu topraklar savas
yoluyla fethedilmis ve (buna ragmen) savasa katilanlar arasinda taksim
edilmemistir, bunlar biitiin Miisliimanlarindir, deriz.”?

Omer b. el-Hattab, es-Sevad topraklarini, erkeklerin sulbiinde kadinlarin
rahminde olanlar, yani gelecek nesiller i¢in birakti; buranin halkini da zzimmi
yapty; onlardan cizye, topraklarindan da harag¢ alindi. Onlar zzimmi olup kdle
degildirler. Silleyman sunlar1 sdyledi: el-Velid b. Abdilmelik, es-Sevad

8 et-Taberi, Tarihu't-Taberi, 3/604-605.

* Ahmed b. Yahya el-Beldziiri, Fiitihu I-Biildan (Istanbul: Siyer Yaynlari, 2013), 302.
S el-Beldziiri, Fiitithu'I-Biildan, 305-306.

8 el-Beldziiri, Fiitihu I-Biildéan, 302.

7 el-Beldziiri, Fiitithu'I-Biildan, 302-303.
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halkini ganimet gibi kabul etmek istedi; bunun iizerine ben, Omer’in onlar
hakkindaki kararim1 ona hatirlattim. Allah onlara dokunmaktan el-Velid i
alikoydu.8

Omer b. el-Hattab, es-Sevad halkini Miisliimanlar arasinda taksim etmek
istedi; onlarin sayillmasini emretti. Her sahsa ii¢ ciftci isabet edecegi goriildii.
Bunun iizerine Omer, Restlullah’in (s.a.v) ashabiyla bu konuyu istisare etti.
Ali sunlan soyledi: “Onlar1 serbest birak ki Miisliimanlar i¢in faydali
olsunlar.” Omer ise, Osman b. Huneyf el-Ensarl’yi oraya gonderdi; o, maddi
durumlarina gore kirk sekiz, yirmi dort ve on ikiser dirhem cizye miktari
tayin etti.?

Sonug olarak, Ebii Yasuf, Taberi, Belaziiri gibi isimlerin naklettikleri
rivayetlerden genel anlamda anlasilmasi gereken Hz. Omer’in Sevad
topraklarinin fethi ile baslayan yayilmay1 en iyi sekilde yonetmek iizere,
fetihle ele gecirilen topraklarin taksiminde yeni bir uygulamaya gittigi ve bu
uygulamay1 Islam’in ruhuna uygun sekilde belirli degerleri referans alarak
yaptigidir. Modern dénemde islam’in ekonomik goériisii veya dogrudan
[slam ekonomisi/islam ahlak ekonomisi gibi bashklarla sunulan
prensiplerden konumuzla ilgili olanlar1 ele alarak bu dogrultuda genel bir
cerceve cizmek anlamli olacaktir.

2-) islam Ekonomisi ve islam Ahlak Ekonomisi

[slam ekonomisinin mevcut sistemlerin yol actifi adaletsizligi
diizeltmede alternatif bir yol olarak goriilmesi bu konuya ilgiyi artirmis ve
bu alanda yapilan ¢alismalar fazlalastirmistir. Asutay, islam ekonomisi
alaninda yapilan calismalara Islam ahlak ekonomisi altinda bir agilim
getirerek Chapra, Hallaq gibi isimlerin ortaya koydugu ortaya koydugu
temel calismalar1 daha ileri bir diizeye tasimstir.’0 islam’in disindaki
sistemleri kapsayan ve “Ahlak Ekonomisi” baslikli ¢alismalarla 6ne c¢ikan
etik yon ise zaten 190011 yillardan beri vurgulanmaktadir.1?

8 el-Beldziiri, Fiitihu I-Biilddn, 303.

9 el-Beldziiri, Fiitihu'I-Biildan, 303.

 Mehmet Asutay, “Islamic Moral Economy as the Foundation of Islamic Finance”, Islamic Finance
in Europe:Towards a Plural Financial System (Cheltenham: Edward Elgar Publishing Limited,
2013), 17.

1 Bkz. Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, (1905); E.P.
Thompson, “The moral economy of the English crowd in the eighteenth century”, Past and
Present 50/1 (1971), 76-136; J.C. Scott, The Moral Economy of the Peasant: Rebellion and
Subsistence in Southeast Asia (Yale University Press: New Haven, 1976); S.N.H. Naqvi, Ethics
and Economics: An Islamic Synthesis (The Islamic Foundation: Leicester, 1981); S. Amartya, On
Ethics and Economics, (Basil Blackwell: New Delhi, 1987); A. Etzioni, The Moral Dimension:
Toward a New Economics (Collier Macmillan: London, 1988); T.C. Arnold, “Rethinking Moral
Economy”, American Political Science Review, 95/1 (2001), 85-95; A. Sayer, “Moral economy as
critique”, New Political Economy, 12/2 (2007), 261-270.
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Islam ahlak ekonomisi konusundaki gériislere gegmeden énce ahlak
kelimesinin kékeni ve kullanimina deginmek gereklidir. Kur’an-1 Kerim’de
ahlak kelimesi yer almamaktadir ancak huluk kelimesi “Sen elbette {istiin
bir ahlaka sahipsin” mealinde &l 5 Q’J ;ela ake  seklinde Hz. Peygamber’e
hitaben yer almaktadir. Yine baska bir ayette &) 13 ¥ 5 a3 seklinde
karsimiza c¢iksa da bu ayetin meali Kalem suresinden biraz farkli sekilde
irtibatlandirilarak ¢ogunlukla “Bu, o©ncekilerin tuttugu yoldan baskasi
degildir.” seklinde terciime edilmis ve huluk kelimesi daha yalin bir anlamda
izlenilen yol, yontem olarak kabul edilmistir. Daha genis anlamlari iceren ve
genellikle iyi/koti sifatlari ile nitelenmeye ihtiya¢c duyan ahlak kelimesi
“insanin iyi veya kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan manevi nitelikleri,
huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya konan iradeli davranislar bitiinii”12
olarak tamimlanmustir. Islam ahlaki ise kaynagin1 Kur’an ve siinnetten alan,
ylce yaraticinin biitiin yaratiklarina karsi merhameti, beseri iliskilerde
duristliik ve givenilirligi, karsiliksiz sevgi ve fedakarligi, samimiyet ve iyi
niyeti, kotii egilimlerin bastirilmasini ve daha bir¢ok faziletleri 6giitleyen,
bir beserin ulasabilecegi en iyi konum olarak anlasilmalidir. 13

Islam ahlakinin beseri hayati diizenleyen yonii, sosyal iliskilerden sonra
en belirgin anlamda insanlarin mala dayali iliskilerinde ortaya ¢ikmaktadir.
Ekonomi ve ahlakin etkilesimi hususunda Chapra, ahlak biliminin tatmin
edilmesi gercek refahin saglanmasinda zorunlu olan manevi ihtiyaclarla
beraber, hedefler ve degerler {lizerine yogunlastigini, iktisatin ise bu
hedeflerin ortak degerler ve mevcut Kkaynaklar c¢ergevesinde
gerceklestirilme yontemlerini analiz etmeye yardimci oldugunu ifade
etmistir.1* Buna gore, ideal olan sistemde ekonomi ve ahlak bir arada var
olmali ve insan i¢in refah saglama gayesi ile ortaklasa hareket etmelidir.

Bagka bir diistiniir Tag El-Din, ahlak politikasini belirli bir zamandaki bir
ylriitme gilicli tarafindan alinan ihtiyari veya tesadiifi karardan ziyade
devletin siirdiirtilebilir sosyoekonomik hedeflere ulasmaya yonelik
stirdiiriilebilir sistemik bir 6zelligi olarak tanimlamistir. Bu tanima gore
ahlak politikasi, faiz yasagindan sosyal yardimseverlige kadar zorunlu veya
zorunlu olmayan birgok degeri biinyesinde barindiran bir yaklasimdir. Bu
dogrultuda, islam medeniyetinin parlak ¢aglarindaki zorunlu ve géniillii
degerler ile sosyal kurumlari, Islam iktisat metoduyla ilgili davranissal

2 Ayrntih bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Ahldk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 1.

B Ayrntih bilgi icin bk. Mustafa Cagrici, “Ahldk”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaywnlari, 1989), 1-9.

“ Muhammad Umer Chapra, “Ahlak ve Iktisat: Islami Zorunluluk”, cev. Hasan Vergil, Islam
Iktisadinda Ahlak ve Adalet (fstanbul: ISIFAM, 201 8), 63.
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degerlerin somutlamis o6rnekleri olarak gormiistiir. Boéylece Islam
iktisadinin “Kur’an’a, Hz. Peygamber’in siinnetine ve makasid fikhina tabi,
adil sosyoekonomik refah anlayisinda insan kaynaklarini harekete
gecirmeyi amaglayan essiz bir ahlaki politika sistemi” seklindeki tanimina
ozellikle dikkat cekmistir.1>

Ahlakin islam ekonomisinde bir filtre mekanizmasi olmasi gerektigi
hususunda Chapra kayda deger bir yorumda bulunur. Ona gore kit
kaynaklara iliskin tiim farkhi taleplerin belirli bir filtreden gecirilmesi
gerekmektedir. Cok farkl filtre mekanizmalar1 olmakla birlikte, kitabinda
bunlardan tigline deginir. Bunlar, merkezi planlama, piyasa mekanizmasi ve
ahlaki degerlerdir.1¢ Bunlardan ilk ikisinden birinin komiinizm ekonomisini
digerinin ise kapitalist ekonomiyi temsil ettigi anlasilmaktadir. Ugiincii olan
ahlaki degerler ise giiniimiizde islam ekonomisini temsil etmelidir. Islam
ekonomisin bu temsiline karsin, modern donemde etkin olan neo-klasik
ekonomi modellerinde ahlak iizerine goniillii birtakim girisimlerden o6te
genel bir ahlak mefhumu olmadig1 belirtilmistir.l? Kur’an ve siinnete
dayanan islam ekonomisi anlayisinda ise rekabet yerine is birligi tesvik
edilmektedir. Boylece ekonominin farkl kiimelerinin dogasi geregi bencil
oldugu, ancak dinin onu yumusattigi, katilim ve is birligi yoluyla sosyal ve
ekonomik faydalara yonelik tutumu degistirdigi varsayilmaktadir.18

Elbette bu karsilastirmalar modern dénemde hakim olan piyasa
ekonomisinin bilesenleri {izerinden yapilmaktadir. Boylece kapitalizme
karsi olarak konumlandirilmaktadir. Fakat orta ¢agda ortaya ¢ikmis ve son
din olan Islamiyet, feodalizme kars1 da insanin haklarim korumaya yénelik
oldukca énemli prensipler sunmustur. Baska bir ifade ile islam’in iktisadi
alanda ortaya koydugu onemli yap1 taslari modern doénemin hakim
sistemleri ile karsilastiriliyor ve islam’in ahlaki yonii vurgulaniyorsa, tarihte
hakim olmus sistemlere karsi olan ahlaki yonii de vurgulanmal degil midir?
Ashinda Islam ekonomisinin savundugu degerlere bakildiginda ilk
Miisliimanlarin yonelimlerinde pek c¢ok izdiisiime rastlandigi rahatlikla
sdylenebilir. Hz. Omer’in hara¢ konusundaki cabasi ve savasa katilmis
Miislimanlarin da bu c¢abaya gosterdigi miispet tutum, oncelikle adil

15 Seif 1. Tag El-Din, Ekonominin Temelleri Ahlaki Bir Yaklasim, ¢cev. Oguz Karasu (Istanbul: Iktisat
Yaywnlari, 2020), 6.

8 Muhammad Umer Chapra, Iktisadin Gelecegi Islami Bir Bakis, ¢ev. Melih Turan (Istanbul: Iktisat
Yaywnlari, 2019), 9-10.

¥ Mehmet Asutay - Isa Yilmaz, “Constituting an Islamic Social Welfare Function: An Exploration
through Islamic Moral Economy”, International Journal of Islamic and Middle Eastern Finance
and Management, (2021).

18 Toseef Azid-Mehmet Asutay, “Does ethico-moral coalitioncomplement to economiccoalition? A
response in the periphery of Islamic economics”’, Humanomics, 23/3 (2007), 153-173.
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dagilim, daha sonra ise fedakarlik ve digerkdmlik konusunda énemli bir
drnektir. Ayrica bu cabanin arkasinda yatan makasid anlayisi da Islam
ekonomisinin savundugu temel nokta ile birebir ortiismektedir.

Adil dagilim konusunda Chapra’nin konuya bakisini ve bu dogrultuda
verdigi bir tanimi hatirlamak gerekir. Ona gore hangi ¢alisma alani olursa
olsun, sorulacak ilk soru, kaynaklarin boélisimiiniin ve dagilliminin
arkasindaki amaca yonelik olacaktir. Eger kaynaklar sinirsiz olsaydi, boyle
bir calismaya da gerek kalmayacakti. Bu sebeple ihtiyacin ne oldugu,
talepleri kimin belirleyecegi ve tercihlerin nasil yapilacag1 gibi sorularla
karsilasilmaktadir.’® Chapra’min Islam ekonomisine dair yaptigi kapsamh
tanim, ele aliman meseleleri bircok yonden kusatir durumdadir. islam
ekonomisi, bireyin 6zgiirliigiinii gereginden fazla engellemeden, siiregelen
makroekonomik ve ekolojik dengesizlikler olusturmadan, aileyi, toplumsal
dayanismay1 ve toplumsal ahlakin dokusunu zayiflatmadan, makasida
uygun bir bicimde kit kaynaklarin boélisimii ve dagilimi yoluyla insan
refahini gelistirmeye yardimci bilim dalidir.2? Yine Chapra, konvansiyonel
iktisatta sahsi ¢ikara yapilan asir1 vurgunun, fedakarlik etme boyutunu
goriinmez kildig1 goriisiindedir. Ayrica fedakarligin, iktisat ders kitaplarinda
¢cok az deginilen bir konu oldugunun altin1 ¢izmektedir. Boyle bir ihmalin
insan tabiatinin dogustan gelen erdemiyle ve hemen hemen tim
toplumlarin genel olarak kabul edilen istiin degerleriyle uyum iginde
olmadigini vurgulamigtir.2!

Hz. Omer, “daha iyisi” arayisinda énemli bir merhale olarak Sevad
fatihlerinden fedakarlik talep etmisti. Ayrica, Islam ahlak ekonomisinde
uhuvvet (solidarity) olarak agiklanan kardeslik prensibi de savasa
katilmayanlarin da bu ganimetlerden yararlanmasina kapi agan bu
uygulamada gozlemlenebilir. Sevad bolgesini fethedenler Kur’an'in belirttigi
sekilde haklarini alabilirlerdi. Zira bu onlar i¢in helal olan bir kazangt.
Ancak Hz. Omer onlardan fedakarhk ve digerkdmlk yapmalarini istemisti.
Boylece, Ummetin tamami ve bodlge halki yararina haklarindan
vazgecmelerini talep etmisti. Bu sekildeki dagilimin “adil” olacagini ve
yontemin “ahlaki” olacagini vurgulayarak karari uygulamistir. Bunu
Asutay’in Islam ahlak ekonomisinde ifade ettigi ihsan prensibi ile de
aciklayabilmemiz miimkiindiir. O, fikhi altyapiya ihsan prensibinin
eklenmesi ile [slam ahlak ekonomisinin tamamlanacaginin savunmaktadir.22

1 Chapra, Iktisadin Gelecegi Islami Bir Bakaus, 3.

2 Chapra, Iktisadin Gelecegi Islami Bir Bakus, 126.

2 Chapra, “Ahlak ve Iktisat: Islami Zorunluluk”, 69.

2 Asutay, “Islamic Moral Economy as the Foundation of Islamic Finance”, 58 vd.
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Ahlak literatiiriinde ihsanin genellikle, “iyiliklerde farz olan asgari 6l¢iiniin
Otesine gecip isteyerek ve severek daha fazlasini yapmak” manasinda
kullanildig1 ifade edilmistir.23 Boylece gerek Halife’'nin gerekse fetihlere
istirak etmis Miislimanlarin, Sevad topraklarinin paylasimi konusunda farz
olan asgari olciinlin Otesine gecip isteyerek ve severek daha fazlasini
yaptigini, boylece ihsani bir tutum sergiledigini séylemek miimkiindir.
Onlar, bu topraklarin dagilimindan dolayh veya dolaysiz etkilenecek tiim
insanlarin faydasini ve menfaatini diisiinerek haklarindan vazge¢mislerdir.
Tam bu noktada konu maslahat ve makasid konusundaki tartismalara
baglandig1 icin bu konu hakkinda genel bir ¢erceve ¢izmek gerekecektir.

3-) Makasid Anlayis1 ve Hz. Omer’in ictihadinin Degerlendirilmesi

Hz. Omer’in hara¢ konusundaki ictihadi daha sonraki yiizyillarda
ozellikle fikih alimleri tarafindan bir¢ok agidan incelenmistir. Bu alanlardan
en 6nemlisi de 2. Yiizyilda dogan ve yizyillar i¢cinde farkli isim ve eserlerle
giderek gelisen, makasid/makasidii’s-seria veya maslahat anlayisi olarak
bilinen alandir.

Maksat kelimesinin g¢ogulu olan makasid kelimesi genel anlamda
“amaclar” olarak anlasilabilir. insanin yeryiiziindeki ana gayesi olan dinin
gayelerini yerine getirerek onun hiikiimlerine uygun yasamak oldugu
diisiiniildiigiinde ise, islam dininin gayeleri anlamindaki makasidii’s-seria,
insanin gayeleri olarak anlasilmalidir. Ciinkii dinin gayelerini yeryiiziinde
kiyamete kadar yerine getirecek insandir ve belki de bu 6zelliginden dolay:
insandan Kur’an’da bir¢ok yerde “halife” olarak bahsedilmistir.24 Kavramin
daha cok islam hukukgularinca ele alinan bir tabir olmasi sebebiyle,
zamanla “ictihad yoluyla ulasilmis dini-hukuki diizenlemelere hakim olan
ama¢” anlaminda kullamlir hale gelmistir.25 Ilimde derinlesme ve
uzmanlasma dikkate alindifinda fikih literatiiriine hasredilmesi uygun
goriinen bu terim ashinda islam’a uygun yasamak isteyen her Miislimanin
gozetmesi gereken amaclar1 temsil etmelidir ve parcadan biitiine, bir
Miisliiman olarak atilan her adimda “amag¢” g6z 6niinde bulundurulmahdir.

Insanin iizerine diisen vazife olan “amacin” iyi anlasilmasi ve bu
dogrultuda meselenin basit ve anlasilabilir hale getirilmesi asirlar boyu
Miisliimanlarin tizerinde diisiindiikleri konulardan olmustur. Bu konudaki
calismalar arttik¢a, maslahat ve makasid kelimeleri birbiri ile baglantili
sekilde islam dininin temel amacina uygun sekilde en iyinin ve en giizelin,

2 Mustafa Cagrici, “Thsan”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/544.

% Bakara Siresi 30. ve Sad Siiresi 6. Ayetler gibi.

% Ertugrul Boynukaln, “Makasidii’s-seria”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar,
2003), 27/423.
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insanlik i¢in en uygun olanin arastirilmasi eylemini ifade eder olmustur.
Maslahatin, “bir seyin maksada uygun o6zellikte olmasi, fesadin ziddj, iyi,
uygun, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran” anlamlarina geldigi onemle
belirtilmistir.26

Makasid iizerine diisiinmek veya en azindan giincel sorulara yanit
verebilmek i¢in ortaya ¢ikan ve 20. ylzyila kadar uzanan literatiir, 21.
ylizyllda islam ekonomisinin giincel tartismalariyla birlikte farkli bir seyir
almistir. Bu dogrultuda, modern doénemde iilkeler veya kurumlar
makasidii’s-seriadan  iiretilen endekslerle sosyo-ekonomik &lglimler
yapmaktadirlar.2’” Bu metotla yapilan bir¢ok ¢calisma 6nemli olmakla birlikte
calismamizin kapsami disindadir. Makasid anlayisinin  tarihi  seyri
sayllabilecek, ibn Asira kadar 12 asirdan fazla siiren calismalar bu
konunun énemini ortaya koymaktadir. 2./8. yiizyllda imam Malik, 2-3./8-9.
ylizyllda Imam S$afif, 4./10. yiizyilda El-Kaffal es-Sasi, 4./10. yiizyillda Ebd
Bekr el-Cessas, 5./11. yiizyillda Ebu’l-Hiiseyin el-Basri, 5./11. yiizyilda el-
Ciiveyni, 5./11. ylizyilda el-Gazzali, 7./13. Yiizyilda izzeddin b. Abdiselam,
8./14. yiizyllda Necmeddin et-Tifi, 8./14. yiizyilda ibn Kayyim el-Cevziyye,
8./14. yiizyilda Ebi ishak es-Satibi, 14./20. yiizyilda Muhammed Tahir ibn
Astr bu konuda 6ne ¢ikan isimlerdir.

Makasid konusundaki literatiirde, Gazzali'nin, el-Miistasfa adli eseri bir
donliim noktasi sayilmistir. Onun ortaya koydugu temel diisiince 6zetlenecek
olursa, islam’in amaci din, can, akil, nesil ve mallarini koruma olmak {izere
bes ana noktada toplanmaktadir. Bu bes temelin korunmasini iceren her sey
de maslahattir. Ibrahim Kafi Dénmez'in Islam Ansiklopedisi'nde bulunan
“Maslahat” maddesindeki ilgili kisma yer vermek, Gazzali'nin goriislerini
6zetlemek acgisindan uygun olacaktir:

Gazzali'ye gore, hakkinda muayyen bir nasta olumlu veya olumsuz
degerlendirme bulunmadig icin mesalih-i miirsele olarak anilan ve mutlak
bicimde ele alinarak kabul veya reddi yoniinde goriis belirtilen maslahatlar
once ozel bir incelemeye tabi tutulmalidir. Eger yukarida belirtilen terim
anlamina uygun ise, yani ser‘in amag¢larin1 korumaya yonelik bir maslahat
ise bu zaten Kitap ve Slinnet'ten sayisiz delille desteklenen bir hiiccettir.
Muayyen bir nassa dayali olmadig i¢in kiyas denmeyip maslahat-1 miirsele
diye anilmasi uyulmasim tartismali hale getirecek bir gerekce olamaz,
aksine bunun kesin bir hiiccet oldugunu kabul etmek gerekir. Ozet olarak

% [brahim Kafi Donmez, “Maslahat”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
28/73.

2" Salman Syed Ali (ed.), Towards a Maqasid Al-Shari‘ah Index of Socio-Economic Development:
Theory and Application (Cham: Springer International Publishing, 2019).
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ona gore, yeni bir dini-hukuki mesele ya kitap, siinnet ve icma tarafindan
onaylandig1 bilinen muayyen bir maslahata dayali olarak ya da -yukarida
belirtilen ¢ercevede kalmak kaydiyla- ¢ok sayidaki nassin onayladig ilke
diizeyindeki maslahatlar esas alinarak ¢6ziime kavusturulabilir.

Demek ki hakkinda kesin bir hiikiim bulunmayan bir meselede Islam’in
temel amaglarn gozetilerek en iyinin tatbik edilmesine yonelik bir karara
ulagmak gereklidir. Kur’an, siinnet, icma ile karara ulasilamayan bir mesele
yine Islamiyet’le sunulmus bir amaca uygun sekilde akil yiiriitme ile sonug
bakimindan tiim insanlarin menfaatine olacak bir hiikme varilmasi en dogru
yol olarak goriilmelidir. Bu husus konumuz bakimindan diisiiniilecek olursa,
Sevad bolgesinde savas sonrasi topraklarin taksiminin hem Kur’an’da hem
de siinnette tatbik edilecek yonlendirmeler bulunmaktaydi. Bununla birlikte
icmadan da bir sonuca ulasilamamisti. Hz. Bilal gibi 6nde gelen sahabiler
ganimetlerin taksimini istiyordu. Ne var ki Hz. Omer ben bir hiiccet buldum
diyerek Hasr siresini (6-10. ayetler) kendi kararina dayanak yapmis ve
kararlilikla secimini tatbik etmistir.

Hz. Omer’in hara¢ konusundaki ictihadi gibi bircok farkli uygulamanin
makasid/maslahat yoniinden incelendigi gorilmektedir. Bu dogrultuda
alimlerin konuya bakis agilar1 zaman zaman farklilassa da temelde “dinin
ana gayesi dogrultusunda uygulamada yapilan tercih” seklinde anlasilmistir.
Calismanin sinirlar1 geregi makasid konusunda eser veren alimlerin
kitaplarinda Hz. Omer’in bu uygulamasina yonelik degerlendirmelerine ayr1
ayr1 yer verilmeyecektir. Fakat Hz. Omer’in uygulamasinin bu eserlere
mutlaka konu oldugunu belirtmek, makasid anlayisinin ¢alisma agisindan
onemini géstermek bakimindan yeterlidir. Ayrica bu yazida ele alinan tarihi
ornek, Gazzali'nin, “din, can, akil, nesil ve mallarin1 koruma” olarak bes ana
noktada topladig1 ve bir déonliim noktasi sayilan formiiliizasyona da bircok
acidan uyum goéstermektedir. Hz. Omer, yalmzca Miisliimanlarin degil,
bolgede yasayan gayr-i Miislimlerin de haklarini koruma konusunda 6nemli
bir adim atmistir. Bu tarihten sonra bolgelere ve valilere bagl olan baz
haksiz uygulamalar sergilenmedigi siirece sistem sorunsuz sekilde tatbik
edilmis, fethedilen bolgelerin halklari yerlerinden olmamis, bununla birlikte
divan ile diizenlenen Islam devletinin hazinesi icin ciddi bir gelir kalemi
olusmustur. Ayrica, Hz. Omer’in bu karar verirken “bir hiiccet buldum” diye
isaret ettigi ayetler lizerinde 6nemle diisiiniilmelidir.28

Hz. Omer’in bu kararinda onceki uygulamalara bir zithk degil, bir
tercihin 6ne ¢iktigini da belirtmek gerekir. Saffet Kose, bir¢ok diisliniiriin bu

% Hiiccet “isabetli yoneligi kamtlayan delil” olarak tammlanmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Yusuf
Sevki Yavuz, “Hiiccet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1998), 18/445.
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uygulama hakkindaki yorumlarina yer vermis ve dzet bir degerlendirmede
bulunmustur. Bu diisiiniirlerden biri Fazlurrahman’dir. Fazlurrahman, Hz.
Peygamber'in Arap yarimadasindaki uygulamasinin tersine, Irak
topraklarini ganimet olarak Miisliiman askerler arasinda paylastirmayi
reddettigini; bunun yerine biitiin bélgeyi islam toplumu icin, gelirleri iiyeleri
arasinda paylastirilan bir vakif yaptigini ifade etmistir. Fazlurrahmanin bu
yorumunun yaninda M. Ma'ruf ed-Devalibi, Muhammed Yusuf Musa ve
Abdiilkadir Sener gibi isimlerin bu uygulamanin maslahat geregi yapildigi
konusundaki goriislerine de yer vermistir.2? Kose degerlendirmesinde Hz.
Omer’e itiraz edenlerin onun Kur'an ve siinnete muhalif bir tutum icinde
oldugu icin karsi olmadigini, aksine kendisine ait olan takdir yetkisini
ganimet hiikiimleri ¢ercevesinde kullanarak kendileri lehinde inisiyatif
gostermesini istedikleri i¢in itiraz ettikleri sonucuna ulagmistir. Cessas’in
(6.370/980) gercekten fethedilen topraklarla ilgili bu yetki devlet baskanina
ait degil de savasa katilanlarin miilkii olmasi noktasinda kendileri i¢in sabit
bir hak olmus olsaydi da savasa katilan sahabenin isteklerinden
vazgecmeyecekleri ve Hz. Omer’le tartigacaklar1 konusundaki yorumunun
altini ¢izmistir. Bu noktada Cessas’in yaklagimini isabetli bulmustur.3°

Sonug olarak, giincel islam ekonomisi tartismalari ve yiizyillara yayilan
fikhi tartismalar goz oniinde bulunduruldugunda bu ¢alismanin uzandigy,
birbiri baglantili olan iki temel nokta vardir. Bunlardan biri ahlak ekonomisi
digeri ise makasidii’s seriadir. Bu iki husus, Islam ekonomisinin giincel
literatiirlinde de sik sik karsimiza c¢ikmaktadir ancak tartismalarin
odaklanacagi sayisiz 6rnek ve bir o kadar da soru veya sorun bulundugu i¢in
Hz. Omer’in hara¢ uygulamasini bu hususlar 1s1ginda degerlendiren bir
calisma ortaya konulmamistir. Bu calisma Islam tarihinden bir 6rnek
iizerinden ekonomi-ahlak iligkisi lizerine yapilacak ileri tartismalara kap:
aralamak {lizere kaleme alinmistir. Her ne kadar Wellhausen gibi ilk donem
Islam tarihi konusunda 6nemli eserler ortaya koymus miistesrikler Hz.
Omer’i yeni bir sistemin mimari olarak gérmese de kaynaklardaki rivayetler
iyi degerlendirildiginde Sevad fethiyle birlikte Islam toplumunda ekonomik
bir degisim oldugu asikardir. Wellhausen, Hz. Omer’'in bu ictihadina
verilmesi gereken kiymetten uzak, Arap ganimet hukukunun bir kenara
birakilmasi3! (burada kasit ganimet ayetlerinin de terki olmalidir) seklinde

2 Saffet Kose, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalar: Baglaminda Ahkdmin Degismesi Tartismalarina Bir
Balag”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 7 (2006), 37-38.

% Kese, “Hz. Omer’in Bazi Uygulamalart Baglaminda Ahkdmuin Degismesi Tartismalarina Bir
Bakis”, 42.

3 Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, cev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Yaynevi, 1963), 15.
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bir nitelendirmede bulunsa da acgikca goriilmektedir ki Hz. Omer bizzat
Kur'an ruhunu anlamis bir sahabi olarak meseleyi ahlaki baglamda
degerlendirmis ve daha iyisi arayisinda ashabi ikna ederek 6rnek tutum
ortaya koymustur. Nitekim toplumsal fayda gozetilerek, ahlaki degerler 6ne
striilmiis ve fatihlerden fedakarlik ve digerkamlik talep edilmistir. Onun bu
karar1 uygularken, adalet, ahlak gibi degerleri dne ¢ikardig1 ve sermayenin
tek elde toplanmasini dnlemeye calistig1 goriilmektedir. Diger taraftan, Arap
toplumunu ziraata baglamak yerine arazileri bu isten daha iyi anlayan yerli
halkin elinde birakmak, bir¢ok agidan isabetli bir karar sayilmaktadir. Hz.
Omer’in bu ictihadinin farkli acilardan giincel literatiir 15181nda yeniden ele
alinmasinin fslam tarihi ve islam Iktisat tarihi alanlarindaki tartismalara
katkisi biiytik olacaktir.
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RELIGION IN SOCIAL MEDIA: AN EVALUATION OF PRESENTATION
AND CONTENT

ABSTRACT

As a tool that facilitates the life of the individual and society, the
media has the ability to reach large masses simultaneously. In this
respect, it is much faster and more effective than traditional mass media.
Media tools, which function as a window to the world, perform a vital
function in terms of social life by instantly informing the public of all
events taking place around the world. In studies on media tools, these
tools; It is seen that it has functions that affect many areas of our lives
such as informing, socializing and educating.

In the process of the COVID-19 Pandemic, which has had an
impact all over the world, media tools seem to have taken on the function
of shaping and directing almost every aspect of our daily life by going far
beyond the function of reporting. In this context, it is very different from
socialization to education, from acquiring knowledge to play. It is
possible to see these effects in the media. Especially with the increase in
the duration of working from home and staying at home, in parallel with
individuals' search for information in a fast and easy way, information
transfer by media tools. re-examination of its properties has become
inevitable. Because the fact that individuals have almost no chance to
control the information they have acquired brings about an information
pollution in almost every subject. At this point, one of the problematic
areas where information pollution is experienced is religion.

It is also important to understand how religion affects the
society in different fields and situations, from the way it takes place in the
media to its presentation, and what kind of traces it leaves on the
religious feelings and lives of individuals. Because the right or wrong
presentations about religion on social media platforms create positive or
negative effects in terms of individuals' contact with religion.

In this paper, it is discussed how the media affects religious
life based on its basic functions such as educating, transferring



information and directing. In this context, firstly, some of the basic
functions of the media were mentioned, and then some positive and
negative features of the media at the point of directing the religious life
were revealed.

Keywords: Media, Religion, Education, Religious Education.

Giris

Yirmi birinci ytlizyilda gelisen yeni iletisim teknolojileri, insanlara ortaya
koyabilecekleri pek ¢ok firsat sunmaktadir. Her gegcen giin kapsamini
arttiran medya, kullanicilarin ilgisini ¢ekerek medyaya daha fazla zaman
ayirmalarina neden olmaktadir. Hayatimizda biiyiik bir alana sahip olan
medya, iyi ya da kotii amag icin evirilebilmekte ve tamamen kullanicinin
amacina gore hizmet edebilmektedir.

Giliniimiiz diinyasinda geleneksel medya kanallarinin yerini giderek yeni
medya kanallarinin aldig1 gériilmektedir. 1970’lerde olusturulan elektronik
posta ile medya yeni bir alan kazanmis ve 1980°de USUNET, 1991’de World
Wide Web'in ortaya ¢ikmasiyla bu yenilik bir sonraki asamaya ge¢mistir.
2000’li yillarda sosyal siteler hiz kazanmaya baslamis ve bu devamli gelisen
teknolojilere olan ilgi her gecen giin artmaya devam etmistir. Yapilan
arastirmalar, yeni medya araglarina olan ilgi ve kullanim oranlarinin ¢ok
ciddi seviyelere geldigini gostermektedir. Bu durum medyanin,
bicimlendirme, yonlendirme ve bilgilendirme islevleri i¢in kullanicilarin
bilinglendirilmesini zorunlu kilmistir. Glinlimiizde pek ¢ok husus gelisen
medya araglari ile sekillenirken, bireyin dini inang, kanaat ve dini yasanti
bigcimlerinin sekillenmemesi miimkiin gérilmemektedir.

Olaganiistii durumlardan biri olan COVID-19 Pandemisi siirecinde ise,
yasanilan durum ile ilgili glindemi takip etmek, yasaklar nedeniyle zamanin
biiyiik bir cogunlugunu evde gecirmek zorunda kalmak veya HES (Hayat Eve
Sigar) uygulamasi gibi nedenlerle bireylerin medya ve medya araglarina ilgi
ve talebi ciddi anlamda artis gostermistir.

Iste bu tebligde genelde medya 6zelde ise sosyal medyada din olgusu ele
alinmaktadir. Bu kapsamda teblig ii¢ boliimde ele alinmaktadir. Birinci
bolimde genel olarak medyanin tanimi ve siiflandirilmasi, ikinci bashk
altinda medyanin etkileri, Gi¢iincii bashk altinda dinin sunumu agisindan
sosyal medya kavrami ele alinmaktadir.

1. Medya

Medya, Latince de ortam, ara¢ anlamina gelen medium kelimesinin
cogulundan gelmistir. Tiirk Dil Kurumu sodzliigiine gore medya; iletisim
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ortamy, iletisim araclar1 anlamina gelmektedir!. Yine Medya, gorsel, isitsel ve
hem gorsel hem de isitsel olarak bireyleri ve toplumlar:i bilgilendirme ve
eglendirme gorevlerini listlenen araglarin timudir olarak
tanimlanmaktadir.2 Medya yansittigr bilgilerle toplumun gelismesine
katkida bulundugu gibi medya etigi disina ¢ikarak giindem koyma ve
saptama modeli cercevesinde degistirme giiciinii de kullanabilmektedir.3

Medyanin geleneksel ve yeni medya olarak ikiye ayrilmasi, iletisim
teknolojisinin dijitallesmesiyle ortaya c¢ikmaktadir. Bilgisayar ve ag
teknolojilerinin medyada kullanilmasi, biiyiik bir degisimi beraberinde
getirmis, bu degisimin kitle iletisim araglarina yansimalar1 bu ikili ayrimi
dogurmaktadir. Yine benzer bir simiflandirma 1986 yilindaki UNESCO
toplantisinda da dile getirilerek basin teknolojisine dayali iiriinler ile radyo
ve televizyon geleneksel medya adi ile siniflandirilmistir.* Yeni medya ise
gelisen bilgisayar, internet ve mobil teknolojisi ile ortaya ¢ikan, kullanan
kisilerin zaman ve mekiandan bagimsiz bir sekilde interaktif olarak
etkilesimde bulunduklari sanal medya ortamidir. Yani belli bagh yeni medya
araglart i¢cin mobil iletisim, internet tabanli medya ve sosyal medya
denilebilir.

Yeni medya ile birlikte, hiz1 ve kapsama alani geleneksel medyanin
online gecen; dilizeyi ve etkinligi, bilginin istenildigi anda seg¢ilmesi,
adreslenebilmesi, paylasilabilmesi ve geri bildiriminin aninda yapilabilmesi
bakimindan bir “sanal” etkilesim g¢ergevesi sunmaktadir. Bilginin kolayca
depolanabildigi ¢ok biiyiik miktarlarda bir bellege sahip yeni bir iletisim
bicimi ortaya ¢ikmaktadir. Yeni medya araglarinin geleneksel medyaya
kiyasla etki alanlar1 ¢ok daha yiiksek oldugu bilinmekledir.

Bilindigi tizere geleneksel medya ile yeni medya arasinda birtakim temel
farkliliklar bulunmaktadir. Bu farkliliklarin; etkilesimlilik, zenginlestirilmis
icerik, kitlesizlestirme, eszamansiz olabilme, iletisim siirecinde farkliliklar,
gercek zaman, icerigin giincellenmesi, isleyis sistemi, yayin faaliyeti
acisindan, iicret politikas1 acisindan, fiziksel o6zellikler agisindan, somut
veriler agisindan, sosyallesme ac¢isindan, dogrulanabilir enformasyon

 [smihan Simsek, Popstar Vaizler, (thanbul: Motto Yayinlari, 2020), 8.

2 Yilmaz Ceylan, “Toplumsal Degerler ve Medya Etigi”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 4/7 (2012), 46.

8 Ceylan, “Toplumsal Degerler ve Medya Etigi”, 46.

* Neslihan Kili¢, “Geleneksel Medya ile Yeni Medyamn Karsilastirilmasi: Kuramsal Bir Analiz
Calismasi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 36 (2019), 230.
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acisindan, hukuki sorumluluk ve giiven acisindan son olarak kullaniciya
sunulan se¢me 6zelligi agisindan oldugunu sdylemek miimkiindiir.>

Etkilesimlilik: Yeni medya karsilikli etkilesime olanak sunan, alic ile
verici arasindaki iletisim kanalinda etkilesimi saglayan bir 6zellige sahiptir.
Geleneksel kitle iletisim araclarinda bu etkilesimi saglamak icin baska
araglara ihtiya¢ duyulurken (telefon, mektup gibi) yeni medyada bu siireg
ayni kanalda gercgeklesebilmektedir.

Zenginlestirilmis Icerik: Geleneksel medya agirhikli olarak goze hitap eden
bir icerige sahip oldugu bilinmektedir. Her ne kadar televizyon ve radyo gibi
goziin disina da hitap eden iletisim araglari elektronik donemde etkin olmus
olsa da yeni medya bir biitiin olarak goze ve kulaga hitap ettigi
gorilmektedir. Ses kayitlari, grafikler, tablolar, hareketli goriintiiler,
Youtube vb. araglar yeni medyay1 geleneksel medyaya gore icerik agisindan
daha zengin bir hale getirmektedir.

Kitlesizlestirme: Geleneksel medya trettigi mesaji genel olarak belirli bir
kitleye iletirken yeni medya kitlenin yaninda ayrica biyiik bir kullanici
grubu icerisinde, her bir grup iliyesine bireysel olarak o6zel ileti aktarimi
yapilabilmesine imkan taniyan o0zelligine sahiptir. Kitlesizlestirme
ozelligiyle kitle iletisim sisteminin kontrolii mesaj yapicidan, iletisim araci
tiiketicisine dogru kaymakta ve geleneksel medyadan farkli olarak, iletisim
stirecinde denetimin bir boliimii kaynak yerine hedefe gecmektedir.

Eszamansiz Olabilme: Yeni medyada kullanicilar iletisim siirecini
istedikleri zaman baslatmakta, durdurmakta veya bitirebilmektedirler.
Geleneksel medyada ise Ornegin okuyucu gazeteyi giinlik olarak takip
edebilmekte veya televizyondaki bir filmi veya haber biiltenini ancak yayin
akisi icinde belirlenen giin ve saatlerde takip edebilmektedir.

lletisim Stirecinde Farkhliklar: Geleneksel medya birden birgcoga (one-to-
many) modelindedir. Bu modelde iletisim aracinin sahibi, gazete, matbaa,
radyo veya televizyon altyapisi icin yatirim yapmaktadir. Kurulusun trettigi
enformasyon bir slizgecten gecirilerek Kkitleye ulastirilmaktadir. Burada
iiretilen enformasyona tepki, ¢ogunlukla alinmamakta veya gecikmeli olarak
ve az saylda alinmaktadir. Yeni medyada olusan iletisim siireci ise bir¢ok tan
bircoga (many-to-many) seklinde islemektedir. Burada iletisim aracinin bir
sahibi bulunmamaktadir. Uretilen enformasyon bir siizgecten gecirilmeden
dogrudan hedef kitleye ulastirilmaktadir. Boylece iletisim siirecine,
geleneksel medyadakinin aksine herkes aktif olarak katilabilmektedir.

S Kilig, “Geleneksel Medya ile Yeni Medyamn Karsilastirilmasi: Kuramsal Bir Analiz Calismast”,
233.
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Gergek Zaman: Geleneksel medyada icerik anlik olmayabilir. Her ne
kadar basili olmayan radyo ve televizyon gibi iletisim araclar1 “son dakika”
haberleriyle olan biteni aninda Kkitlelere ulastiriyor olsa da bunlarin
disindaki iletisim araclarinda bu imkan bulunmamaktadir. Fakat yeni medya
“anlik” olmanin yani sira okuyucunun aktif katiliminm saglayarak, cok genis
bir ¢evreden sicak ve taze Dbilgi toplayabilmekte ve bunu
yayinlayabilmektedir.

Icerigin Giincellenmesi: Geleneksel medyanin temelini olusturan basil
materyallerde yer alan bir igerigin giincellenmesi zordur. Ancak yeni
medyanin temelini olusturan internette ise igerigin giincellenmesi anlik
olarak gerceklestirilebilmektedir. Ayrica geleneksel medyada igerigin revize
edilmesi zor ve zahmetli bir is iken yeni medyada bu durum oldukca
zahmetsizdir.

Isleyis Sistemi: Geleneksel medya ile yeni medya arasindaki en temel
farkliliklardan biri de sistemin isleyisinden kaynaklanmaktadir. Geleneksel
medya araglar1 genis bir altyapisi olan, yerel ya da ulusal ¢apta yayin yapan,
bir ya da birka¢ sahibi bulunan, sistemli bir denetimi olan ve ¢ogunlukla
evrensel olmayan bir yapidadir. Sistemin isleyisi belirli bir mekanla
siirhdir. Ancak yeni medya, alt yap: itibariyle genis ve biiyiik bir donanim
gerektirmeyen, belirli bir mekana bagl olmayan, ¢alisan sayisinin olduk¢a
sinirli oldugu, sahiplik konusunda belirli bir sahsa 6zgii olmayan, neredeyse
biitlinliyle 6zgiir, sanstirsiiz ve sistemli denetimi olmayan bir yapidadir.

Yayin Faaliyeti Acisindan: Geleneksel medyanin yayin faaliyeti belirli bir
disiplin c¢ercevesindedir ve orgitlii bir goériinim arz etmektedir. Yeni
medyada ise teknik olarak bir bilgisayara veya cep telefonuna sahip olan her
hangi bir kisi yayin faaliyetinde bulunabilir ve bu yoniiyle bireysel bir
goriniim arz etmektedir.

Ucret Politikast Agisindan: Geleneksel medyanin ana gelir kaynag iki
temel esasa dayanmaktadir. Birincisi kullanicinin, materyali belirli bir ticret
karsiiginda satin almasindan kaynaklanan gelirdir. Ikincisi ise, reklam vb.
yayin faaliyetlerinden gelen gelirdir. Yeni medyada haber ve bilgiye ulasmak
biiyiik oranda ticretsizdir.

Fiziksel ~Ozellikler ~Acisindan: Geleneksel medya araglan fiziki
ozellikleriyle somuttur. Ornegin; gazete, okuyucuya kAgidinin rengini,
dokusunu ve boyutlarin1 algilama, kupon kesme, bulmaca ¢dzme gibi
gerceklik duygusunu hissettiren imkanlar tanimaktadir. Radyo veya
televizyonda haber spikeri haberi okurken mimikleriyle, ses tonuyla
kullaniciya gercgeklik duygusunu yasatmaktadir. Buna karsilik yeni medya,
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kullaniciya sanal bir duygu vermekte, bu ydniiyle soyut bir gérinti arz
etmektedir.

Somut Veriler Acisindan: Geleneksel medya araclarini kullananlar
oldukca sinirli acilardan takip edilebilir. Bu yoniiyle geleneksel medya
kullanicilar1 olduk¢a dar bir ¢ercevede izlenebilmektedir. Ancak yeni
medyada, kullanicilarin profilini belirlemek, hangi haberin daha ¢ok
okundugunu (tiklandigini), hangi yazarin daha ¢ok begenildigini veya hangi
muhabirin haberlerinin daha ¢ok takip edildigini dl¢mek geleneksel
medyaya gore oldukca kolay ve somuttur. Bu cergevede elde edilen bilgiler
de geleneksel medyaya gore daha gercekeidir.

Sosyallesme Acisindan: Geleneksel medyada kullanicinin muhatap oldugu
nispeten smurl bir icerik bulunmaktadir. Ornegin 16 sayfalik bir gazete
nihayetinde birka¢ saat i¢cinde tamamiyla okunmakta ve tiikenmektedir.
Ancak yeni medyanin sunmus oldugu sinirsiz igerik bireyi sosyal ortamdan
izole ederek yalnizlastirmaktadir.

Dogrulanabilir Enformasyon Agisindan: Geleneksel medyada kullanici
kendisine sunulan bilgiye bagli kalir. Bilginin/haberin/igerigin dogrulugunu
ancak kendi 6zel ¢abalari sonucu arastirma yaparak kontrol edebilir. Yeni
medyada ise, bilginin/haberin/icerigin yanina, ilgili farkl sitelere ulasmay:
saglayacak baglantilar konulur. Boylece okurun arzu etmesi durumunda
daha detayl bilgiye ulasmasi saglanir.

Hukuki Sorumluluk ve Giiven A¢isindan: Geleneksel medya tarihsel stire¢
itibariyle daha uzun bir ge¢mise sahip oldugundan hukuki anlamda olusmus
ciddi bir mevzuata da sahiptir. Buna karsilik yeni medya, muhtemelen yeni
olmasinin da etkisiyle hentiz yeterli hukuki alt yapt ve mevzuata sahip
degildir. Ozel hayatin gizliligi, kisilik haklarinin ihlal edilmesi gibi hukuki
sorumluluk gerektiren konular yeni medyada en sik karsilasilan
sorunlardandir. Geleneksel medyanin en o6nemli o6zelliklerinden biri,
sorumlu yayincilik anlayisinin yeni medyaya gore daha oturmus bir yapida
olmasidir.

Kullaniciya Sunulan Secme Ozgiirliigii Acisindan: Geleneksel medyada
okuyucu veya izleyici kendisine sunulanla yetinmek zorundadir.
Okuyucunun veya izleyicinin alternatif bir icerik icin yeni bir gazete
almaktan, farkli bir kanala gegmekten veya istedigi programin yayin saatini
beklemekten baska yolu yoktur. Yeni medyada ise kullanici kendisine
sunulanla yetinmek zorunda degildir. Kullanici, yeni medyanin
hipermetinsellik 6zelligiyle kendisine sunulan sinirsiz se¢im imkanlarindan
faydalanabilmektedir.
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Yeni medyay1 geleneksel medyadan ayiran bu farkliliklar, genclerin
biiyiik ¢ogunlugunu yeni medya kanallarini kullanmaya yonlendirdigi bir
gercektir. We Are Social’'in 2021 yilinda yaptig1 arastirmaya gore Turkiye'de
16-64 yas araliginda sosyal medyada en ¢ok tercih edilen ilk ii¢c platform
Youtube (% 94,5), Instagram (% 89,5), ve Whatsapp (% 87,5) seklinde
siralanmaktadir. Ayni arastirmada 65,8 milyon kisinin internet, 60 milyon
kisinin de sosyal medya kullanmaktadir. Ocak 2021 verilerine gore
Tiirkiye’'nin toplam niifusunun 84,69 milyon oldugu dusiinildiginde
internet ve sosyal medya kullaniminin hayli yiksek oldugu
diistiniilmektedir.®

Giliniimiizde yeni medya araglar icinde en ¢ok kullanilani ise sosyal
medyadir. Sosyal medya, internet zemini iizerine insa edilen ve kullanici
tarafindan igerik olusturmaya ve degistirmeye olanak sunan internet temelli
uygulamalar grubu olarak tanimlanmaktadir.” Post modern diinyada toplum
yasaminin o6nemli bir parcasi haline gelerek sanal ortamda bireyin
sosyallesmesini saglayarak, kiiresel diinyada meydana gelen her seyden
onun haberdar olmasina olanak saglayan sosyal medya, sadece iletisimle
yetinmeyip insanlarin oyun, bilgi edinme gibi ihtiyaglarim1 da
karsilamaktadir. Ustelik bilgisayar kullanmay1 bilmeyenlerin bile bu
uygulamalari kullandiklar1 bilinmektedir.8

We Are Social 2021 Diinya genelini kapsayan arastirmanin internet
kullanim oranlarina baktigimizda, dort milyarin {zerinde internet
kullanicisinin oldugunu ve bu sayinin toplam popiilasyonun % 59,5'ini
olusturdugu belirtilmektedir. Internete ayrilan zamanin giinliik ortalama 7
saat oldugu da belirtilmektedir. Yine ayni arastirmanin internet, sosyal
medya ve mobil kullanim istatistiklerine baktigimizda, diinya niifusunun %
59’'unu olusturan 4.66 milyar kisinin internet kullanicis1 oldugunu, diinya
niifusunun % 53’linii olusturan 4.20 milyar kisinin sosyal medya kullanicisi
oldugunu ve diinya niifusunun % 66’sin1 olusturan 5.22 milyar insanin
mobil kullanicisi oldugunu gérmekteyiz. Diinya genelinde internetin en ¢ok
hangi cihazlarla kullanildigina baktigimizda, kullanicilarin % 55,7’si mobil
telefonlar iizerinden internete erisim sagladigi goriilmektedir.?

® We Are Social “Dijital 2021 Turkey Report”. Ayrica bk. Shabnoor Siddiqui - Tajinder Singh,
“Social Media its Impact with Positive and Negative Aspects”, International Journal of
Computer Applications Technology and Research, 5/2 (India 2016), 74.

" Nihat Oyman, “Sosyal Medya Dindarligr”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 ( 2016), 129.

8 Oyman, “Sosyal Medya Dindarligi”, 126.

® We Are Social “Dijital 2021 Global Report”, https://datareportal.com/reports/digital-2021-
global-overview-report , (Erigim 04 Haziran 2021).
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Tiirkiye’de de internet ve sosyal medya kullanimi diinya genelinden
farkli degildir. Arastirmaya gore Tiirkiye nifusunun % 70.8'i sosyal
medyayl, % 77.7’si interneti ve % 90.8’'i mobil baglantiy1 kullanmaktadir.
Ayrica giinliik internet kullanimina ayrilan siire yaklasik 8 saat iken, bu oran
sosyal medya ve televizyon kullanimi i¢in ortalama 3 saattir. Sosyal medya
kullaniminin yaslara gore dagilimina baktigimizda ise en ¢ok 25-34 yas
araligindaki bireylerin sosyal medyay1 kullandig1 gériilmektedir. Son olarak
COVID-19 Pandemisi déneminde cihaz kullamim artiglarim inceledigimizde
mobil telefon kullaniminda % 7.7, akilli telefon kullaniminda % 8.2 ve
bilgisayar kullaniminda % 4.2 oraninda artis oldugunu gérmekteyiz.1°

2. Medyanin Etkileri

Giniimiizde bireylerin sosyal davranislarindan politik tutumlarina,
egitimsel ihtiyaclarindan kiiltiirel edinimlerine kadar pek ¢ok husus medya
araciigy ile sekillenmektedir. Kiiltiirel tutum ve davranislari agisindan
bakildiginda bireyin dini inan¢ ve kanaatleri ile dini yasant1 bigimleri de
kiiltiirel séylemlerden uzak degildir. Bu nedenle medya konu oldugunda din
s6zlemi tizerinden toplumun dini-kiltiirel hayatini sekillendiren dnemli bir
aractan bahsetmis olunmaktadir.

Medyanin gilinliikk yasantidan uzun vadeli amaglara kadar bireyi ve
toplumu sekillendirmede bir arag¢ olarak kullanilmasi, onun belli bazi
etkilerini giindeme getirmektedir. Bu etkilere olumlu ve olumsuz olarak iki
farkli kategoride deginilecektir.

2.1. Olumlu Etkileri

Bilgilendirme: Medya bilgi liretmede ve dagitmada 6nemli bir konuma
sahiptir. Es zamanl olarak farkli yerlere, kisilere ve diisiincelere erisebildigi
icin bilgiyi hizli bir sekilde yayabilmektedir. Bir toplumun sahip oldugu
iletisim altyapisi ne kadar gii¢lii ise bilginin yayillmasi ve toplumsal hale
gelmesi o derece kolay olmaktadir. Bireyler bilgi edinmek ic¢in ilgi alanlar
dogrultusunda medyadan faydalanmaktadirlar. Medya aracinin ¢esitliligi ile
bireyler gerekli oldugu durumlarda farklh kanallarla bilgileri sentezleyerek
dogruya ulagsma imkani bulabilmektedir.1?

Kitle iletisim araclari i¢cinde internet hem ayni anda milyonlarca kisiye
ulasabilmesi hem de ucuz ve kolay ulasilabilir olmasi yoniiyle en fazla 6n
plana ¢ikan kitle iletisim araci olmaktadir. Gelisen teknoloji ve saglayacagi

1o We Are Social “Dijital 2021 Turkey Report”. )
Y Umit Arklan - Erdem Tasdemir, “Bilgi Toplumu ve Iletisim: Bilginin Yayimast Siirecinde

Kitle lletisim Araglart ve Internet”, Sel¢uk Universitesi Iletisim Fakiiltesi Akademik Dergisi 5/3
(2008), 73.

351



olanaklarla birlikte, medyanin sahip oldugu bu konum zaman icerisinde
daha da 6nem kazanacag1 dngoriilebilmektedir.12

Toplumsallastirma:  Insanlar, tarih boyunca her zaman bir
toplum/topluluk icinde yasamislardir. insanlarin ayni ortamda yasamalary,
birbirleriyle etkilesim kurmalarini ve bdylece birtakim ortak degerlerin
olusmasina sebep olmustur. Bu durum zamanla her toplumun kendine has
bir hayat anlayisi ve yasam tarzinin olusmasina neden olmustur. Ozgiil kalip
ve yargilar icerisinde sekillenen toplum, varligini siirdiirebilmek icin, sahip
oldugu kiiltiirel sistemi kusaktan kusaga aktarmak zorunda kalmistir. Bu da,
bireylerin toplum hayatin1 kabul ettigi bicim ve usullere uymasiyla
gerceklesmistir. 13

Toplumca kabul edilmis roller nesilden nesile aktarilarak yasanmakta ve
bireyler bu sayede toplumca bicilen rolleri 6grenmis olmaktadirlar. Bireysel
olarak bakildiginda ise sosyallesmenin bireyin giindelik hayatta ¢evresinde
bulunan kisilerle uygun iliskiler kurmayi 6grendigi bir siire¢ oldugu
gorilmektedir. Giiniimiizde bireyin sosyallesmesine katk:i saglayan aile ve
egitim kurumlarinin yam sira kitle iletisim araglar1 da 6nemli katkida
bulunmaktadir.’*  Gegmis  yiizyilllarda  katedrallerin  olusturdugu
toplumsallastirma islevini, bugilin c¢esitli Kkitle iletisim araglarindan
yayinlanan diziler ve gesitli programlar tistlenmis durumdadir.15

Kitle iletisim araglar1 ile vatandaslar ortak duygu ve disiinceleri
paylasabilmektedirler. Yine kitle iletisim araclar1 sayesinde toplumsal
amaglari yayarak, bireylerin bu amaglar i¢in ¢aba géstermelerini saglayarak
toplumu bu yonde giidiileme fonksiyonunu yerine getirilmektedir.16

Kiiltiirleme: Kiltiir, soyut bir olgudur ve toplumsal hayatin iginde
bulunan, en basta arag-gerecler olmak {izere, inan¢ deger sistemleri,
ideolojiler gibi pek ¢ok unsurlarin bir araya gelmesiyle olusmaktadir.1?

2 Aysel Aziz, Toplumsallasma ve Kitlesel Iletisim (, Ankara: Ankara Universitesi Basim-Yayin
Yiiksekokulu Basim Evi, 1982), 12.

B Yakup Costu, “Toplumsallasma Kavrami Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme”, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 9/3 (2009), 118.

¥ Hatice Duran Okur, Kitle Iletisim Baglaminda Sosyal Paylasim Sitelerinin Toplumsal Iliski
Kurma Bigimlerine Etkisi, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 18.

S Unsal Oskay, Kitle fleti;imin Kiiltiirel i§levleri, (istanbul: Der Yayinlari, 1993), 261 den
aktaran Ziibeyde Cavli, Serbest Zaman Degerlendirmede Medya ve Din, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 35.

8 Hasan Sahan - Vedat Cinar, “Kitle Iletisim araglarinin Spor Kamuoyu Uzerine Etkisi”, Sel¢uk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi (2014), 313.

e Oskay, , Kitle Iletisimin  Kiiltiirel Islevieri, 244’den aktaran Cavli, Serbest Zaman
Degerlendirmede Medya ve Din, 38.
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Kiltirtin bircok tanimi olmasiyla birlikte ortak bir tanim olarak
denebilir ki; “kiiltiir, bilgilerin, inanclarin, sanatlarin, degerin, kurallarin, 6rf
ve adetlerin toplumun iiyesi olan insan tarafindan sonradan kazanilmis
biitiin kapasite ve aliskanliklarin tiimiidiir.” Kisaca tabiatin devami olarak,
insan eliyle meydana gelmis ve nesilden nesle aktarilmis her seydir.18

Bireylerin sosyallesmesinde 20. yiizylldan itibaren Kkitle iletisim
araglarinin oynadigr énemli rol sebebiyle bu araglarin kiiltiir tizerinde
onemli etkilerinden bahsedilmektedir.

Egitme: Egitim, insanlarin yasaminda kalict davrams degisikligi
yaratmay1 hedefleyen toplumsal bir kurum olan egitim sosyolojik anlamda,
toplumlarda varligini siirdiiren insanlarin yetistirilmesini temin etmekle
gorevli olan bir sistemdir. Toplum eger, kendi ihtiyac1 gereksiniminde insan
glicii yetistirmeyi basaramazsa varligini siirdirebilmek ig¢in sikinti
yasayabilecek durumda olacaktir. Sosyolojik anlamda egitimin 6nemi
burada devreye girmektedir.1®

Egitim i¢in ¢ok farkli tanimlarinin yapildig1 gériilmektedir. Ancak yapilan
tanimlarin ortak 6zelligi egitimin bir siire¢ oldugu ve bu siirecin sonunda
insan davranislarinda degisme beklendigidir. Tim bunlarin yani sira,
egitimin toplum i¢cin ve birey igin belirli ama¢ c¢ercevesinde
gerceklestirilmesi ve kisacasi belirli bir felsefeye gore tasarimlanmasi
mecburiyeti bulunmaktadir.20

Egitimin toplum hayatindaki 6nemini ag¢ikladiktan sonra medyanin
egitime olan katkisina deginmek gerekmektedir. Medya egitim isleviyle
bireyi ve toplumu cesitli acilardan egitmektedir. Medya, getirdigi sinirsiz
imkanlarla egitim alaninda biiyiik bir degisime neden olmaktadir.?2! Bu
durumda en 6nemli etkenin medyanin hem goze hem de kulaga hitap etmesi
oldugudur. Bir ara¢ ne kadar ¢ok duyu organlarina hitap ederse, bireyi
etkilemesi ve egitmesi o kadar kolay ve kalicili olacaktir. Bunun nedeni ise
insanlarin  gordiklerinin = %  75’'ini, duyduklarimin = %  13’ling,
dokunduklarinin % 6’sin1 hafizalarina kaydetmektedirler. Yani birey hem

8 Yumni Sezen, Kiiltiir ve Din, ([Stanbul: Iz Yayincilik, 2011), 35-36 'dan aktaran Cavli, Serbest
Zaman Degerlendirmede Medya ve Din, 38.

S Mehmet Fatih Oztiirk - Mustafa Talas, “Sosyal Medya ve Egitim Etkilegimi”, Zeitschrift fiir
die Welt der Tiirken ZFWT 7/1 (2015), 103.

X Bicer B. (2014) Felsefe, H. S. Erdem, (Ed.), Istanbul Lisans Yayncilik, s. 317-350. den
aktaran Oztiirk - Talas, “Sosyal Medya ve Egitim Etkilesim”, 103.

Y Hiiseyin Emin Oztiirk, Kisilik Gelisimi Agisindan Cocuk ve Televizyon,(Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2002), 64’den aktaran Ibrahim Turan, Dini fgerikli Televizyon Programlarinin
Yetiskinler Uzerine Etkisi, (Samsun: Ondokuz Mays Universitesi, Sosyal bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 20
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duyup hem gérdiigiiniin % 83’tiinii hafizasina kaydetmektedir. Bu durum
medyanin egitim {izerinde olan giiclini gdstermektedir.22

Giliniimiizde genelde medya, 6zelde ise televizyon ve yeni medyanin
orgiin egitim disinda kalan bireylerin egitiminde ¢ok onemli bir yere
sahiptir. Is ve meslek hayatina atilmis olan her yasta insana hitap eden
programlarla egitici ve bilgilendirici yaymnlar ile egitime biiyliik katk:
saglamaktadir. Bireyler medya sayesinde bir¢ok alanda bilgi sahibi
olabilmektedir. Ornegin bir ciftci tarimla ilgili bilmesi gereken bircok
konuyu programlar vasitasiyla 6grenebilirken konumuzla alakali olarak dini
icerikli programlar sayesinde halkin dini noktada egitilmesine vesile
olmaktadir.?3

2.2. Olumsuz Etkileri

Glinimiizde pek c¢ok arastirmaci, medya kanallarinin dini kimlik
acgisindan bir tehdit olusturduklarini savunmaktadirlar. Medyanin igerigine
bakildiginda, bireyi olumsuz manada etkileme potansiyelinin ¢ok ytliksek
oldugu anlasilmaktadir. Medyanin siddet, cinsellik, yalnizlasma, saldirganlik,
pasiflestirme kiiltiirel yozlasma, alkol, sigara ve uyusturucu aliskanligl
kazandirma gibi pek ¢ok olumsuz etkisinin oldugu gériilmektedir.24 Medya
bu olumsuzluklarin disinda hileli yo6nlendirme, propaganda, yanlis
bilinglendirme, gercekleri carpitma gibi bir siirii suglamanin da odaginda
bulunmaktadir.?2®> Bunlara ragmen medyanin tamamen olumsuzluga
doniistiriilmesinin yerine, bireyin medya bilincinin gelistirilmesi {izerinde
o6nemli bir uzlasinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu sebeple medyanin
egitim kurumu disinda kalamayacagi, temel ve orta 6gretim dilizeyinde
medya konusunda bilgilenme ve bilinclenmenin ¢ok erkenden baslamasi
gerektigi kabul edilmektedir. 26

Genel anlamda bireyin her alandaki gelisimini etkileyen medyanin onun
dini ve ahlaki gelisimini etkilememesi diisiiniilemez ¢iinkii genelde tiim
bireyler 6zelde ise gencler, medyay1 6zellikle de sosyal medyay: iletisim
kurma, deneyimlerini paylasma, bilgi edinme ve paylasma gibi gerekgelerle
yogun bir sekilde kullanmaktadirlar.2?

2 Leyla Kiigtikahmet, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme, Nobel Yay., Ankara, 2003, s.
45. den aktaran Turan, Dini 1g:erikli Televizyon Programlarinin Yetigkinler Uzerine Etkisi, 20.

2 Turan, Dini Igerikli Televizyon Programlarinin Yetiskinler Uzerine Etkisi, 20.

** Bayramali Naziroglu, “Dini Egitimin Gerekliligi Acisindan Dini Medya Okuryazarligi”,
Dinbilimleri Akademisi Arastirma Dergisi 15/2 (2015), 199.

% Kemal Inal, Medya Okuryazarhig El Kitab, (Utopya Yaywnevi, 2009), I6.

% nal, Medya Okuryazarhig: EI Kitabi, 21-25.

7 Giinay Erol - Azize Hassan, “Genglerin Sosyal Medya Kullammi ve Sosyal Medya
Kullamminin Tatil Tercihlerine Etkisi”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/31 (2014),
804-812.
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Sosyal medya uygulamalarinin sundugu hizmetler, kullanicilarin
albenisini kazanarak bireylerin bu mecrada daha ¢ok zaman ayirmasina
imkan saglamaktadir. Bireyin sosyal aglarda her ihtiyacini bulmaya
calismast ¢ogu zaman bagimlilik ya da toplumdan kopmayla
sonuglanabilmektedir. Bilingli kullanilmadig1 zaman biyolojik ve psikolojik
bircok probleme yol acan toplumsal paylasim aglari, zaman ve mekan
mefhumunu degistirerek toplumsal ve bireysel yasamin farkli boyutlarla
yorumlanmasina sebep olmaktadir.

Bireyin sosyal ¢evresini ve rol modellerini belirleyen sosyal medyanin
aileler tarafindan kontrol edilmesi de internet dis1 sosyal c¢evrenin
kontroliinden daha zordur ¢iinkii birey internete baglanabildigi her yerde ve
zamanda bu sosyal ¢evreye ulasabilmektir.

Tim bunlardan hareketle genelde medyanin 6zelde ise sosyal medyanin
neden oldugu olumsuzluklardan bazilarina deginmek gerekmektedir.

Yénlendirme: Medya, topluma sadece bilgi veren, eglendiren ve
sosyalizasyon siirecine katkida bulunan bir aktér durumunda degildir.
Birgok etkinligi yaninda onun toplumsal degisme iizerinde de son derece
etkili oldugu goériilmektedir. Bu yoniiyle ele alindiginda, medya ve toplumun
karsilikh iliskisinde iki tiir yaklasimdan bahsedilebilmektedir. Bunlardan
birincisi medya, toplumu oldugu gibi yansitan bir ayna konumunda
bulunmaktadir. Yani insanlarin neler diisiiniip hissettiklerini ve nasil bir
hayat tarzi yasadiklarini objektif bir sekilde ortaya koymaktadir. Ikinci
yaklasim tarzinda ise birincinin aksine medyanin kendi istedigi dogrultuda
toplumu sekillendirip yoénlendirme ¢abasi icerisine girdigi goriilmektedir.
Bu cepheden bakildiginda biitlin iletisim vasitalarinin bulunduklar
toplumda yeni bir “erk” olusturduklari, teknolojik gelismelere paralel olarak
daha da giiciinii arturdigi gozlemlenmektedir. Ozellikle giiniimiizde,
tehlikeli bir bigcimde devletin ve toplumun yapisal isleyisi t{izerinde
goriinmeyen fakat son derece etkili birincil bir giic konumuna ge¢mistir.28

Kiiltiirel Yozlastirma: Medya, toplumun var olan adet, orf, gelenek ve
kiltiirine katki sunabilme imkanina sahip olmasina ragmen bazen bu
islevinin aksine yapay ve aldatici yeni bir kiiltiir olusturma cabasina
girebilmektedir.2? Ozellikle bir tiiketim toplumu olusturmayi hedefleyen
medya, bireylerde cift kimlik ve kiiltiir diializmine neden olmaktadir. Bu

B Ali Arslan, “Medyann Giiciiniin Sosyolojik Temelleri”, Is, Gii¢, Endiistri Iliskileri ve Insan
Kaynaklar: Dergisi 6/2 (2014), 2-16.

2 Erol Mutlu, “Globallesme”, Popiiler Kiiltiir ve Medya: Popiiler Kiiltiir I¢in Kitlesel Bir
Temizlik, (Ankara: Utopya Yaywnevi, 2005), 307 den aktaran, Arslan, “Medyamn Giiciiniin
Sosyolojik Temelleri”, 2-16.
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durum ise bir takim ruhsal bozukluklari tetiklemekte, “rol-model” dengesini
ve iligkisini bozmaktadir. Ailede verilen egitim ile ters diisen ve catisan bu
yayinlarla bireylere kotii kisilik ve karakterler model olarak
sunulmaktadir.3°

Saldirganlik: Gorsel medyada cesitli sebeplerden siddet igeren yayinlar
yayinlanmaktadir. Bu tiir yayinlar, toplumda bir karamsarlik, timitsizlik,
kargasa ve gilivensizlik olusturdugu gibi siddet olaylarini da hizlica
tirmandirmaktadir. Bu tarz yayinlarin 6zellikle ¢ocuk ve gengler tizerinde
son derece tahrik edici bir etki olusturdugu bilinen. Bunlan izleyen
insanlarin ilerleyen stiregte bilingsiz ve duyarsiz hale geldikleri, hatta sug
isleyenlerle 6zdeslesmeye (identification) ve onlar1 bir¢ok yonden taklit
etmeye calistiklar1 arastirmalarla tespit edilmistir. Burada, ¢ocuk ve gencler
en fazla zarar gordiigi gibi, yetiskinlerin de ilerleyen zaman icerisinde
olumsuz yayinlarin etkisinde kaldiklari, belirtilmesi gerekmektedir. Konu ile
alakal1 yaklasik 20 yillik bir izleme sonucunda elde edilmis bir arastirmada,
cocukluk doneminde siddet igerikli yayinlara muhatap olan kimselerin,
yetiskinlik devrelerinde suga yeltendikleri tespit edilmistir.3!

Yalnizlastirma ve Asosyallestirme: Zamaninin biiyik bir kismini sosyal
medya mecralarinda geciren bireylerin arkadas kaybetmeye basladig
bilinmektedir. Sanal dlemde sosyallesme cabasina giren bireylerin gercek
hayatta yalnizlastig1 goriilmektedir. Hipermetinsellik 6zelligiyle sinirsiz bir
icerik sunan yeni medya, kullanicinin zamanini fazlasiyla almakta ve
kullaniciy1 sosyal ortamindan soyutlayarak asosyallestirmektedir. Hem
cinsleriyle kaynasarak sosyallesmesi gereken birey, sanal bir ortamda
giderek yalnizlagsmaktadir.

3. Dinin Sunumu Ag¢isindan Sosyal Medya

Sosyal medya araglarinda dinin sunumu iizerine yapmis oldugumuz kisa
arastirma son bir yillik siirecte geleneksel ve yeni medya araglar iizerinde
yapilan din ile iliskili programlar1 kapsamaktadir. Bu noktada bilimsel din
tartismalari, ilmihal merkezli dini programlar ve popiiler dini kiiltiirii iceren
programlar konu edinilmistir.

3.1. Bilimsel Din Tartismalar1

Bilimsel din tartismalari alaninda sosyal medya mecralarinda daha ¢ok
din-bilim iliskisi lizerine yani daha ¢ok dinin bilimsel boyutunun 6ne ciktig1
program veya tartismalar incelenmistir. Bu kapsamda o6rnek olarak

% Ali Arslan, “Medyamin Birey Toplum ve Kiiltiir Uzerine Etkileri”, Insan Bilimleri Dergisi
ISSN: 1303-5134 (2004), 1-12.

% Refia Palabwyikoglu, “Medya ve Siddet”, Kriz Dergisi 5/2 (Adana: Cukurova Universitesi, 1V.
Sosyal Psikiyatri Sempozyumu,1997), 123-126.
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geleneksel ve yeni medya araclarinda en ¢ok izlenen programlar olmalari
nedeniyle TRT1 kanalinda yer alan Pelin Cift ile Giindem Otesi ve TV8'de yer
alan Emre Dorman ile Aklimdaki Sorular programlari ele alinmistir. Bu
programlarin geleneksel medya ve yeni medya kanallarinki izlenme oranlari
karsilastirilmistir.

Pelin Cift ile Giindem Otesi: 21 Mayis 2021 tarihinde alinan verilere gore
Pelin Cift ile Giindem Otesi programinin “Giindem Otesi” ad1 altinda agmis
oldugu Instagram hesabinda 944K takipgisi ve 14,7 bin paylasimi oldugu
goriilmektedir. 4 Nisan 2011 yilinda “Pelin Cift ile Giindem Otesi” ad1 altinda
acilmis Youtube kanalinda ise toplamda 3,31M abonenin oldugu, 8.130
video paylasildig1 ve toplam izlenmesinin 2.1 milyar oldugu goriilmiistiir. Bu
izlenmenin icerisinde dini konular1 kapsayan programlarin izlenme orani
ise 1.3 milyondur.

Yine ayn1 programin televizyondaki reyting oranlarina baktigimiz zaman
ortalama reyting sirasinin 48,4 ve ortalama izleyici sayisinin ise 1.16 milyon
oldugu gorilmektedir.32

Emre Dorman ile Aklimdaki Sorular: Emre Dorman ile Aklimdaki Sorular
programi i¢in 21 Mayis 2021 tarihinde alinan verilere gére “Emre Dorman”
ad1 altinda agmis oldugu sahsi Instagram hesabinda 133K takipgisi ve 1345
paylasimi oldugu goérilmektedir. Paylasimlarinin biiyiik bir cogunlugu
programdan kesitler ve tanitimlar1 icermektedir. 2 Subat 2012 tarihinde
“Emre Dorman” adi altinda agilmis ve tamamini programa ait videolar:
iceren Youtube kanalinda ise toplamda 78,2B abonenin oldugu, 1522 video
paylasildig1 ve toplam 14.634.887 goriintiilenme oldugu tespit edilmistir.
Televizyonda yer alan Emre Dorman ile Aklimdaki Sorular programinin
reyting oranlarina bakildiginda ise ortalama reyting sirasinin 89,0 oldugu
goriilmektedir.33

3.2. ilmihal Merkezli Dini Programlar

Bu alanda ise sosyal medya mecralarinda daha ¢ok dinin ilmihal merkezli
anlatilmasiyla 6ne ¢ikan program veya tartismalar incelenmistir. Bu
kapsamda Ornek olarak en ¢ok izlenen programlar olmalar1 nedeniyle
Kanal7’de yer alan “Necmettin Nursagan’la Sohbetler” programi ve yine ayni
kanalda yer alan Muhabbet Kapisi programi incelenmistir. flave olarak
Atv'de yer alan Nihat Hatipoglunun “Nihat Hatipoglu Sorularinizi
Cevapliyor” programi incelenmistir. Bu programlarin geleneksel medya ve
yeni medya kanallarindaki izlenme oranlari karsilastirilmistir.

2Ty Reyting Oranlar, www.reytingler.info.tr (Erigim 06 Haziran 2021)
BTV Reyting Oranlari, www.reytingler.info.tr (Erisim 06 Haziran 2021)
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Necmettin Nursagan’la Sohbetler: 21 Mayis 2021 tarihinde alinan verilere
gore Necmettin Nursacan’la Sohbetler programinin “Necmettin Nursagan”
ad1 altinda ac¢ilmis olan sahsi Instagram hesabinda 8.590 takipgi ve 20
paylasim oldugu goriilmektedir. Kanal 7’nin 10 Eylil 2017 tarihinde actig
Youtube kanalinda 3.16Mn abone 12.975 video bulunmaktadir. Bunlarin
icerisinde Necmettin Nursagan’a ait 782 videonun ortalama izlenme orani
8.000’'dir. Ayni programin televizyondaki reyting oranlarina baktigimiz
zaman ise ortalama reyting sirasinin 78 oldugu goriilmektedir.

Muhabbet Kapisi: 21 Mayis 2021 tarihinde alinan verilere gore Prof. Dr.
Mustafa Karatas’a ait olan “Muhabbet Kapis1” programinin “Prof. Dr. Mustafa
Karatas” adi altinda a¢ilmis olan sahsi Instagram hesabinda programa dair
paylasimlar1 bulunmaktadir. Bu hesapta Prof. Dr. Mustafa Karatas'in 280K
takipgisi ve 1419 paylasimi oldugu goriilmektedir. Kanal 7’'nin Youtube
kanalinda ise Mustafa Karatas’a ait 996 videonun ortalama izlenme orani
10.000’dir. Yine bu programin televizyondaki reyting oranlarina baktigimiz
zaman ise ortalama reyting sirasinin 60 oldugu gorilmektedir.

Nihat Hatipoglu: 21 Mayis 2021 tarihinde alinan verilere gore Prof. Dr.
Nihat Hatipoglu'nun, programa ait paylasimlarin oldugu sahsi Instagram
hesabinda 976K takipcisi ve 502 paylasimi oldugu goriilmektedir. “Prof. Dr.
Nihat Hatipoglu” adi altinda 14 Nisan 2017 tarihinde acilmis Youtube
kanalinda 235B abone 1395 video bulunmaktadir. Toplam goriintiilenme
orani ise 51.398.976’dir. Ayni programin televizyondaki reyting oranlarina
baktigimizda ise ortalama izlenme oraninin 1,26 Mn ve ortalama sirasinin
52 oldugunu goriilmektedir.

3.3. Popiiler Dini Kiiltiir i¢erikli Programlar

Poptler dini igerikli programlarla ilgili olarak iki 6rnek iizerinden bir
degerlendirme yapilmistir. Zira bu alanda baska programlar da bulunmakla
birlikte tebligin sinirlari ¢ergevesinde yalnizca Nuh: Biiytik Tufan filmini ve
Hz. Yusuf dizisini ele almakla yetinecegiz.

Nuh: Biiyiik Tufan filminin beyaz perdede kaldig1 siire boyunca toplam
izlenme sayis1 1.178.671 iken Youtube’da herhangi bir kanalin yiikledigi
videonun izlenme sayis1 2.823.287'dir.

Hz. Yusuf dizisinin ise 8 Kasim 2018’den gilinlimiize Youtube’da herhangi
bir kanalda izlenme sayis1 392.902.457dir.

3.4. Diger

Bu alanda ise sosyal medya mecralarinda sokak roportajlari, sosyal
deneyler, kiirst sohbetleri ve blog videolar: vb. basliklarla dini paylasimlar
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yapan ve izlenme oranlari ¢ok yiiksek olan bazi sosyal medya kanallarina
deginilecektir.

Bu kapsamda 6rnek olarak geleneksel ve yeni medya araglarinda en ¢ok
tiklanan kanallar olmalar1 nedeniyle Sozler Koskii ve Hayal Hanem kanallari
incelenmistir. ilk érnek olarak “Sézler Késkii” kanalim ele aldigimizda
“Sozler Koskii” adi altinda agilmis olan Instagram hesabinin 1,4Mn takipcisi
oldugu ve 2.536 paylasim yapildig1 goriilmektedir. Yine ayni isimle agilmis
olan Youtube kanalina bakildiginda ise 6 Mart 2011 tarihinde acgilmis
kanalin 2,4 Mn abonesi oldugu, 394 video paylasildigi ve toplam
240.311.300 gorintillenmeye sahip oldugu goériilmektedir.

Ikinci ©6rnek olarak ise “Hayalhanem” kanalm inceledigimizde
“Hayalhanem” adi altinda ag¢ilmis olan Instagram hesabinin 1,2Mn
takipgisinin oldugu ve 8.681 paylasim yapildig1 gorilmektedir. 28 Mayis
2013 tarihinde agilmis olan Youtube kanalinda ise 1,98Mn aboneye, 667
videoya ve 227.579.476 goriintiilenmeye sahip oldugu goriilmektedir.

4. Sonug ve Degerlendirme

Bilim ve teknoloji alanindaki gelismeler birey ve toplumlarin hayatinda
olduk¢a kolayliklar saglamanin yaninda onlarin yasam alanlarinda kokli
degisiklikleri de beraberinde getirmektedir. Ozellikle geleneksel medyanin
yerine alan yeni medya araclari bireylere rahat yasam konforu sunmaktadir.
Bu araglarda eglence merkezi bir yer edinse de insanin ihtiyacina gore
yayinlarda farkh alanlardan pek ¢ok konu ele alinmaktadir. iste bunlarda
birisi de dindir.

Sosyal medya araglarinda dinin kullanilis ve sunulus bicimi her gecen
giin farkl formatlarda olumlu veya olumsuz igeriklerde sunulmaktadir. Bu
noktada arastirmamizin odak noktasini da olusturan dinin sunumu ve
icerigi noktasinda verilerin durumuna bakildiginda, sosyal medya
kanallarindaki din ile ilgili sunumlarin, yorumlarin ve anlatim bigimlerinin
ozellikle gencgler tarafindan c¢ok daha yiiksek oranda takip edildigi
goriilmektedir. incelemis oldugumuz veriler bunun en tipik érnegidir. Bu
durum din egitimsel acidan, 6zellikle gelecek dénemlerde ki din egitiminin
artik geleneksel usullerin Otesine gecip yeni medya araglarinin etkin
kullanimini gerekli kilmaktadir. Din egitimcisi olarak, artik geleneksel din
egitimi ve 6gretimi yontemlerinin 6tesine gegmek ve genclere hitap etmek
icin yeni medya araglarinin aktif kullaniminin bir gereklilik oldugu
soylenebilir.
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HADITH INTERPRETATIVENESS OF CRISES AGE (IN THE EXAMPLE OF
IBN MARZUQ AL-HAFID)

ABSTRACT

Islamic civilization has faced quite big crises on the stage of history.
These crises caused Islamic civilization to suffer great social, political,
economic and scientific wounds. However, efforts made to overcome
these crises have led to great transformations in the same fields. As a
matter of fact, after important crises such as Siffin, Karbala, the Mongol
invasion and the crusades, new searches arose. A significant part of the
scientific pursuits that emerged after such crises analyzed and criticized
the previous experience as well as have guided future studies. Based on
this, we can say that the knowledge of Islam, which reached scientific
satisfaction in the first three centuries, reached its peak under the
leadership of al-Bagqillani (d. 403/1013), al-Juwayni (d. 478/1085) and
al-Ghazzadlf (d. 505/1111); the blockage after the fifth century was tried
to be opened by ‘Izz Ibn Abd as-Salam (d. 660/1262) and al-Qardfi (d.
684/1285); and afterwards, Ibn Taymiyya (d. 728/1328) and Ibn Qayyim
al-Jawziyya (d. 751/1350) sought to return to the essence. When all these
pursuits are examined, it will be seen that most of them have taken place
after many social and political crises as a requirement of human nature
and have been aimed at closing the gap between religion and life. At this
point, a search that emphasizes maqasid and the purposes of Allah and
His Messenger was led by scholars such as al-Shatibi (d.790/1388) and
Ibn Marzuq al-Hafid (d. 842/1439). The work of Ibn Marziq al-Hafid al-
Matjar al-Rabth wa-al-Mas‘a al-Rajih wa-al-Marhab al-Fasih wa-al-Vajh
al-Sabih wa-al-Khulf al-Samih fi Sharh al-Jami‘ al-Sahih, one of the
studies after the mentioned scientific and social crisis periods, is the gloss
of al-Jami” al-Sahth of Bukhari (d. 256/870), as the name suggests. Some
parts of this work, which was stated to be incomplete, was published as a
doctoral dissertation lately. It is known that the mentioned work is
distinguished by the evaluation of the narrations in al-Jdmi‘ al-Sahth of
Bukhari from the maqasid perspective. This paper aims to introduce the



aforementioned author and his work to the academic world and to
observe hadith commentary in crises ages.

Keywords: Hadith, Sunnah, Makasid, Bukhari, Ibn Merziik al-Hafid

Giris

Tarih boyunca Miisliiman cografyalar siyasi, ekonomik ve ilmi pek ¢ok
krizle karsilasmis ve bu buyiik krizler, ilim ve hikmet ehlinin arayislarinin
da tesiriyle bertaraf edilerek daha giiglii bir doneme gecilmistir. Tiim bu
buhranlar sonrasindaki ilmi arayislar incelendiginde, biiyiik bir kisminin
dinle hayat arasinda ortaya ¢ikan mesafeyi kapatmaya yonelik oldugu
gorilmistiir. Basta Mogol istilasi ile siyasi ve ekonomik; diisiince krizleriyle
ise ilmi ¢okiintiiniin yasandig1 VII/XIV ve VIII/XV ylizyillarindan sonra ayni
sahalarda so6zii edilen buhranlardan kurtulmak icin biiyliik gayretler
gosterilmistir. Bu arayislar siyasi sahada Islam cografyasinin kitalar
asmasina yol actign gibi, diisiince krizlerinden kurtulmak icin islam
bilginlerinin yeni arayislara gitmesini saglamistir. Tam da bu noktada Allah
ve Reslliiniin maksat ve gayelerine vurgu yapan ilmi bir arayis Makkari
(759/1358) Satibi (790/1388) ve ibn Merziik el-Hafid (842/1439) gibi ilim
adamlarinin 6nctligiinde gergeklesmistir.!

1. ibn Merzik el-Hafid’in Hayati

Ibn Merzlk el-Hatib’in torunu olan ve bu sebeple !l mahlasiyla anilan
ve 14 Rebillevvel 766/1364 yilinda diinyaya gelen EbG Abdillah
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekir b. Merziik
el-Hafld el-Acisi et-Tilimsani babasi, dedesi, amcasi ve amcazadesinden
hadis, kelam, fikih, belagat gibi bir¢ogu dini ilimlere mahsus olan dersler
almistir. Bu derslerle yetinmeyen ibn Merzik, ikisi hac ile birlestirilmis
olmak tizere mebzul miktarda ilim yolculuguna ¢ikmistir. Maliki mezhebine
mensup olan Ibn Merzik, daha dnce mezhep icerisinde kaleme alinan usil
ve fiiru metinlerinin neredeyse tamamini bu ilim yolculuklarinda
hocalarinin huzurunda okuma firsati bulmus ve hayatinin neredeyse
tamamini ilim yolunda harcayarak 76 yasinda vefat etmistir.

2. Ibn Merzik'un Buhari'nin Camii ile Tamigsmasi ve Diger
Eserleri

ibn Merzlik; Buhari’nin Cdmi ile tanismasi, ders olarak okumasi ve

icazet almasi siirecine iliskin bilgileri el-Metcer'in mukaddimesinde

Y Sanbi’nin makdsid anlayisi kendisinden sonraki arayislara biiyiik oranda katki saglamistur.
Ayrinaly bilgi icin bkz. Ahmed Raysini, “Saubi’de Makdsid ve Ictihad”, ¢ev. Ahmet Yaman,
Makasid ve Ictihad Islam Hukuk Felsefesi Arastirmalart (Istanbul: IFAV, 2017), 379-407.
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zikretmektedir. Kaynaklarimiz Ibn Merzik'un iki defa hac yolculuguna
ciktigini ifade etmektedir. Bilindigi gibi o doénemlerde hac vesilesi ile
yolculuga ¢ikan alimler giizergahlarini ders alacaklar1 bilginlerin meskiin
oldugu bolgelere gore tertip etmektedirler. Bu bakimdan ibn Merziik, ilkin
babasi ve dedesi olmak iizere ibn Hald(in (808/1406) gibi bilginlerden ders
almakla miiserref olmus ve sozii edilen yolculuklariyla Iraki (806/1404),
Heysemi (807/1405), Fir(izabadi (817/1415) ve ibn Hacer gibi isimlere de
talebelik yapmustir. Nitekim Ibn Hacer, Ibn Merzik el-Hafid'in bu hac
yolculuklarindan birinde Kahire’ye ugradigini ve onun “fenni ilimlere hakim,
iyi derecede Arapc¢a ve hiisni hat bilen, bilgili, edep ve vakar sahibi bir
kimse” oldugunu belirtmistir.2 Ibn Merzik yine bu hac yolculuklarindan
birinde Buhari’nin Cdmi‘ini muhtelif hocalardan okumaya firsat bulmus ve
nihayetinde kitabin icazetini almistir.3

ibn Merzik'un hadis sahasinda kaleme aldig1 baska eserler de vardir.
Nitekim onun bu disiplinde merak uyandiran diger bir eseri er-Ravza'dir. el-
Hadika isimli bir ¢calismanin bunun muhtasari oldugu iddia edilmektedir. Bu
iki eser de ilim ehli tarafindan ¢alisilmay1 beklemektedir.

Islam alimlerinin bircogunun ¢ok yonlii oldugu ehlince malumdur. ibn
Merziik da sadece hadis ilmiyle mesgul olan bir dlim degildir. Fakat kaleme
aldig1 onlarca eserin hepsine yer vermemiz bu tebligin siirlarini asacagi
icin bilinmesini gerekli goérdiiglimiiz birka¢ c¢alismasina isaret etmekle
yetinecegiz. ibn Merz(k, Bisiri'nin Kaside-i Biirde’sine Izhdru sidki’l-

Py

mevedde fi serhi’l-Biirde ve el-Isti‘éb li-md fi Kasideti’l-Biirde mine’l-beydn
ve’'l-irdb isimlerinde iki farkli serh kaleme almistir. Ayrica eserlerinde
kullandigi gérkemli isluptan ve Ibn Hacerin mezkir ifadelerinden de
anlasilacagi gibi o, dil ilimlerinde oldukca yetkindir. Dolayisiyla bu sahada
el-Mefdtihu’l-merziikiyye  li-halli’l-akfdl ve’stihrdci  haberi  (habdya)’l-
Hazreciyye isimli bir eser yazmistir. Yine eserlerinden rahatlikla
gozlemlenecegi gibi o, mantik ilmiyle de yakindan ilgilenmektedir. Bu
baglamda Htneci'nin (646/1248) Kitdbii’l-Ciimel fi'l-mantik adl1 eserine

Nihayetii’l-emel fi serhi Kitabi’l-Ctimel isimli bir serh yazmistir.*

2 Ebii’l-Fazl Sihdbiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askaldni, ed-Diirerii I-kdmine fi
a 'yani’l-mi’eti’s-samine (Beyrut: 1997, ts.), 3/360-362.

% Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Hafid el-Acisi et-Tilimsani Ibn Merziik el-
Hafid, el-Metcerii’r-rabih ve’l-mes ‘a’r-racih ve’l-merhabii’l-fasih ve’l-vechii’s-sabih ve’l-
hulhu’s-semih fi serhi’l-Cami i’s-Sahih, thk. Hafida Said Bilmeyhub (Cezayir: Ddru’t-Tenvir,
2010), 1/12, 13.

* Saffet Kise, “Ibn Merziik el-Hafid”, Diyanet Isleri Baskanligi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999), 20/185, 186.
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3. ibn MerziKk’un el-Metcer isimli Eseri

el-Metcerti’'r-rabih ve’l-mes‘a’r-racih ve’l-merhabii’l-fasth ve’l-vechii’s-sabih
ve'l-hulhu’s-semth fi serhi’l-Cami‘i’s-sahih isimli eser Islam diinyasinin
diisiince krizine girdigi, tikandigi bir doénemde kaleme alinmasi ve
Buhari'nin (256/870) Cdmi‘inde yer alan teracim, bab ve rivayetleri
makasid agisindan degerlendirerek diger serhlerden ayrilmasiyla orijinal bir
yontem takip etmesi, bizi bu arastirmaya yapmaya sevk etmistir. Sozii edilen
calismanin pek ¢ok dikkat gekici yoni olmasina ragmen, bugiine kadar
mezkir eser ve miiellifi hakkinda bir elin parmaklarini gegmeyecek kadar
calisma yapilmis olmasi ve bu az sayidaki ¢alismalarin igerisinde hig¢bir
arastirmacinin  iilkemizden ¢ikmamas1 iziiciidir. Bununla birlikte ibn
Merzik’'un, Buhari'nin Cami gibi Islam diinyasinda en c¢ok itibar edilen
kitaplardan birini serh etmesine ragmen, serhi hakkinda ¢ok az bilgiye sahip
olmamiz ilim dinyamiz i¢in bir kayiptir. Bu eserin taninmamasinin
muhtemel baz1 gerekgelerini soyle siralayabiliriz:

a) Mezkir serh uzun yillar yazma eser kiitiiphanelerinin raflarinda
telif edilmeyi beklemistir. Bu eser Hafida Bilmeyhiib isimli bir
arastirmaci tarafindan ancak 2010 yilinda tahkik edilebilmistir.

b) ibn Merz(Kk'un, el-Metcer’i hayatinin son demlerinde kaleme almaya
baslamasi, eserin tamamlanamamasi ve ders halkalarinda beklenen
ilgiyi gobrmemesi niishalarinin az sayida olmasina sebep olmus ve
bu durum c¢alismanin yayginlasmasini engellemistir. Nitekim
simdiye kadar el-Metcer'in Cezayir, Rabat ve Riyad’da bulunan
sadece li¢ niishasina ulasilabilmistir.

c) Magrib bolgesinin jeopolitik konumu, buradaki eserlerin diger
bélgelerde meskiin islam Aalimlerine tasinmasini gerektirmistir.
Ancak s6zii edilen calisma bugiin oldugu gibi ilk yazildig1 dénemde
de beklenen ilgiyi gormemistir.

d) Yine bu doénemde ibn Hacer (852/1449) Fethu’l-Bari, Ayni
(855/1451) Umdeti’l-Kdarf isimli Buhari serhlerini kaleme
almislardir. Bu iki isim arasindaki gerginligin de etkisiyle mezkir
calismalar ilgiyle takip edilmis ve bu durum ibn Merzik’un serhini
golgede birakmistir.

e) Fransiz somiirgesiyle Cezayir kiitiphanelerinde yer alan pek ¢ok
eserin talan edilmesi ya da farkli bolgelere tasinmasi veya kimi
eserlerin kiitliphane gorevlileri tarafindan oldugundan farkl
sekilde kataloga dahil edilmesi bu eserin taninmasini engellemistir.
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ibn Merzik el-Hafid'in Cezayir Mektebetii’l-Vataniyye’de bulunan el-
Metcerti’r-Rabih isimli Buhari serhinin ilk sayfasi
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4. el-Metcer’in Yazilma Seriiveni

ibn Merzlk, el-Metcer'in mukaddime kisminda eseri yazmasina yol acan
etmenlere de isaret etmistir. O, Buhar’nin Cdmi‘ini kiraat meclislerinde
defalarca okudugunu ve okuttugunu, ders halkalarinda detayli agiklamalara
gittigini ve bu agiklamalarin daha 6nce hicbir yerde karsilasmadig faydal
bilgileri barindirdigin1 belirtmistir. Tiim bunlarin sonucunda bu izahlarin
pek cogu kaydedilmediginde unutulacagi icin bir eser telif etmenin en dogru
yontem olacagina kanaat getirmistir.>

Bununla birlikte Magrib cografyasindaki alimlerin 6nemli bir kismi
Miislim’in (261/875) Cdmi‘inin Buhari’nin eserinden daha faziletli oldugu
hususunda gériis beyan etmistir. ibn Merz(k ise bunun dogru olmadigin
disiinerek Buhari'nin eserinin daha faziletli oldugu iddiasini perginlemek
icin bu esere bir serh yazmasi gerektigini diistinmiistiir. Ona gére Buhari’nin
teracim, bab basliklar1 ve hadislerin siralamasindaki gaye ve maksatlar, bu
eseri digerlerinden daha faziletli kilmaktadir. Zira ibn Merzik her bab
baslhiginin kendisinden o6nce ve sonraki baslikla dogrudan ya da dolayl
iliskisi oldugunu tespit etmis ve soyle demistir: “Bir kisi mukellef olmak i¢in
akil sahibi olmalidir. Bu sebeple mecnun olanlar miikellef degildir.
Buhari'nin kitabinin akli ise bab basliklaridir. Dolayisiyla Buhari’den
miikellef olan herkesin Cdmi‘in bab basliklarini anlamasi gerekir.”®

5. el-Metcer’in Serh Metodu

ibn Merzik el-Hafild’in serh metoduna dair calismamizda asagida
siralanan yontemlerin kullanildig1 tespit edilmistir. Ancak bu y6ntemlerin
her birinin tim rivayetlerde kullanildigin1 séylemek miimkiin degildir.
Nitekim kimi rivayetlerde asagidaki yontemlerden bir ya da birkagi,
kimisinde ise neredeyse tamami uygulamali bir sekilde gosterilmistir. Eser,
Kitabu'l-iman'in yarisina kadar kaleme alinmis oldugundan asagida
siralanan hususlar sinirli sayida rivayetler lizerinde tespit edilmistir.

1. Ibn Merziik teracim, bab ve rivayetlerde yer alan lafizlar1 Cevheri
(400/1009) ve Zemahserli (538/1144) gibi alimlerin
calismalarindan istifade ederek nahiv, belagat, beyan ve meani
gibi ilimlerden de yardim almak suretiyle literal bir incelemeye
tabi tutmaktadir. Asil itibariyla Hz. Peygamber’e izafe edilen
haberlerin  manen nakledildigi disiiniildigiinde  dilsel
¢cikarimlardan hareket etmek pek de isabetli goriilmemektedir.
Ancak o, diger sarihlerden farkli olarak teracim ve bab

5 [:bn Merziik el-Hafid, el-Metcerii 'r-rabih, 1/3.
6 [bn Merziik el-Hafid, el-Metcerii r-rabih, 1/9.
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basliklarina da dilsel agidan yaklasarak Buhari'nin gaye ve
maksatlarinin pesine diismektedir.7

2. Rivayetin cahiliye adetlerinde yerinin olup olmadigini
sorgulamaktadir.

3. Rivayette gecen lafizlar hakkinda Hz. Peygamber’in bir anlam
daralmast ya da genislemesine gidip gitmedigini diger
rivayetlerden hareketle tetkik etmektedir.

4. Teracimin ilk babi ile son babi, bir 6nceki bab bashg: ile bir
sonraki bab bashigi arasinda baglant1 kurmaktadir.

5. Kur'an’a ve basta Zemahseri, ibn Atiyye (541/1147) ve ibnii'l-
Arabi (543/1148) gibi miifessirlerin yorumlarina referansta
bulunmakta ve rivayeti Kur’an perspektifinden incelemektedir.

6. Rivayetleri el-Muvatta®, Kiitiib-i Sitte ve bunlar lizerine yapilan
serhlerden yardim almak suretiyle tahric etmektedir.8

7. Rivayeti mantik ilminin kurallarindan hareketle incelemekte ve
cedel metodunu kullanarak kendisine yoneltilmesi muhtemel
itirazlari ¢liriitmektedir.

8. Kendisinden 6nceki sarihlerin isabetli buldugu goriislerini teyit
etmekte, ayn1 kanaati tasimadiginda ise tenkit etmekten geri
durmamaktadir. Nitekim tenkitlerini oldukc¢a rahat ifade eden
ibn Merz(k, basta Buhari olmak iizere Hattibi (388/998), ibn
Battal (449/1057), ibn Abdillber (463/1071), Kadi lyaz
(544/1149), Eb( Hayyan (745/1344) ve Ayni gibi bilginleri pek
cok yerde kiyasiya elestirmektedir.

9. Tasvirl bir anlati sergilemedigi icin ¢ogu zaman rivayetlerin bir
kisminm1 zikretmekle yetinmektedir. Dolayisiyla st bir dil
kullanarak tahlili bir metot takip etmektedir.

10. Sadece rivayetin metniyle ilgilenmeyerek pek ¢ok tabakat, rical
ve cerh ve ta‘dil aliminin kanaatine yer vermektedir.

11. Ahkama delalet eden haberlerle amel eden ya da etmeyen
mezhep imamlarinin gorislerine temas etmekte ve bu goriislere

" [bn Merziik, Buhdri’nin szii edilen bashik tiirlerini ve hadisleri titiz bir diizen icerisinde ele aldigini
belirterek séyle demektedir: ... sxalio clisiul s 021 7 30 S jne Lo sl 5 G o 5 l5all aa) i 15
U ] Gowy o Laa LY (o Uy Lo i ctliiad (o 4 Grag elile 4 all =8 Lo Ao a7 SS 5 4igiian g ol 4
Cmdiasd AU 5 [ Merzitk el-Hafid, el-Metcerii r-rabih, 1/10.

8 Tahric yaparken el-Muvatta ’ya ézel bir yer ayirmast Maliki mezhebine mutaassip olmasiyla degil,
bu eserin niishalarimin Magrib cografyasindaki yayginlhigiyla iliskilendirilmelidir.
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yer verirken Imam Malik’in (179/795) diisiincelerine kimi zaman
tarafli oldugunu diistindiigiimiiz bir tavir takinmaktadir.

12. Fiiruda Sahniin (240/854) usflde ise Ibnii'l-Kassar (397/1007),
Baci (474/1081) ve Razl (606/1210) gibi isimlere pek ¢ok atifta
bulunarak fakihlerin diisiincelerine yer vermektedir.

13. Serh ettigi hadis baska rivayetler ile gelisiyorsa burada cem-telif,
terk, tercih, nesh, tevakkuf ve tesakut gibi yontemler yerine,
makasidi kullanmaktadir.

14. Tim bunlarin akabinde daha 6nce hicbir eserde karsilasmadigi
bilgileri kalbine doguran Allah’a hamd etmektedir.

6. Makasid ve Siinnet

Ibn Merziik'un makasid ve gaye vurgulari, makasid ile siinnet arasindaki
iliskiye temas etmemizi gerektirmistir. Bu noktada makasidin tanimi,
seriatin mutlak gayesinin tespitinin imkani tizerinde durmaya calisacagiz.

“Maslahatin saglanmasi ve mefsedetin ortadan kaldirilmasi1” anlamindaki
makasid; daha ¢ok makasidu’s-serfa, makasidu’'t-tesri’ seklinde
kullanilmaktadir.® Ancak sariinin mutlak maksatlarinin tespit edilmesi
sonucunda ortaya c¢ikan makasidu’s-serianin tek basina anlasilabilmesi
miimkiin goziikmemektedir. Zira onun bir biitiin olarak kavranabilmesi i¢in
makasidu’l-Kur’an, makasidu’s-sunne, makasidu’l-umran ve makasidu’t-
tenzil gibi gayelerin anlasilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla makasidu’s-seria
ile mezk(r gayeleri birbirinden ayirmaksizin i¢ ice gérmek en dogru
yontemdir. Baska bir deyisle makasidu’l-Kur’an anlasilmadan makasidu’s-
serfa, makasidu’s-seria anlasilmadan da makasidu’l-Kur'an anlasilamaz.
Makasidu’s-sunne’nin makasidu’s-seria ile iliskisi de bu baglamda
degerlendirilebilir. Bu noktada modern doénemde ortaya ¢ikan hadis ve
slinnete dair tartismalarin makasidu’s-sunne’nin ger¢ek manada
anlasilmamasindan kaynaklandigi soylenebilir. Nitekim slinnete karsi bir
tarafta ifratin diger tarafta tefritin oldugu, ifrat ve tefritin adalete uzaklig:
arasinda fark olmadigi disiiniildiiglinde makasid zaviyesinden siinneti
degerlendirmek kaginilmaz gorilmektedir.10

® Hiiccetii’l-Islam Ebii Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzdli, el-
Miistasfa min ‘llmi’l-Usiil, thk. Dr. Muhammed Siileyman el-Eskdr (Beyrut: er-Risdletii’l-
Alemiyye, 2012), 1/416; Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfiiddin Ali b. Muhammed b. Salim es-
Sa ‘lebi el-Amidi, el-Ihkam fi usili'l-ahkdm, thk. Abdurrezzak Afifi (Beyrut-Dimagsk: Mektebetii'l-
Islami, ts.), 3/271.

 Mehmet Gormez, “Acilis Konusmalar”, Makdsidi Tefsir Kur’an-1 Kerim ve Hikmet Eksenli
Anlamak, ed. Mustafa Cagrici ([vtanbul: KURAMER, 2018), 25, 41.
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Tam da bu noktada ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (751/1350) su ifadeleri
6nem kazanmaktadir:

“Siz makasidi, anlamayan birine, ‘Bid‘at ehline selam verme’ deseniz; o
kisi gider bid‘at ehlinin elini, ayagin1 6per. Siz ‘Yahu ben sana ona selam
vermemeni s0ylemedim mi?’ dediginizde cevaben, ‘Sen bana selam verme
dedin, elini ayagini 6pme demedin ki’ der. Benzer sekilde makasidi
anlamayan kisiye, “Su testiye su doldur” dediginizde o gider suyu doldurur,
geldiginde elinde ne testi vardir ne de su. ‘Testiyi ne yaptin, niye
getirmedin?’ diye sorarsaniz, ‘Sen bana suyu doldur dedin, testiyi getir
demedin ki’ diye cevap verir.”11

Yine ibn Kayyim soyle demistir:

E\Jﬂg‘a Lai) 5 ¢l 5l Am&'jr..\kuﬁllj c03) ya gLl ca g 4y e il WIS A pe B ge o
sy o (1S (33t (sls a5 03l pa e 13 calSiall ol e e Ly Jiiny

Her kim konusan bir kimsenin muradini herhangi bir delil ile 6grenirse,
o murada tabi olmak vacip olur. Cinkii lafizlar bizatihi maksat degildir.
Ancak bizi konusanin muradina goétiiren bir delildir. Konusan kimsenin

muradi acik olursa, hangi yolla izah edilirse edilsin muktezasiyla amel
edilir.12

Mezkir atiflardan hareketle 6nemi anlasilmasina ragmen makéasidu’s-
sunne ile ilgili cok fazla ¢alisma gérmemekteyiz. Makasidu’s-sunne 6zellikle
calisilmasi gereken 6nemli bir saha olarak arastirmacilar1 beklemektedir. Bu
konuda yapilan az sayidaki c¢alismalar incelendiginde ise makasidu’s-
sunne’nin makdsidu viiridu’l-hadis ve Hz. Peygamberin tasarruflari
meseleleri etrafinda stirdiigii goriilmektedir.13

Elbette Kur’an1 anlamak i¢in sebeb-i niizGiliin 6énemi ne kadar fazlaysa,
rivayetlerin anlasilmasi icin de sebeb-i viiridun 6nemi o kadar fazladir.
Ancak viirGidu’l-hadisle ilgili elimizde ¢ok fazla malzeme bulunmamasi
liziiciidiir. Nitekim ibn Asur’'un (1879-1973) viirGidu’l-hadis baglaminda
serdettigi, “Bazi dlimler Hz. Peygamberin neyi, hangi hadise dogrultusunda
soyledigini bilmeden kiyas yaptiklar icin kiyas maal farikla ugrasiyorlar”
soziinden de anlasilacagl gibi viirtidu’l-hadis, rivayetlerin anlasilmasinin
oniindeki engelleri kaldirmak bakimindan oldukg¢a kiymetlidir.

N Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli Ibn
Kayyim el-Cevziyye, I‘lamii’l-muvakki‘in ‘an rabbi’l-‘Glemin (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi I-Ilmiyye,
1991), 3/119.

2 [bn Kayyim el-Cevziyye, I'lam, 1/218.

¥ Bk. Murat Simgek, Islam Hukukunda Baglayicihk Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve
Tasarruflart (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011).
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Hz. Peygamber’in hangi hadise lizerine konustugu kadar neyi, hangi
vasifla soOyledigi de makasid agisindan degerlendirilmis ve o&zellikle
uslciiler Hz. Peygamber’in tasarruflarina dair muhtelif izahlar
yapmislardir. Bu agiklamalar dogrultusunda Hz. Peygamberin tesri’, ift3,
kaza, imaret, hedy ve irsad, musalaha, danisana fikir verme, nasihat, en
miilkemmele yonlendirme, yiice hakikatleri 6gretme, te’dib/egitim ve
cibiliyyet vd. gibi farkl vasiflarda soyledigi sozlerin birbirine karistirilmasi
esas gayeye ulagsmanin dniinde diger bir engel olarak gorilmiistr.

Biz hem viirtidu’l-hadis hem de Hz. Peygamber’in tasarruflari ile ilgili her
iki anlayis1 da nebevi gayeye ulasmanin yollarindan biri gérmekle birlikte,
as1l itibariyla makasidu’s-sunne’nin “Hz. Peygamber’in s6z, fiil ve takrirlerini
‘stinnet’ haline getiren degerler manzumesi” oldugu kanaatindeyiz.

Sonu¢

Usil gelenegimizde fikhin gayesi sariin muradini anlamak oldugu halde,
fikhin 6nemli bir parcasi olan hadis ve siinnetin makasid agisindan
degerlendirilmemesi modern dénemde hadis ve siinnetle ilgili pek c¢ok
tartismanin ortaya cikmasina sebep olmustur. Ancak haberlerin lafizlarina
dair arastirmalar yapilirken, lafzi delaletin 6niine gecerek gai maksatlari
tespit eden c¢alismalarin az sayida olmasi hem f{zlici hem de dikkat
cekicidir. Stinnetin gai maksatlarini tespit edebilmek i¢in 6ncelikle niiblivvet
ve risaletin mahiyeti ve kiilli maksatlarina dair ¢alismalar yapilmasi, Hz.
Peygamber’in so6z, fiill ve takrirlerini siinnet haline getiren degerler
manzumesinin tespit edilmesi oldukca belirleyicidir. Bu bakimdan 6zellikle
hicri ilk iki asirda hadis ve siinnetle mesgul olan seleflerimizin maslahat ve
makasid agisindan degerlendirdigi rivayetleri yeniden gozden gecirmek
gerekmektedir. Zira siinnet sadece Islam bilgi hiyerarsisinde ikinci sirada
yer alan bir kaynak degildir. O, farkli cografyalarda yasayan Miislimanlar
arasindaki zihin ve kiiltiir birligini yani Islam medeniyetini saglayan bir
unsurdur. Dolayisiyla bugiin makasidu’s-sunne ile ilgili ¢alismalarin
sayisinin artmasina ve bu sahada calisma yapan bilginlerin mesailerinin
biiyiik bir kismin1 Hz. Peygamber’in gai maksatlar lizerine harcamalarina
diinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu bakimdan ibn Merzik el-
Hafid’in Buharl o6zelindeki c¢alismasi prototip kabul edilerek Nebevi
Ogretinin bu perspektif ile yeniden yorumlanmasi, bu modelin daha da
gelistirilmesi suretiyle yeni calismalar yapilmasi gerekmektedir. islam
diinyasinin biyiik diisiince krizi yasadigl su gilinlerde, icerisine pek cok
asilsiz bilginin sokulmaya ¢alisildig1 bir disiplin olan hadis ilmi hakkinda
ifrat ve tefrite kacan yorumlar giinden giine artmaktadir. Biz bu buhranin
Hz. Peygamber’in maksat ve gayelerinin tespit edilmesi sonucunda ortadan
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kalkabilecegini diistiniiyoruz. Nihai olarak mutlak manada anlasildiginda
makasidin; slinnetin sekli unsurlara indirgenmesini engellemesine ve
sebep-illet-hikmet biitiinligi icerisinde belirli bir usfl ile anlasilmasina,
bedenin siinneti gibi aklin, ruhun ve kalbin siinnetlerini de hatirlatacagina,
evrensel ile yereli, adet ile ibadeti ayiracagina ve Hz. Peygamber’in ahlakinin
6lcii kabul edilmesine yol agacagi kanaatindeyiz.
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THE CRITICAL DISCOURSE ON POLYTHEISTS’ ECONOMICALLY
SOURCED MORAL WEAKNESSES IN THE MECCAN SURAHS

ABSTRACT

The Qur'an severely criticizes the tendency of human beings to be
fond of wealth and to accumulate wealth since the first surahs that were
revealed. These criticisms are closely related to the economically based
immoral attitudes and behaviors of the wealthy and ruling notables who
are in charge of the administration of Mecca rather than the property
and wealth itself. The relationship between the mentality deprived of
faith, and materiality is defined and described through immoral attitudes
and behaviors in the Meccan Surahs. This method is also aimed at
advising believers about the issues they should stay away from in their
relations with property and wealth. While the Qur'an states that a
negative change can be observed in a person'’s attitudes as a requirement
of his nature, when he attains abundance and prosperity, it also points to
some other reasons. The negative perception attributed to the poor and
poverty throughout history is one of these reasons. That is to say, the
environment in which this perception prevails has brought along a social
consensus that all kinds of insults and oppression are deemed worthy of
the poor and needy, and that even all the unjust and unlawful words and
practices of the rich are considered as legitimate. The lack of belief in the
afterlife also stands out in the Qur'an as another reason that reveals
economic-based behavioral deviations. A mindset that does not believe
that it will be taken into account for its actions will devote its entire goal
to enjoy this world to the maximum extent possible. Such an
understanding will naturally cause even immoral behaviors that lead to
the aforementioned goal to become reasonable, and goods and wealth to
become a means serving this purpose. Therefore, the increase in the
wealth and welfare of the polytheists also means an increase in their
deviance. The Meccan Surahs describe with striking concrete examples
that possessions will turn into an object that harms its owner in the
hands of the polytheists. Certain moral weaknesses such as arrogance,
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stinginess-extravagance, cheating, and spoiledness are brought to the
agenda as the most prominent behaviors describing the characters of the
polytheists who have prosperity and wealth in the Meccan surahs. The
reference of the commentators to the rich notables of Mecca in the
context of explaining the verses on the subject points to the poisonous
attraction of goods and wealth that drives people astray. Therefore, the
negative discourse against the wealthy in the Meccan verses is related to
the polytheists' rejection of the divine truths that were communicated to
them with the power they received from their material wealth, and the
fact that they turned what they possessed into a tool of oppression to
people, not for the benefit of society. In other words, wealth is the subject
of condemnation and punishment, not because of its essence, but because
it was used by the polytheists for malicious purposes. Due to this
inconsistent double-dimensional nature of wealth, in the Meccan verses
of the Qur'an in particular, a call for abundance and fertility is made
under the leadership of worship symbolizing servitude, and spiritual laws
with universal validity are reminded. Due to this incompatible double-
dimensional structure of wealth, the Qur'an's orientation to faith,
especially in the Meccan verses, accompanied by worships symbolizing
servitude, calls for abundance and fertility, and in this way, spiritual laws
with universal validity are reminded. It is said that being a believer and
accepting Islam means not only to protect people from the delusional
appeal of prosperity and wealth, but also the good news of abundance
that opens the doors of possessions. For this reason, no verse of the
Qur'an directly calls upon people to increase their wealth and wealth.

Keywords: Tafsir, Meccan Surah, Wealth, Material Well-Being,
Moral Weakness

Giris

Insanin mala kars: diiskiinliigiinii, servet biriktirme egilimini siddetli bir
sekilde elestiren ifadeler, ilk nazil olan stirelerden itibaren Kur’an'da goze
¢arpan konular arasindadir. Bu elestiriler mal ve servetin bizatihi kendisine
yonelik olmayip, toplumda o6zellikle varlikhi ve hakim siifin sergiledigi
ekonomik temelli ahlak dis1 tutum ve davranislarla ¢ok yakindan iliskilidir.
Diger bir deyisle Mekki slirelerde diinya mal ve metaindan kaynaklanan
ahlaki zaafiyetlerin konu edildigi ayetler esasen ekonomik gii¢ ve refahi
elinde bulunduran islim disi azih muhaliflerin tavir ve davranmiglarim
yansitmaktadir. Kur’an-1 Kerim imandan yoksun kalan zihniyetin
maddiyatla iligkisini gayri ahlaki davranislar iizerinden tanimlamak ve
tavsif etmekte bu yodntemle ayni zamanda miiminlerin uzak durmalari
gereken tavir ve tutumlar salik verilmektedir. Elbette niiz(il ortaminda
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miiminlerce yapilan maddi fedakarliklari, bu ugurda sergilenen gayret ve
cabalar1 6vgii dolu sozlerle oliimsiiz kilan ayetler de 6nemli bir yek{in
olusturmaktadir. Ancak nakledilen rivayetler esliginde Mekki ayetlerin
umumiyetle mal ve servet sahibi misriklerin ekonomik kaynakli ¢arpik
ahlaki davranislarini elestiri lizerine yogunlastigi géze carpmaktadir. Bu
bakimdan konuyla ilgili ayetlerin irdelenmesi refah ve zenginligin ahlakla
iliskisine dair birtakim bilgi ve hakikatleri kesfetmeye, Kur’an'in énerdigi
¢oziim yollarini tespit etmeye kapi aralayacak olmasi bakimindan biyiik
O6nem tasimaktadir.

1-) Ahlaksizlik Egilimini Besleyen Saikler

Kur’an-1 Kerim insanin fitrati geregi refah ve bolluga kavustugunda
tavir ve tutumlarinda kendisinden beklenenden aksi yonde menfi bir
degisim gozlenecegini belirtmektedir. “Allah kullarina bol rizik ve nimet
verseydi kesinlikle diinyada azarlardi”! seklindeki ayet ifadesi refah ve
zenginlik artisina paralel olarak insanin dogustan itibaren elde ettigi giizel
kazanimlar1 kaybedecegi uyar1 ve ikdzinda bulunmaktadir. Dolayisiyla mal
ve servetin 6zl itibariyla yergiye konu edilmese de insanin Allah karsi
sorumluluklarini unutmasina yol agacak ayartici, cezbedici hatta zehirleyici
menfi bir etkiye sahip oldugu séylenebilir. Malin islam literatiiriinde insanin
fiillerine gore iyi ve kotiiye aracilik eden “mukayyet hayir’? kapsaminda
telakki edilmesinin altinda da hi¢ siiphesiz boyle bir diisiince yatmaktadir.
Ancak Kur’an-1 Kerim insanin dogasinda bulunan egilim ve temayiilden
ziyade nazil oldugu toplumun hayat felsefesi ve diinya goriisiinden
kaynaklanan sorunlar1 dile getirmekte, bunlar lizerinden meramini izhar
etmektedir. Bu bakimdan servet-ahlak arasindaki diyalektik iliskiye dair
birtakim tespitlerde bulunabilmek muhatap kitlenin zenginlik ve fakirlik
algisini dogru bir sekilde tahlil etmeyi gerektirmektedir.

1.1.) Fakir ve Fakirlige Yiiklenen Menfi Anlam

Kur’an’in inzal edildigi cografyada zenginlik ve miireffeh bir sekilde
hayat siirmek, kisinin Yiice Allah nezdinde serefli bir payeye sahip olmasinin
alamet-i farikasi olarak telakki edilmekteydi. Boyle bir durum fakirligin
Allah tarafindan takdir edilen bir ceza seklinde algilanmasini1 dogal olarak
da fakirlerin yerildigi bir ortamin olusmasina sebep oldugu sdylenebilir.
Nitekim Kur’an’it Kerim topluma hakim olan bu anlayisa su sekilde isaret

L es-Stird 42/27.

2 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Rigib el-Isfahdni, “hyr”, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur dn,
thk. Ibrahim Semseddin (Beyriit: Miiessesetii’l-A’lemi, 2009), 218; Ahmed b. Yisuf b. Abdu’d-
Daim el-Halebi, “hyr”, Umdetii’l-huffdz fi tefsiri esrdfi’l-elfdz, thk. Muhammed Basil Uyin es-
Sid (Beyriit: Déaru’l-Kiitiibi 'I-Ilmiyye, 1996), 1/545.
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etmektedir. “Insana gelince Rabbi ona imtihan icin ikramda bulundugunda ve
onu nimetlere bogdugunda, ‘Rabbim bana ikram etti’, rizkini daralttiginda ise
‘Rabbim beni 6nemsemedi’ der.”3 Esasen Mekke miisriklerinin zenginlik ve
fakirlige ytikledigi bu anlayisin izlerine tarihin ¢esitli ugrak noktalarinda
yasamis toplumlarin da sahip oldugu sdylenebilir. Essiz servetin simarttigi
kibir ve gurur abidesi olan Karun'un bilgisi sayesinde mal ve servet sahibi
oldugunu belirtmesi gézde bir kisi oldugunu, Yiice Allah’in izledigi hayat
tarzini onayladigini ima eder mahiyettedir.4

Fakirlige yiiklenen olumsuz bu bakis islam’la beraber Hz. Peygamber’e
ve O’na tabi olan yoksul miiminleri kinama ve paylama aract haline
getirilmis, tarih boyunca miisrikler ézellikle Islam’in niibiivvet ve ahiretle
ilgili esaslarini bu algilar1 {lizerinden gecersiz kilma c¢abasi icerisine
girmislerdir. Misriklerin peygamberler basta olmak iizere inananlara
yonelik kullandiklar1 degersiz, koti, adi, rezil anlamlarina gelebilecek
suclayici ifadeler onlarin bu konudaki telakkilerini ifsa eder mahiyettedir.
Nitekim mal ve servetiyle 6viinerek halkin karsisina ¢ikan Firavun, bu gibi
nimetlere sahip olmamasi sebebiyle Hz. Musa'y1 degersiz anlamina gelen
“mehin” sifatiyla tavsif etmis,® misrikler diinyada alaya aldiklar1 fakir
miiminleri kotiiler anlamindaki “esrar” kelimesiyle nitelendirmis,® ayni
sekilde Hz. Nuh'un inkarda direten yonetici sinifi O'na tabi olan fakir
miiminleri igreng ve rezil manalarina gelebilecek “erzel ve erazil” seklindeki
kot sifatlarla asagilamiglardir.”

Miiminlere yénelik bu su¢lamalar miisriklerin zenginligi diinyada hakl
olmanin, dogru ve yerinde isler yapmanin karsiliinda verilen miikafat,
fakirligi ise 11ahi Irdde’nin onayindan ge¢meyen davranislar sergileyenlerin
baslarina gelen biiyiik bir felaket olarak yorumladiklarini gostermektedir.
Aksi bir goriisii savunmak Yiice Allah'in iradesini kabul etmemek, O’'nun
hiitkmiine muhalif olmak gibi suglayici ithamlara kapi aralama tehlikesini
beraberinde getirmekteydi. Bu sebeple zengin veya fakirin sosyo-ekonomik
konumlarina miidahaleden olabildigince uzak durmak yapilmasi gereken en
akillica bir davranisti. Nitekim miisriklerin s6z konusu diislinceleri su
ifadelerle belirgin bir sekilde 6zetlenmektedir: “O miisriklere Allah’'in size
verdigi mal ve miilkten harcayin denildiginde onlara ‘Allah’in diledigi takdirde
mal-miilk sahibi yapacag kisileri biz mi doyuracagiz, siz gercekten yolunu

% El-Fecr 89/15-16.

* Ebu’l-A’ld Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, ¢ev. Muhammed Han Kayani v.dgr. (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 4/212.

¥ ez-Zuhruf 43/51-53.

® Sad 38/62.

" Hiid 11/27; es-Suard 26/111.
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sasirmis kimselersiniz’ derler.”8 Zikredilen bu ayetin niizll sebebiyle ilgili
cesitli bilgiler nakledilmistir. As b. Vail’den herhangi bir yoksul bir seyler
istedigi zaman: “Sen Rabbine git, O sana benden daha yakindir, ona Allah
vermemis ben mi verecegim?” der, Hz. Ebibekirin fakir kimselerin
yiyeceklerini temin etmesiyle ilgili olarak Eb{ Cehil de ayn1 meyanda: “Ey
Eb Bekir! Sen gercekten yolunu sasirmissin, Allah bunlar1 doyurmaya kadir
oldugu halde doyurmuyor da sen mi onlari doyuruyorsun” seklinde sozler
sarf ederdi. Yine konuyla ilgili baska bir rivayette miiminler Ebd Siifyan’in
aralarinda bulundugu misriklere “Allah ve ilahlariniza taksim ettiginiz ekin
ve hayvanlardan fakirler icin de infak edin” dediklerinde onlarin su karsiligi
verdikleri nakledilmistir: “Fakirleri ilahlarimiza ayirdiklarimizla m
doyuracagiz, halbuki Allah isterse onlar1 doyurur.”® Birbirinden farkli bu
rivayetler zenginlerin mal ve servetlerini toplumdaki muhta¢ kimselerle
paylasmaktan kag¢inma egiliminin toplumun geneli itibariyla tasvip
edildigini hatta aksi bir durumun toplum tarafindan ilahi iradeyi cigneme,
yok sayma gibi agir bir ciiriim islemekle es deger bir eylem olarak telakki
edildigini gozler oOnline sermektedir. Bdyle bir anlayis dogal olarak
toplumdaki fakir ve muhta¢ kesime her tiirli hakaret ve eziyetin reva
gorildigi, zenginlerin ise haksiz hukuksuz biitiin s6z ve uygulamalarinin
dahi mesru karsilandigi bir ortamin olusmasina sebebiyet verecektir.

1.2.) Oteki Diinya inancindan Yoksunluk

Iman ve Islam’dan uzak bir hayat yasamak, oteki diinya endisesi
hissetmemek Kur’an’a gore ahldksizlik egilimini besleyen en o6nemli
sebeplerin basinda gelmektedir. Her ne kadar cahiliye déneminde, 6len
kimsenin binegi basta olmak tizere kullandig1 esyalarin mezarinin yani
basina gomiilmesi gibi o6teki dinya inancina telmihte bulunan bazi
uygulamalara, yeniden dirilis gercegine dikkat ceken bir¢ok siire rastlansa
dal® toplumun geneli itibariyla insanlarin yapip-etmelerinden hesaba
cekilecegine inandiklar1 yeknesak dini bir egilim ve suurdan séz etmek tam

® Yasin 36/47.

° Rivayetler icin bk. Ebii Ishdk Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-
Kur’n, thk. Muhammed b. Asir (Beyrit: Daru ihydi 't-Tiirdsi’I-Arabi, 1422/2002), 8/130; Ebu’l-
Ferec Cemaliiddin Abdurrahmdn b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zadii’'l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, thg.
Ahmed Semseddin (Beyriit: Déru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 2009), 6/284; Ebii Abdillah Muhammed b.
Ahmed el-Ensdri el-Kurtubi, el-Cami " li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Sdlim Mustafa el-Bedri (Beyriit:
Daru’I-Kiitiibi'I-Ilmiyye, 2014), 15/26; Ebii’s-Send Sihdbiiddin Mahmid b. Abdillah b. Mahmiid
el-Hiiseyni  el-Aliisi, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim ve’s-seb i’l-mesdni, thk. Ali
Abdiilbari Atiyye (Beyriit: Daru’I-Kiitiibi I-IImiyye, 1415), 23/30.

Cahilive Araplarimin ahirete inandiklarimi gésteren uygulama ve pratikler hakkinda ayrimtili
bilgiler icin bk. Mehmet Mahfuz Soylemez, “Ilk Dénem Islam Tarihi Kaynaklarina Gore Cahilive
Araplarnda Ahiret Inanct”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalart Dergisi 13/1
(2016), 74-99.
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anlamiyla miimkiin degildir. Zira misriklerin putlar i¢in icra ettikleri
uygulamalarin yani sira dinf sahadaki ritiiellerinin hemen hemen hepsi 6liim
Otesinden duyulan endise ve tedirginlik hissinden ziyade bu diinya
hayatinda baslarina gelebilecek musibet ve feldketlerden korunma ya da
herhangi bir menfaat ve iyilige kavusma gibi diinyevi ve maddi kaygilardan
neset etmekteydi.ll! Bu sebeple olsa gerek Kur’an-1 Kerim kiyamet ve
yeniden dirilis gercegini sadece muhataplarina bilgi verme amaciyla degil
ayni zamanda onlar1 egiten, ahldken yiicelten, hayatlarina deger katan bir
oncelik ve perspektifle ele almis, ahiret inancindan yoksun kalan zihniyetin
gayri ahlaki davranislar1 Mekke miisriklerinin tavir ve tutumlar: iizerinden
Ozetlemistir.

Miisriklerin ahlaki zafiyetlerini giindeme getirmesi, inang¢-davranis
etkilesimini izhar etmesi bakimindan Maun siiresindeki ayet ifadeleri biiytik
bir 6neme sahiptir. Zira bu siire “hesap giintinii yalanlayan insani gérmedin
mi?” seklindeki beyanla baslamakta ardindan bu insanin yetime zulmettigi,
fakir-fukarayr doyurmaya én ayak olmadigi bildirilmektedir.2 ilk ayetin
hemen ardindan gelen fd sebep bildiren bir kelime olup “kafir kisi, ahiret
gercegini inkar ettigi icin yetime haksizlik yapmis, yoksulu doyurmaya
yanasmamistir” anlami tasimaktadir.’* Bu bakimdan ayetteki ifadeler
misriklerdeki davranis bozukluklarim dile getirmekten ziyade bu ve buna
benzer bir¢ok gayri ahlaki tavir ve davranisin ahiret diisiincesini kabul
etmemekten kaynaklandigini vurgulama maksadina matuftur. Kur’an’in
diger bazi ayetlerinde cehenneme gireceklerin Yiice Allah’t yegane ilah
kabul etmeyen, servetini biriktiren, yoksulu doyurmaya 6n ayak olmayan,
her tirld iyiligi engelleyenlerden olusacagini belirtilmesi de ayni amaca
hizmet etmektedir.!* S6z konusu ifadeler, insanm1 ebedi azaba ugratacak
inan¢ ve eylem diizeyinde en c¢irkin seylerin ilahl hakikatleri inkar ve
cimrilik oldugunu belirtmenin yaninda, [slam’in en o6nemli inang
esaslarindan yeniden dirilis gercegini kabullenmemenin bu tiirden mesum
fiilleri dogurduguna dikkatleri gekmektedir. 15

" Muhammed Izzet Derveze, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, ¢ev. Mehmet Yolcu (Istanbul:
Yayincilik, 2011), 1/422.

2 el-Maiin 107/1-3.

¥ Ebii Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vilitii’l-
Kur’an, thk. Mecdi Beslim (Beyriit: Ddru’l-Kiitiibi 'I-Ilmiyye, 2005), 10/623; Ebii Abdillih
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb, thk. Seyyid Imrdan (Kdhire:
Daru’l-Hadis, 1433/2012), 16/337.

¥ Ayetler icin bk. Kdf 50/24-25;, el-Hékka’ 69/33-34; el-Medric 70/17-18.

S Ebii’l-Berekadt Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Medarikii 't-tenzil ve haka iku 't-te vil, thk.
Yisuf Ali Bedivi (Beyriit: Daru'l-Kelami't-Tayyib, 1419/1998), 3/532; Said Havva, el-Esds fi't-
tefsir (Kdhire: Ddru’s-Seldm, 1424/2003), 11/6114,; Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur'an, 7/258.
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Umeyye b. Halef hakkinda inzal edildigi belirtilen el-Leyl 92/8-10.
ayetlerde del® konunun bu boyutuna dikkat cekildigi soylenebilir: “Kim
cimrilik eder, Allah’a ihtiyact bulunmadigini diistiniir ve en giizel olani
yalanlayacak olursa, biz de ona cehenneme giden yolu kolaylastiririz.” Servete
duyulan baghlk ve giiven arttikca Yiice Allah’la olan iliskinin
zayiflayacagina, nihayetinde de bodyle bir tavrin inkdrla sonu¢lanacagina
imada bulunan bu ayetler, bir yandan da cimriligin uhrevi hayatla ilgili vaad
ve mijdeleri inkardan kaynaklandiginin altini ¢izmektedir. Nitekim en giizel
olan manasindaki “hiisnd” kelimesi, sergilenen iyi amel neticesinde kula
fazladan vadedilen her tirlii mikafati kapsamina almaktadir.l” Hisna'ya
cennet anlami verilmesi muhtemelen bu miikafatlarin en biiyiigii olmasina
dayanmaktadir. Bu bilgi dikkate alindiginda mezki{r ayetler “kim de o
sadakaya mukabil verilecek seye inanmaz, boylece Ma’budu hakkindaki
suizandan otiird mali hususunda cimrilik yaparsa”!® seklinde bir mana
kazanarak, [slam’in ahiret 6gretisine iliskin beyanlarina duyulan giivensizlik
veya inang¢ zaafiyetinin bu kotii hasleti tetikledigini ortaya koymaktadir.
Dolayisiyla insani iyi ameller yapmaya sevk eden, kotli davranislardan uzak
durmasini saglayan en 6nemli amil, ahiret gercegine iman, diger bir deyisle
tlim yaptiklarinin ceza veya mikafat olarak bir giin karsiligini gérecegini
ogiitleyen tevhid inancina karsi hissettigi baghlik duygusudur. Boéyle bir
endise ve kaygli tasimayan insan, kendisini bir¢cok koti davranisin
pengesinde bulur. Bu asamadan sonra insani diinya hayatindan azami zevk
alma hedefine ulastiran her davranis haksiz ve hukuksuz olsa dahi mesru ve
miibah hale gelmektedir.

2-) Miisriklerin Ekonomik Kaynakli Ahliki Zaafiyetlerinin Cesitli
Tezahiirleri

Islam’a ve Hz. Peygamber’in tevhid cagrisina kars yiiriitiilen
miicadelenin en 6n cephesinde genellikle Mekke'nin mevki-makam sahibi
zengin kitlenin yer aldig1 goze carpmaktadir. Kur'an’da mele ve miitref
kavramlariyla tavsif edilen ve Mekke’nin idaresini ellerinde tutan bu zengin
ziimre, amaglarina hizmet eden sirk inanci ile konumlarim daha da
giiclendirmekte, toplumun diger kesimleri lizerinde bu sayede tahakkiim
kurabilmekteydi. Sosyal adaleti vurgulayan, insanlarin ellerindeki
paylasmayi salik veren tevhid inanci, statli ve imtiyazlarini énceleyen bu

1° [bnii’l-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 81276, Kurtubi, el-Cami', 20/57.

Y Ebii Muhammed el-Hiiseyn b. Mesiid el-Ferrd el-Begavi, Medlimii't-tenzil, thk. Halid
Abdurrahman el - Akk-Mervan Sevar (Beyriit: Ddru’l-Ma'rife, 1987), 4/495; Ebii’l-Fidd’
Imadiiddin Ismdil b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii'I-Kur ani’l- ‘azim (Kdhire: Ddru’l-Hadlis,
1432/2011), 4/634.

8 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/203.
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ziimre icin biiyiik bir tehdit unsuru olarak algilanmaktaydi. Bu sebeple
mezkir kitle Hz. Peygamber’in tevhid davetine karsi en sert muhalefeti
sergilemis, IslAm davetini akamete ugratmak amaciyla farkli yol ve
stratejiler izleyerek, insanlar1 Hz. Peygamber ve Ogretisine yonelik menfi
tavir ve tutum takinmaya zorlamistir. Onlarin bu psikolojik miicadelede
yararlandiklari en etkili silahlarin basinda kendilerine destek veren genis
insan kitlesi ve sahip olduklar1 maddi imkanlar olusturmus, siirekli bir
sekilde bu vasiflariyla giindem olusturma arayisina girerek, giicleri
iizerinden hakliliklarini teyit etmeye calismislardir. Kur’an miisriklerden
sadir olan bu s6z ve diyaloglara genis yer ayirmis, 6zellikle hicret dncesi
donemde inzal edilen bircok ayet dogrudan ve dolayl olarak bahsi gecen
konu iizerinden miisriklerin birtakim ahlaki zaaflarini giindeme tasimistir.

2.1.) Kibir

Insanin birtakim saikler sebebiyle kendisini digerlerinden biiyiik ve
iistiin gérme egilimini ifade eden kibir!® esasen miisriklere ait yerilen bir
vasiftir. Nitekim istekbera kokiiniin tiirevleri umumiyetle Yiice Allah’in
emirlerini ciddiye almayan, dolayisiyla kibirlenerek onlar1 kabul etmeyen
inkarcilar i¢in kullanilmaktadir.2? Bu realite kendini biiylik gérme egiliminin
imana zit bir tavir oldugunu, Kkendilerini biliyilk gorenlerin iman
etmeyeceklerini, diger bir deyisle ilahi buyruklara kulak vermeyenlerin
kendilerini blyiikk goérmekten baska bir sey yapmadiklarin1 salik
vermektedir.2!

Mal ve servetin sebep oldugu biiyiikliik tutkusunun nasil bir halet-i
riihiyyeye doniistiigiiniin ¢arpici érneklerinden birisi Velid b. Mugire’dir. O
Mekke’den Taife kadar uzayip giden hayvan siiriileri, ¢ok sayida kole ve
cariye, yaz kis geliri kesilmeyen bag-bahgeler, yiiz bin dinar nakit para gibi
sahip oldugu biiyiik bir maddi birikim ve mal varligiyla bélgede adindan s6z
ettiren ender sahsiyetlerden biriydi. Ayrica kendisinin on veya on ii¢
civarinda ¢ocugu oldugu, servetinin ¢oklugu dolayisiyla is veya ticaret gibi
amaglarla da olsa g¢ocuklarini hi¢gbir zaman yanindan ayirmadigi, bu
durumun kendisine ilave bir gii¢c ve huzur verdigi bilinmekteydi.22 Nitekim

 Rigib el-Isfahdni, “kbr”, 553; Halebi, “kbr”, 3/367.

2 Muhammed Fatih Kesler, Kur’an-1 Kerim’e Gére Dogru Diigiincenin Engelleri (Ankara: Ak¢ag
Yayinlari, 2015), 52.

2 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, trc. Seldhattin Ayaz (istanbul: Pinar
Yayinlari, 1997), 194.

2 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uytin, thg. Abdii’l-Maksid b.
Abdi’r-Rahim (Beyriit: Ddéru’l-Kiitiibi 'I-llmiyye, 1428/2007), 6/139-140; Begavi, Medalimii’t-
tenzil, 4/414; Ebii Ali Eminiiddin el-Fazl b. el-Hasen b. el-Fazl et-Tabersi, Mecma ‘u’l-beydn fi
tefsiri’l-Kur an, thk. Ibrahim Semseddin (Beyriit: Ddrii’l-Kiitiibi I-Ilmiyye, 1418/1997), 10/140;
Kurtubi, el-Cami ‘, 19/47-48.
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Velid b. Mugire hakkinda nazil oldugu ittifakla kabul edilen Miiddessir
stiresinde?3 de bahsi gecen nimetler ayni paralel dogrultusunda su sekilde
ele alinmistir: “Yarattigimda tek basina olan o kisiyi bana birak. Ben ona bol
mal ve hesapsiz mal-miilk, gézii dniinde duran evlatlar verdim. Her tiirlii
imkani éniine serdim.”?* Mezkir ayetlerde Velid b. Mugire’nin essiz servetini
kendi beceri ve kabiliyeti sayesinde kazanmadigi, tam aksine biitiin her
seyini Yiice Allah'in lutuf ve ikramina borg¢lu oldugu bildirilmekte, bu gercek
diinyaya gozlerini actig1 andaki acziyet ve ¢aresizligini hatirlatan kisa bir
kesit iizerinden teyit edilmektedir. Esasen tasviri yapilan bu durum, ilaht
buyruklar inatla ve 1srarla kabul etmemeye, refah ve zenginligin verdigi
biiyiikliik tutkusunun neden olduguna dikkatleri cekmektedir. Malum sahsi
inkara gétiiren ibn Abbas ve ikrime kaynakl su hadise de konunun bu
boyutunu vuzaha kavusturacak niteliktedir: Hz. Peygamber’in okudugu
ayetlerin diger anlatim vasitalarindan istiinliigiinii her defasinda yineleyen
Velid b. Mugire’nin miisliiman olacagindan endiselenen Eb Cehil, Kureys’in
kendisine vermek {lizere mal topladig1 seklinde bir iddia ortaya atar. Onun
Muhammed’in yanina maddi bazi taleplerde gittigini disiindiikleri icin
halkin béyle bir yola tevessiil ettigini soyler. Kureys’in en zengini oldugunun
dolayisiyla boyle bir sey yapmadiginin israrla alt ¢izen Velid b. Mugire,
Kureys'i kendisine inandirmak icin EbG Cehil'in telkinlerini de dikkate
alarak diisiincesinin aksine Kur’an’1 biiyiilii bir s6z olarak tavsif eder.25 Ozet
olarak verilen bu rivayet incelendiginde Eb{ Cehil’in ustaca bir manevra ile
miisliiman olmasindan endise duydugu Velid b. Mugire’yi toplumdaki maddi
giic ve niifuzunu istismar ederek etkilemeye calistigl, bunda da basarn
sagladigl soylenebilir. Soyle ki sahip oldugu ekonomik gii¢ ve refaha
dayanarak, “ben nev-i sahsina mahsus bir insanim (vahidim), Araplar
arasinda benim gibisi yok”2¢ tarzindaki sozlerle tstiinliiglinii izhar eden,
toplumda goriislerine en ¢ok deger verilen bir kisi olarak basi ¢ceken Velid b.
Mugire, Ebl Cehil tarafindan Hz. Peygamber’e ele acacak kadar muhtag
duruma diismis zavalli bir konuma diistrilmiis, boylelikle de gururu tahrik
edilmeye calisiimistir.

2 Ebii Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur'an (Kéhire:
Daru’l-Hadis, 1431/2010), 11/192; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vihidi, et-
Tefsiru l-basit, thk. Muhammed b. Hamd b. Abdullah el-Muheymid (Riyad: Céami ‘atii’l-Imdm
Muhammed b. Suiid el-Islamiyye, 1430), 22/416.

* el-Miiddessir 74/11-15.

% Rivayetler hakkinda ayrintili bilgi icin Taberi, Camiu’l-beydn, 111198, Begavi, Medlimii t-tenzil,
4/415-416; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘azim, 4/533-534.

% Vahidi, et-Tefsiru'l-basit, 221418; Ebii Hafs Omer b. Ali b. Adil ed-Dimeski, el-Liibdb fi uliimi’l-
Kitdb (Beyriit: Ddru’l-Kiitiibi’I-llmiyye, 1419/1998), 19/507; Ahmed b. Mustafa el-Merdgt,
Tefsirii’l-Merdgt (Misir: Sirketu Mektebe ve Matbaati Mustafa el-Babi, 1946), 29/130.
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Konuyla ilgili ayetlerde de isaret edildigi gibi sosyal statiisiinii muhafaza
icin malim1 arttirmaktan baska hicbir deger ol¢lisii olmayan Velid b.
Mugire,?” toplum nezdindeki bu konumuna halel gelebilecegi tehlikesini
hissettigi anda dusiindigiiniin tam aksini sdylemistir. Nitekim onceleri
Kur’an ayetlerinin insanlarin séyledigi biitlin s6zlerden ayrilan cazibesine
isaret etmesine ragmen adeta kendi kendisiyle ¢elisircesine ayn1 ayetleri
sihirli bir s6z olarak nitelendirmekte herhangi bir beis gérmemistir. Bu
husus biiyiiklenme duygusunun, gercekleri dogru sekilde algilamayi
engelleyen ya da bazi gerekcelerle hakli gdsterilmeye calisilan ahlaki bir
zaafiyet oldugunu gostermektedir. Oyle ki bazen bu gerekgeler kisinin bizzat
kendisini dahi ikna edemeyecek &lciide ciliz ve soniiktiir. Mezkir slrede
Velid b. Mugire’nin Kur’an1 beser mahsulii bir kitap olarak niteledigi anda
“suratini astifl ve kaslarini cattig1”?8 seklinde fiziki degisiminin bahis
konusu edilmesi bu bakimdan biiyiik 6nem tasimaktadir. Clinkii ytizdeki bu
ifade, varilan sonucun kisinin bizzat kendisini dahi ikna kabiliyetinden uzak
oldugu, esasen beslenen niyetten aksi ve farkli bir disiincenin izhar edildigi
izlenimi vermektedir.2? Dolayisiyla Velid b. Mugire'nin ilgili ayetler
cercevesinde tasviri yapilan disiincesi, zihinde yasanan celiskiyi haber
vermenin yani sira, imani benimsemeyi gururuna yediremeyen kisinin ruh
halini de bir anlamda desifre etmektedir.

Refah ve zenginlik temelli kibir ve gururun, hayatin nihal gayesini
unutacak veya gormezden gelecek seviyede diinya mal ve metaina
baglanmaya sebep oldugu bilgisi de konunun ayni minvalde ele alinan bir
baska boyutunu teskil etmektedir. Erken dénem srelerden biri olan
Tekasiir stiresi bu bakimdan biiyiik énem tasimaktadir. Stirenin ismini
veren tekasiir; cokluk, fazlalik anlamindaki “kesera” kokiinden tiiremis olup,
“mal-makam, san-s6hret ¢oklugu bakimindan istiin olmak icin birbiriyle
yarismak, rekabet etmek ya da ¢ekismek”3? anlamina gelmektedir.
Kelimenin c¢okluk, fazlalik anlamindaki kok yapisi, insanlarin birbirlerine
kars1 kibirli davranmalarinin bolluktan kaynaklandigina isaret etmektedir.3!
Bu bolluk maddi birikim ve zenginlikle ilgili olabilecegi gibi evlat ve taraftar
sayisinin ¢oklugundan da ileri gelebilir. Nitekim tabin miifessirlerden

" el-Miiddessir 74/15.

%8 el-Miiddessir 74/22-25.

2 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 15/510; Muhammed b. Yiisuf b. Ali b. Yiisuf b. Hayydn el-
Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed el-Mevciid v.dgr. (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi I-Iimiyye,
2010), 8/366-367.

% Ragib el—jsfahdnf “ksr”, 559; Cemdleddin Ebi’l-Fadl Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir el-
Ensdri, “kst”, Lisanii’l-Arab, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyriit: Déru’l-Kiitiibi 'I-Ilmiyye, 2013),
3/705.

3 Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur’an, 7/219-220.
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Hasan Basri (6l. 110/728) de kavramin mal ve evlat coklugunun her ikisini
ihtiva ettigini belirtmistir.32 Bu baglamda tekasiir, insanin sorumlulugunu
sekteye ugratan, onu Yice Allah’a kulluk etmekten uzaklastiran her tiirli
maddi olgu ve unsurla gururlanmayr kapsamina almaktadir. Siirenin
indirilisine sebep olarak gosterilen su hadise de s6z konusu anlami
destekleyici mahiyettedir: Birbirleri ile rekabet halinde olan Kureys’in Abd-i
Menaf ve Sehmogullar birbirlerine karsi say1 ¢coklugu ile éviiniirler, her iki
kabile kendi ileri gelen kisilerin coklugu ile gurur duyarlardi. Nihayetinde
yapilan sayim sonuca Abdiilmenafogullarinin sayisi Sehmogullarindan fazla
¢ikti. Bunun iizerine Sehmogullar1 “6lilerimizi de bu sayima dahil edelim
diyerek” kabirleri dahi saymaya basladilar. Bu sayimin sonucunda
Sehmogullarinin sayis1 fazla ¢ikti. Clnkii cahiliye déneminin ge¢cmis
devirlerinde Sehmogullarinin sayis1 daha fazla idi.33

[slam oncesi dénemde sahislar ve kabileler arasinda siklikla
gerceklesen seref ve itibar hususunda tistiinliik miicadelesinin konu edildigi
miindfere gelenegini hatirlatan bu ifadeler esasen birtakim saiklere 6zellikle
de say1 ve taraftar ¢oklugu gibi maddi giic ve kuvvete dayanan kibir
yarisinin vardigl noktayr gostermesi agisindan soyle bir manidar mesaj
vermektedir: “Birbirinize karsi sayisal istiinliik saglamak ve kibir sizi o
kadar kusatti ki neticede gidip kabirleri bile saymaya basladiniz. Kabirlere
gittiginiz halde 6lim gercegini, 6liim sonrasini hi¢ mi hi¢ diistinmediniz.
Halbuki kabirleri ziyaret edenlerin ¢oklukla gururlanmasi, 6liilerle
oviinmesi degil, onlardan ibret alarak kendisini atesten kurtaracak giizel
ameller islemeye yoneltmesi gerekmektedir. Eger 6liimden sonraki hayati
ayan beyan gorecek olsaydiniz diinyada bdylesine say1 ve evlat coklugu ile
birbirinize karsi 6viinmezdiniz.”34

Kibrin sebep oldugu ahldki zaafiyetlerden bir digeri insanlar1 kii¢iik
gorme, onlar1 asagilama ve onlarin fikirlerine deger vermeme seklinde
tezahiir eden alaya alma davramgidir. islim davetinin seyrine gore
miisriklerin muhalefet stratejilerinden biri olarak [lahi Kelam'in
Ogretilerine, peygamberlere karsi sergilenen bu davranisin muhataplar
kimi zaman sosyo-ekonomik durumu yetersiz toplumun alt tabakasindaki
miisliimanlardan olusmaktaydi. Bu tavir bazen peygamberlerin ¢evresindeki
fakir kimselerle bir arada bulunmay1 kendine yediremeyen mevki ve makam
sahibi miisriklerin s6z ve talepleriyle agiga ¢ikmaktaydi. Nitekim toplumun

32 [bnii’I-Cevzi, Zadii’l-mesir, 81311; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘azim, 4/670.

33 Sa ‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 101276, Vihidi, et-Tefsiru’l-basit, 24/277-278.

3% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karagam v.dgr. (istanbul:
Azim Yaywlar, ts.), 91402; Muhammed Abid Cébiri, Fehmii’l-Kur’an, cev. Muhammed Cogkun
(Istanbul: Mana Yaywnlar, 2017), 1/77.
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elit kesiminin Hz. Niih’a iman eden az sayidaki mal ve mevkiden yoksun
fakirleri rezil ve sefiller seklinde tahkir etmesi ve kendisinden bu vasiftaki
insanlar1 yanindan uzaklastirma talebinde bulunmasi,35 s6z konusu tavir ve
davranisi ortaya c¢ikaran temel amilin ekonomik gilic ve refahtan
kaynaklandigini izhar etmektedir.

Farkli amaclara mebni olarak bir¢ok stirede zikredilen Hz. Adem-iblis
kissasinin bazi kesitlerinin konunun bu boyutuyla ilgili olarak vazedildigi
soylenebilir. Nitekim Fahreddin er-Razi (6l. 606/1210), mezkir kissanin
Kehf siiresinde zikredilen varyantinin bir énceki ayet pasajlarinda mallar
ve taraftarlar1 ile fakir mislimanlara karsi bobiirlenen miusriklere
reddiyede bulundugunu, bu ayetlerin de ayni maksada binaen beyan
edildigini su sekilde aciklamistir: “Iblis Hz. Adem’e kars kibirlenmis, iblis de
asli ve soyu ile iftihar ederek, “beni atesten onu ise ¢amurdan yarattin.
Dolayisiyla ben asalet ve hasep cihetiyle ondan daha serefliyim. Boyleyken
ben ona nasil boyun egebilirim”3¢ demistir. Misrikler de fakir miisliimanlara
benzeri bir muamele yaparak, “biz serefli ve zengin, onlar ise diisiik ve fakir
olduklar1 halde onlarla nasil oturup kalkariz” demislerdir. Bu baglamda
Yiice Allah miisriklerle iblis’in yoldas olduguna dikkat cekmek icin Adem-
iblis kissasini zikretmis, sonra da miminleri iblis’in yolundan sakindirmak
icin “beni birakip da onu ve ziirriyetini lstelik diismaniniz oldugu halde
dostlar m1 edineceksiniz” buyurmustur.3” Dolayisiyla iblis'in yaratildigi
maddeye atifta bulunarak Hz. Adem’e kars: iistiinliigiinii dillendirmesi,
ekonomik giic ve niifuzlarindan destek alarak Hz. Peygamber ve
miislimanlar1 asagilayan Mekke miisriklerinin bu halleriyle tipki iblis
roliine soyunduklari, boyle devam ettikleri takdirde onunla aym akibeti
paylasacaklar1 uyar1 ve ikazi vermeye yoneliktir. Ayrica biiyiliklenme
egiliminin ilk defa Iblis tarafindan sergilenmesi, kibirlenmenin insanin en
kadim ahlaki problemlerinden biri olusuna isaret eder mahiyettedir.

2.2.) Cimrilik/Savurganhk

Miisriklerin sahip olduklari maddi imkanlar1 fakir ve muhtag¢ kisilerle
paylasmamasi, bu hususta iizerlerine diisen sorumluluklar1 yerine
getirmekten uzak durmalari, Mekki siirelerde cok sert bir sekilde elestiriye
ugrayan konular arasindadir. insanin elindekileri baskalarindan esirgeme
haline diger bir deyisle cimriligine isaret eden bu tavir, sosyo-ekonomik
imtiyazlarin1 koruma saikiyle islam’a karsi olusan muhalefet cephesinin

% es-Suard 26/111-115.

% el-A rdf 7/12; el-Isrd 17/61; Sad 38/76.

% Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 11/141; Ibn Adil, el-Liibdb, 12/507-508. Ayrica ayrintili bilgi
i¢in bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an Kissalarinn Mahiyeti (Istanbul: Kur’an Arastirmalart Merkezi,
2016), 265-266.
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basini ¢ceken Mekke'nin miisrik ve zengin kesiminin en bariz vasfi olarak ele
alinmaktadur. Giinkii iman ve Islim’dan uzak bir hayat yasamak, éteki diinya
endisesi hissetmemek Kur’an’a gore cimrilik egilimini besleyen en 6nemli
faktérdiir. Insanin diinya mal ve metamna olan hirs ve arzusu cimrilik
egilimini besleyen bir diger husustur. Zaten yeniden dirilisin vuku
bulacagini inanmayan, hayati bu diinyadan ibaret sayan zihniyetin insani
tasiyacagl nihaf nokta, varini yogunu maddiyata adamak, biitiin gayretini bu
ugurda seferber etme iizerine yogunlasacaktir. Cimrilik de bir bakima
insanin elindekileri kaybetmemek veya arttirmak i¢cin maddi birikimini
hirsla muhafaza etmesi anlamina gelmektedir.

Insanin mal ve servete diiskiin, tahamiilsiiz, a¢ g6zlii mizaca sahip biri
oldugunu beyan eden ayet ifadeleri3® de bu =zaafiyeti gozler oOniine
sermektedir. Nitekim Adiyat stresindeki “sedid” ibaresi giiclii ve kuvvetli
olmanin yani sira cimrilik anlami da tasimaktadir. Zira cimri kimseyi tavsif
icin “sedid” ve “miiteseddit” kelimeleri kullanilir.3® Ayni gercegi teyit eden
“heli” lafzi da kendisinden sonra gelen ayetlerin delaletiyle diinya
sevgisinden kaynaklanan hirs ve arzu anlami tasimaktadir.4® Buna gore
zikredilen ayetler, insanin diinya mal ve metaini sevme, onu kazanma
konusunda alabildigine hirsli, bir o kadar da cimri oldugunu beyan
etmektedir. Her ne kadar s6z konusu ifadelerden insanin doga ve mizacina
iliskin miisellem bir hakikatin beyan edildigi akla gelse de buradaki asil
maksat Kkafirin, diger bir degisle imandan mahrum nankér insanin
maddiyata bakisindaki carpikligi ortaya koymaktir.

Miifessirler ayette zikredilen insan kelimesinin kafir kisiyi simgeledigini,
kastedilenin de Velid b. Mugire, Umeyye b. Halef gibi zengin miisrikler
oldugunu belirtmislerdir.#! Gergekten de Velid b. Mugire’nin hayatindan
aktarilan bazi kesitler onun mala karsi olan bu zaafin1 gézler 6niine
sermektedir. Nitekim Kureys'in en zenginlerinden biri olarak basi ¢eken
Velid b. Mugire'nin hac zamam Mekke'ye gelen insanlarin yiyecek
ihtiyaclarini tedarik icin yirmi bin dinar harcadigi, buna mukabil ihtiyag
sahiplerine, fakirlere bir dirhem bile vermekten kagindigi, cocuk ve
akrabalarinin miisliiman olmalar1 durumunda bundan 6nce yaptig1 biitiin

B el-Isra 17/100; el-Medric 70/19; el-Adiydt 100/8.

* Ebit Ubeyde Mamer b. el-Miisennd et-Teymi el-Basri, Mecdzu'l-Kur’dn, thk. Fuad Sezgin (Kdhire:
Mektebetii'l-Hanci, ts.), 21307, Taberi, Camiu’l-beydn, 111677, Begavi, Medlimii 't-tenzil, 4/518.

40 el-Medric 70/19; Néswriiddin Ebii Said Abdulldh b. Omer b. Muhammed el -Beyzavi, Envaru 't-tenzil
ve esrdru’t-te vil (Beyriit: Daru'l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1436/2015), 2/527; Celaliiddin Abdurrahmén
b. Ebi Bekr es-Siiyiti, ed-Diirru’l-mensir fi tefsiri’l-me’siir (Beyriit: Ddru’l-Kiitiibi 'I-Imiyye,
2010), 6/420.

* Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileymdn b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsirii’l-kebir, thk. Ahmed Fiireyd
(Beyriit: Daru’I-Kiitiibi 'I-IImiyye, 1424/2003), 3/399; Kurtubi, el-Cami, 20/109-110.
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mali yardimlar1 kesecegini soyledigi nakledilmistir.#2 Ayrica Mekki
stirelerde mal ve servetini paylasmaktan kacinan, engel olan anlamina
gelebilecek  “menndin  Ili’l-hayr”#3  terkibinin mifessirler tarafindan
umumiyetle Velid b. Mugire hakkinda inzal edildigi belirtilmistir.

Mekki sfirelerde cimrilikleri ile yerilen ve ayetlerin medlullerinden
kimlikleri tespit edilenlerin de Velid b. Mugire gibi sosyo-ekonomik
konumlariyla 6n plana ¢iktiklar1 ve benzeri davranmislar sergiledikleri
soylenebilir. Nitekim Umeyye b. Halef, As b. Vail, Ahnes b. Sureyk gibi zevat
hakkinda nazil olan Hiimeze stiresinde de Mekke esrafinin servet ihtiraslari,
“kendilerini sonsuza dek yasatacagl zanniyla mallarim stirekli sayma”44
seklindeki carpici bir misal ile dile getirilmektedir.

Tasviri yapilan bu misalde miisriklerin mallarini Allah yolunda
harcamayip ellerinde tutmalar elestirilmekte, bunun sebebi olarak da mal
ve servete tutkuyla bagliliklar1 gosterilmektedir. Mali saymak, Kkisinin
cimriligine isaret etmenin yami sira maddi yani diinyevi olana deger
verdiginin de bir olciitiidiir.*> Zaten Mekki bircok ayette miisriklerin
diinyay1 ahiretten daha iistiin tuttuklarina, ona ¢ok daha fazla deger
verdiklerine temas edilmektedir.#¢ Ayn1 zamanda insani ger¢ek manada
6limstz kilacak olanin iman ve salih amelden gectigine dolayli olarak imada
da bulunan bu ifadeler#” esasen diinyevilesme hastaligina yakalanan insanin
hayata bakisina ayna tutmaktadir. Giiniimiiz insanin da en temel ahlaki
problemlerinden birisi haline gelen bu illet, somut-maddi obje ve unsurlara
deger vermeyi, hi¢ 6lmeyecekmis gibi hayatin keyfini ¢ikarma fikrini zihne
asilamaktadir. Bunun icin de s6z konusu amaca hizmet edecek vasitalara
sahip olma, eldeki imkanlar1 alabildigine muhafaza etme ya da
paylasmaktan kaginma yapilmasi gereken en ideal tavirdir.

Miisrikler mallarini fakirlerle paylasmaktan kaginmalarina ragmen bazi
6zel durumlarda onlardan bunun tam aksi davranislarin sadir oldugu da
gozlenmekteydi. Sairlere bliyilk miikafatlar verme, evlenme, o6lim
merasimleri, hac zamanlarinda binlerce kisiye yemek yedirme, kumarda
kazandiklariyla develer kesme, festival ve tdorenlerde biiyiik meblaglar
sarfetme gibi toplum muhayyilesinde deger ve kiymet verilen sahalarda

*2 Salebi, el-Kesf, 10112; Kurtubi, el-Cami', 18154, Ibn Adil, el-Liibab, 19/277.

* Kaf 50/25; el-Kalem 68/12; Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 31271; 387; Vahidi, et-
Tefsiru’l-basit, 20/1402; 22/81-82.

“ el-Hiimeze 104/2-3.

* Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’an, 7/234.

“ [brahim 14/3; en-Nahl 16/107; el-Kiyamet 75/20-21; el-Insén 76/27; el-A‘ld 87/16-117.

4 Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Hdrizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki’t-
tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viicihi’t-te’vil (Kahire: Ddru’l-hadis, 1433/2012), 4/627; Nesefi,
Medarikii 't-tenzil, 3/678.
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harcama yapmak faziletli bir davranis olarak telakki edilmekteydi.*8
Dolayisiyla islam 6ncesi dénemde comertligin ulvi yonii tamamen géz ardi
edilmis, servetten harcama yapma insanlarin ihtiyaclarini gidermekten
ziyade adeta bir gli¢ ve 6viinme miicadelesi halini almist.

Kur'an-1 Kerim gosteris yapma arzusundan neset eden cOmertce
eylemlere verilen degeri reddetmis, bu hasleti Allah korkusu ve
alcakgoniilliiliik disiincesiyle mezcederek ona yeni soluk kazandirmistir.4°
Miisriklerin cimrilikleri yaninda, toplum menfaatini goézetmeyen ve
oncelemeyen savurganliklarini elestiriye konu etmesi agisindan su ayet
dikkat cekicidir: “Akrabaya yoksula ve yolcuya gerekli yardimi yap. Gereksiz
yere malini sagip savurma. (iinkii mallarini savuranlar seytanin kardesleridir.
Seytan ise Rabbine karsi ¢ok nankérdiir.”s0 Zikredilen ifadeler bir yandan
insanlari, toplumun muhtag¢ kesimi icin maddi seferberlik yapmaya davet
ederken, diger taraftan mal ve servetin bu amag¢ disinda kullanilip, zayi
edilmesini yasaklamaktadir. Zira savurganlik anlamina gelebilecek “tebzir”
ayni zamanda mali helal olmayan, insanlar1 Yiice Allah’a isyan ve giinaha
sevk eden yerlere harcamak seklinde bir mana ihtiva etmekte,5! bu meyanda
Allah rnizasina dayal;, insanlarin menfaatini saglama amaci tasiyan
harcamalar, ¢ok biiyilk meblaglar olsa dahi yasak kapsamina
girmemektedir. Diger bir deyisle yasak konusu olan husus, miisriklerin
cahiliye doneminde seref ve s6hret kazanma amaciyla maddi birikimlerini
sacip savurmalaniyla ilgilidir.52 islami siirecle birlikte bu tavir miisliimanlari
yipratmak, onlarin diismanlarina yardim etmek bigciminde anlam
genislemesine ugramistir.53 Bu bilgilerden hareketle miisriklerin maddi
imkanlarin1 muhtaglarla paylasmaktan kacinma, digeri de mallarini gosteris
icin sarfetme seklinde iki zit anlayisa sahip olduklari séylenebilir.

2.3.) Aldatma/Hile

Miisriklerin yerilen davramslarindan bir kismi, ticari muameleler
sirasindaki alic1 ve satict durumundaki insanlarin birbirlerinin mallarim
cesitli yollarla gasp etmeleri, haksiz kazan¢ saglamalariyla ilgilidir.
Ekonomik faaliyetlerde gézlenen ve insanlar1 magdur eden bu davranislarin
izale ve 1slahi igin Mekki ayetlerde 6l¢ii ve tartinin adaletli bir sekilde

® Mevdiidi, Tefhimii’l-Kur’an, 7/125.

* Jzutsu, Kur’an'da Dini ve Ahléki Kavramlar, 112-113.

0 el-srd 17/26-27.

SLEbi Ishdk Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccdc, Me ‘ani’l-Kur’'an ve i ‘rabiihii, thk. Abdii’l-Celil
Selbi (Kahire: Daru’l-Hadis, 1424/2004), 3/192; Kurtubi, el-Cami ‘, 10/161.

52 Zemahseri, el-Kessdf, 21604, Beyzavi, Envdru t-tenzil, 1/569.

5% Fahreddin er-Razi, Mefatihu l-gayb, 10/390.
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yapilmasinin geregi lizerinde durulmus,>* ticari ahlaksizligin siradanlastig
Medyen’de topluma verilen ceza ibret vesikasi olarak bircok kez
dillendirilmistir. Kur’an’daki bu realiteden hareketle insanlar1 aldatma ve
haksiz kazan¢ saglamaya yonelik uygulamalarin Mekke’de miidahale
edilmeyi bekleyen en can alici problemlerden biri oldugu sonucuna
varilabilir. Nitekim bazi niiz{l tertiplerinde Mekke déneminin en son nazil
olan stirelerinden kabul edilen>> ayn1 zamanda “6lcii ve tartida hile
yapanlar” anlamina gelebilecek Mutaffifin siiresinin ilk ayetlerinde
misriklerin bu konudaki ahlaki zaafiyetleri su sekilde dile getirilmektedir:
“Olcii ve tartida hile yapanlara yaziklar olsun! Onlar insanlardan bir sey
aldiklarinda tam olarak alirlar. Kendileri onlara bir sey verirken eksik 6lciip
tartarlar.”s6

Zikredilen ayetler bir seyi satin alirken tam ve eksiksiz 6l¢lip tartan,
buna mukabil baskasina bir sey satarken azaltip, eksilten, dolayisiyla
bagkalarini zarara ugratmak suretiyle kar elde etmeyi amaglayan kimselere
cok agir tonda elestiri ve ikazda bulunmaktadir.5? Bir seyin kenari, kiyisi ve
azlig1 anlami verilebilecek “taffe” kokiiniin ism-i fail kaliplarindan “mutaffif”
esasen Olcii ve tartida ¢ok fazla olmayan, 6nemsiz ve kiigiik miktarda yapilan
calma ve aldatmalar1 konu edinmektedir.58 Yapilan bu haksizlik sadece satis
sirasindaki eksik ve noksan d6lgme suretiyle gerceklesen kusur ve hatalari
degil, ayn1 zamanda alirken de karsi tarafi magdur eden ticarl muameleleri
de kapsamina almaktadir. Nitekim eksik o6lclip tartanlarin bir sey
aldiklarinda tam olmasina 6zen gosterdiklerini belirten ayet ifadelerinde
“min” yerine “ald” edatina yer verilmesi, kendi ¢ikarlarini korumakla
beraber insanlara zarar verecek, onlar lizerinde baski kuracak sekilde
ekonomik faaliyetlerde bulunduklarini bildirme gayesine matuftur.5°
Giinlimiizde yasanan “lireticiden tiriin alirken yok pahasina almak, iireticiyi
buna mecbur birakmak” gibi uygulamalar bu tiirden bir aldatmanin
ornegidir.® insanlarin bu tir haksiz uygulamalara gozlerini kapamak

* el-En‘am 6/152; el-Isrd 17/35; er-Rahmadn 55/8-9.

% Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya ‘kib Ishdk b. Muhammed b. Ishdk en-Nedim, el-Fihrist, thk.
Ibrahim Ramazan (Beyrit: Ddru’l-Ma ‘rife, 1997)37-39; Ebit Abdullah Muhammed b. Eyyiib el-
Beceli b. Durays, Fezdilu’l-Kur’'an ve ma Unzile mine’l-Kur’dni bi Mekke ve mda Unzile bi’l-
Medine, thk. Gazve Biideyr (Dimesk: Ddru’l-Fikr, 1987) 33-34; Celdluddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr Siiyuti, el-Itkan i ulimi’l-Kur’an, thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006),
1/53-54.

% el-Mutaffifin 83/1-3.

57 Muhammed Izzet Derveze, Tefsiru’l-hadis (Kéhire: Ddru’l-Garbi’I-Islamiyye, 2000), 5/507-508.

58 Zeccdc, Me ‘ani’l-Kur’dn, 5/230; Ibn Manziir, “tff”, 5/624.

% Zemahseri, el-Kessdf, 41553, Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 3/613.

8 Mehmet Okuyan, Kisa Sirelerin Tefsiri (Istanbul: Diigiin Yaymncilik, 2012), 2/ 336.

388



zorunda birakilmalar1 bir bakima c¢aresizliklerinden, ellerinden bir sey
gelmemesinden kaynaklanmaktadir.

Diger taraftan insanlar1 ekonomik somiirii araci haline getirenlerin
kimliklerine dair herhangi bir bilgiye rastlanmasa da miiteakip ayetlerin
delaletinden bu Kkisilerin miisriklerin elit tabakasindan olustugu
soylenebilir. Zira s6z konusu kisilerin ahiret ger¢egini inkara yeltendikleri,
dahasi ilahi buyruklar1 “eskilerin masallar1” seklinde tavsif ettikleri salik
verilmekte, bu baglamda da Nadr b. Haris, Eb{i Cehil ve Velid b. Mugire gibi
niifuz sahibi miusriklere isaret edilmektedir.6! Aymi sekilde Hz. Suayb’in
ticari muamelelerde her tiirli ahlaksizligi mesrulastiran Medyenlilere
bolluk ve zenginlik icerisinde yasamalarim1 gerekce gostererek diirtist
olmalar1 uyarisinda bulunmasi da®? hile ve aldatmaya sevk eden esas amilin
ihtiyactan ziyade ekonomik gii¢ ve refahtan kaynaklandigini ihsas eder
mabhiyettedir.

2.4.) Azginhik/Simarikhik

Israrli bir sekilde giinah islemenin yani sira diger insanlara koétiiliik
yapma, onlar1 giinah ve kotiiliige sevk etme, onlarin hak ve hukuklarina
miidahale yetkisini kendinde gérme gibi itidali asan s6z ve eylemlerin
o6nemli bir boélimi, ekonomik giicii ellerinde bulunduran, belirli refah
seviyesine ulasmis seckin kesiminin ahlaki zaafiyeti olarak Kur’an’'da ele
alinmaktadir. Baz1 ayetlerde zikredilen ve maddi imkanlarin, yiiksek refah
diizeyinin simartip, azginlastirdig1 grup ve topluluklar: ifade i¢in kullanilan
miitref®3 kelimesi bu gibi sapkin insanlar tavsif eder mahiyettedir. Maddi
imkanlarin sebep oldugu simariklik veya azginlik ayrica tagd, batire, bega
gibi c¢esitli ayetlerde zikredilen farkli isim ve fiillerle de ifade
edilmektedir.64 S6z konusu ahlaki zaafiyete isaret icin birbiriyle iliskili
bircok farkli kelimeye temas edilmesinden esinlenerek, konfor ve liiks
yasantinin davranis sapmasina yol acan en temel saik oldugu, diger bir
deyisle verilen nimetlerinin sorumlulugunu tasiyamamanin, onlar1 asli
amacinin disinda kullanmanin insanin azginlasmasini tetikledigi sonucuna
varilabilir.

' Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/461; Kurtubi, el-Cami", 19/170; Aliisi, Rihu l-medni,
15/279.

%2 Hid 11/84.

8 Ebii Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “trf”, Tacii "I-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Muhammed
Tamir (Kahire: Ddru’l-Hadis, 2009),132; Ragib el—fsfahdnf, “trf”, 104; Ibn Manzir, “trf”,
5/433.

8 Bu kelimeler ve anlamlari i¢in bk. Zeccdc, Me ‘Gni’l-Kur’an, 41113; Izutsu, Kur’an’da Dini ve
Ahldaki Kavramlar, 198-204.
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Esasen bol nimet ve mireffeh hayat karsisinda insanin
sorumlulugunu unutmasi, kendisinden beklenenin tam aksi yénde tutum ve
tavirlara striiklenmesi dogasinda bulunan bir temayil ve egilimdir. Bu
realite ¢arpici bir sekilde soyle beyan edilmektedir: “Allah kullarina bol rizik
ve nimet verseydi kesinlikle diinyada azarlardl. Bunun igindir ki o rizki belirli
6lctide indirmektedir. Siiphesiz ki O, kullarinin durumunu ¢ok iyi bilmekte ve
cok iyi bilmektedir.”®> Refah ve zenginlik artisina paralel olarak azginlik ve
taskinhigin da artacagini vurgulayan bu ifadelerin mana ve maksadin
kavrayabilmek icin oOncelikle ayetteki hitabin ydneltildigi grup veya
topluluklar: dogru bir sekilde tespit biliyiik 6nem tasimaktadir. Miifessirler
mezkir ayetle ilgili olarak iki farkl rivayete temas etmislerdir. Bolluk ve
refaha kavustuklarinda birbiriyle savasan, verimli bag-bahgeleri
gordiiklerinde yagma ve talana girisen Bedevi Araplar ile yahudilerin sahip
oldugu serveti arzulayan Ashab-1 Suffe, bu baglamda referans gosterilen
insan topluluklarini icermektedir.6¢ Ancak Sira siresinin Mekki oldugu
dikkate alindiginda ikinci rivayetin mezkar ayetin niiz(ll sebebine ait bir
bilgiyi vermekten ziyade Yiice Allah’in rizki genisletme ve daraltmadaki
kanunu hatirlatmak amaciyla Hz. Peygamber’in 6nceden inzal edilen bu
ifadeleri Medine’de tekrar okumasi, glindeme getirmesi seklinde anlamak
daha dogru olsa gerektir.6” Bu baglamda s6z konusu ifadelerin belirli bir
grup ve zlimreden ziyade miimin-kafir herkese yonelik misellem bir
hakikatin bildirilmesi amaci tasidig1 sdylenebilir. O da refah ve zenginligin
bash basina insanin tiim ahlaki fazilet ve kazanimlarini unutmasina hatta
tamamen kaybetmesine sebep olacak tiirden cezbedici, ayartici, bastan
cikartici karaktere sahip oldugu gercegine isaret ve hatirlatmak icindir.

Hz. Peygamber’in mal ve servetin Allah yolunda ve O’nun rizasini
kazanma gayesi haricinde kullanildiginda serre doniisecegini, bu sebeple
iimmeti icin en ¢ok korktugu durumun diinya nimetleri ve giizelliklerinin
bolca verilmesi oldugunu sdylemesi,®8 tabilin miifessirlerinden Katade’nin
(6l. 117/735) bu ayeti tefsir mahiyetinde insan1 azdirmayan ve Yiice Allah1
anmaktan mesgul etmeyen rizki, en hayirl rizik kapsaminda tavsif etmesi,°
mezk{r ayetin mana ve maksadim1 vuzuha kavusturma bakimindan 6énem

85 eg-Siird 42/27.

8 Taberi, Camiu’l-beydn, 91861 Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 7/118; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-
gayb, 14/169.

7 Derveze, Te efsir ‘ul-hadis, 4/466.

8 Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu 'fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, thk. Mahmud
Muhammed Nassar (Beyrit: Ddru’l-Kiitiibi I-Ilmiyye, 2015), “Rikdk”, 7 (No. 6427); Ebii’l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’sahih, (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-
Timiyye, 2011), “Zekdt”, 122 (No. 1052).

% Taberi, Camiu ‘I-beydn, 91861, Sa ‘lebi, el-Kesf, 8/318; Siiyiiti, ed-Diirru’l-mensiir, 5/704.
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tasimaktadir. Bu itibarla bolluk ve refahin tehlikeli etkisinden korunabilmek
icin ilah? buyruklar dogrultusunda hareket etmek, bu meyanda da eldeki
nimetleri bu amaci gerceklestirme araci haline doniistiirmek, yapilmasi
gereken tek cikar yoldur. Ayni zamanda maddi gii¢ ve refahlariyla éviinen
misriklere karsi fakir miiminleri teselli gayesine matuf bu ifadelerde,
miiminlerin diinya mal ve metain1 arzulamaktan dahi nehyedilmelerinin
altinda zenginligin potansiyel olarak bu gizli, sinsi ve bir o kadar tehlikeli
yonline dikkati ¢ekme diisiincesi yatmaktadir. Bu sebeple olsa gerek
miisliimanlar tarafindan masumane bir sekilde dile getirilen bu diisiince
dahi Yiice Allah’a yonelik sorumluluklari unutturmaya kapi aralayacagi
endisesiyle tasvip edilmemistir.

Mekki shrelerde ilk nazil olan slireden itibaren itibaren azginliginin
sebebi olarak refah ve zenginlik gosterilmektedir. Nitekim bu gercek Alak
stiresinde su sekilde vurgulanmaktadir: “Gergcek su ki insan kendini yeterli
gordiigiinde muhakkak azar.”’® ihtiyac hissetmeme, kendini yeterli gérme
anlamini gelebilecek istignd mal ve zenginligin yani sira kisinin akraba ve
asireti gibi kendisine destek veren yakin ¢evresini kapsamina almaktadir.”!
Buna gore zikredilen ifadeler istignay1 azginligin sebebi olarak gostererek,
tugyan ve taskinligin mutlak manada refah ve zenginlikten kaynaklandiginin
altim1 ¢izmektedir. Sahip oldugu imkanlardan kendisine sahte gii¢ ve giiven
duygusu devsiren insan, kontrol mekanizmasini kaybettigi andan itibaren
alabildigine zalim ve despot bir hale biirinmektedir.

Mezkir ayetteki insan kelimesi ile islim’'in bidayetinden itibaren Hz.
Peygamber ve miislimanlarin en azili hasimlarindan biri olan Ebl Cehil
kastedilmekte, miiteakip ayetlerde de onun bu azgin ve kiistah tavri ele
alinmaktadir. Kabe'nin yaninda namaz kildig: icin Allah Rasiilii’'ne hakaret
etmesi, yaptig1 bu ibadetten vazge¢cmedigi icin de Mekke’de en fazla taraftar
ve destekciye sahip oldugunu belirterek Hz. Peygamber’i tehdit etmeye
yeltenmesi,’2 bu azginligin ulastif1 boyutlari gézler 6niine sermesi agisindan
manidardir. Mal ve makamdan gii¢ alarak insanlari islam’dan uzaklastirmak
icin onlara her tirlii haksiz-hukuksuz muameleyi reva goren bu tavir ayn
zamanda Kur’an’da azginlik timsali olarak goésterilen Firavun ve Karun’un en
bariz 6zelligi olarak da glindeme getirilmektedir.”® Zira bu iki karakter
yasadigl dénem itibariyla siyasi niifuz ve maddi imkanlarla séhret bulan
ender sahsiyetlerin basini ¢ekmektedir. Servet ve refahin simarttigi kesim

0 ¢|-Alak 96/6-7.

™ Maverdi, en-Niiket, 6/306,; Kurtubi, el-Cami, 20/83-84.

2 Mukatil b. Stileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/1501; Begavi, Medlimii t-tenzil, 4/508.
™ TGhd 20/43; el-Kasas 28/76; en-Ndzidt 79/17; el-Fecr 89/11.
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tarih boyunca peygamberlerin karsisinda yer almis, yonetimleri altinda
bulunan insanlarin peygamberlere tabi olmasini engellemek i¢in var
glicleriyle miicadele etmislerdir. Gerek niibiivvet kurumunu gerekse bu
vazifeyi ifaya calisan kisileri sloganlastirdiklar1 bazi ifadelerle toplum
nezdinde itibarsizlastirma gayreti icerisine girmislerdir. Bu kapsamda da
zenginliklerini hakliliklarim1 tasdik eden en kuvvetli karine olarak
gostermisler, muhaliflerini ise kendilerince en zayif nokta olarak gordiikleri
fakirlikleri sebebiyle etkisiz kilmaya ¢alismislardir.74

2-) iman ve Kulluk Oncelikli Servet Cagrisi

Hicretten once inzdl edilen ayetler Mekke miisriklerinin ekonomik
kaynakl carpik ahlak anlayislarina ayna tutmanin yani sira ve hatta daha da
onemlisi bu tir davranislara sebep olan algi ve disiincelerin 1slah ve
izalesine yonelik beyanlar {izerine yogunlagsmaktadir. Konuyla ilgili
vazedilen buyruklar fakirlik ve zenginligin bizatihi kinama ya da 6vgiiye
malzeme yapilamayacagini bildirmeye matuftur. Zira Kur’an-1 Kerim basta
insan olmak tzere biitiin varliklarin hayatlarini idame ettirmeleri icin
ihtiyac hissettikleri maddi-manevi her tiirlii olgu ve unsurun Yiice Allah’in
lutuf ve keremi sayesinde bahsedildigini vurgulamaktadir. insanmin sahip
oldugu imkanlarin i1ahi irade tarafindan tevdi edildigi bilgisi, zenginlik ve
fakirlige miispet ya da menfi herhangi bir mana yiiklemenin celiskisine
dikkat cekmektedir. Baska bir deyisle zenginlik insanin Allah nazarindaki
deger ve serefini gosteren bir Ol¢lit olamayacag: gibi fakirlik de yergi ve
tahkiri hak eden olumsuz bir sifat seklinde telakki edilemez. Bu algiy1 tesis
etmek icin olacak ki Mekki bir¢ok ayette rizkin Allah’in iradesine gore
sekillendigi, insanlarin kimine bu rizkin az kimi de ¢ok verildigi
bildirilmektedir. “Rabbim, rizki diledigine bol bol ihsan eder, diledigine ise
kisar. Ancak insanlarin ¢cogu bu durumun farkinda degildir”’> beyaninin ve
buna benzer direktiflerin’¢ bir¢ok yerde siklikla tekrarlanmasinin altinda
misriklerin ahiretteki ceza ve mikafatin diinya hayatina Kkiyasla
belirlenecegi, dahasi refah ve zenginligin kisinin Allah nazarindaki
makaminin yiceligine, degerine delalet ettigi yoniindeki soézlerini psikolojik
baski araci olarak stirekli bir sekilde dillendirmeleriyle yakindan ilgili olsa
gerektir. Ayrica Mekke miisriklerinin ¢arpik ahlaki tavirlarina bir¢ok ayette
temas edilmesi insanin degerini diisiiren onu hakir hale getiren en temel

™ Sebe 34/34-35; el-Mii ‘miniin 23/33-34.

75 Sebe 34/36.

S er-Ra‘d 14/26; el-Isrd 17/30; el-Kasas 28/82; el-Ankebiit 29/17, 62, er-Riim 30/37; Sebe 34/36,
39; ez-Ziimer 39/52; es-Stirda 42/12, 27.
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amilin fakirlik degil aksine kendilerinden sadir olan bu tarz koti fiil ve
tavirlar oldugunu izhar etmektedir.

Toplumun bu konudaki teamiiliiniin izale ve 1slahi icin vazedilen Fecr
stiresinin 89/15-10. ayet ifadeleri biiyiik 6nem arz etmektedir. Bu siirenin
konuyla ilgili kesitlerinde ilk olarak toplumdaki yaygin bu kanaat
dillendirilmis, bu minvalde insanin mal-miilk, saghk gibi nimetlerle
sinanmasini Rabbinin kendisine ikrami, darlik ve yoklukla sinanmasini ise
Rabbinin kendisini yalniz birakmasi, asagilamasi olarak yorumlamasindan
s0z edilmistir.”? Miiteakip ayetlerde ise kurgulanan bu diisiincenin fasit veya
batil olusuna “kelld” edatiyla dikkat cekilerek zenginlik ve fakirligin
miicerred bir sekilde miikafat ve ceza ile tavsif edilebilecek olgular olmadig:
vurgulanmistir. Zaten mezkir ifadelerin isaretinden de anlasilacagi gibi
varlilk veya yokluk imtihan vesilesidir. insani gercek manada Rabbi
nezdinde aciz ve asagilik duruma diistiren, yetimlere karsi cimrilik etmek,
fakir-fukarayr doyurmaya on ayak olmamak, diinya mal ve metaina
baglanmak ve miras konusunda hak-hukuk gézetmemektir.”8 Bu tavir ve
tutumlar fakirlikleri sebebiyle her tiirli elestiriye maruz kalan miiminlerin
degil, zenginliklerine ragmen mallarin1 paylasmaktan ka¢inan miisriklerin
en bariz vasiflaridir. Nitekim bu ayetlerin Umeyye b. Halef'in himayesindeki
Kudame b. Mazin isimli yetime iyilik yapmamasi, onu mirastan mahrum
etmesi sebebiyle nazil oldugu, ayrica ayetlerin mefhumunun Ubey b. Halef,
Utbe b. Rebia, Ebi Huzeyfe b. Mugire gibi miisrikleri de kapsamina aldig1
belirtilmistir.”? Bu realiteden hareketle asil yergiyi hak edenlerin refah ve
zenginliklerine ragmen diinya mal ve metaina baglanmanin verdigi ihtirasla,
toplumsal sorumluluklari unutan veya gérmezden gelen miisrikler oldugu
soylenebilir.80

Esasen bu konudaki séylemler refah ve zenginligi kotiilemek icin degil
bu olgularin insanlarin eylemlerine bagli olarak hayir ve serre aracilik
edecegini vurgulama gayesine yoneliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim Hz. Davud
ve oglu Hz. Siileyman gibi dillere destan miilk ve zenginlikle tavsif edildigi
halde kendi buyruklarina igtenlikle baghlik gosteren, istikametini hicbir
zaman degistirmemis model sahsiyetleri de giindeme tasimaktadir. Ayni
sekilde Arabistan tarihinin en zengin ve en seckin simalarini ydnetmesine,
Kureys'in elindeki mal-miilkten ¢ok daha fazla bir zenginlige, bir insani kibir
ve gurura sevk edecek her tiirlii imkdna sahip olmasina ragmen, Hz.

"7 el-Fecr 89/15-16.

8 el-Fecr 89/17-20.

™ Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir, 3/483; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 8/1261; Kurtubi, el-
Cami , 20/35.

8 Taberi, Camiu l-beydn, 11/549.
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Sileyman’in niibiivvetine asikar bir sekilde vakif olunca biyiik bir
teslimiyetle iman eden Sebe kraligesinden s6z etmektedir. Bu tiir 6rnekler
servet ve zenginligin Mekke miisriklerinin yaptig1 gibi Karun karakterine
biiriinmeyi gerektirmedigini hem zengin olup hem de iyi ve ahlakl bir insan
olunabilecegini izhar etmektedir. Bu sebeple iman etmek ve kullugun
gereklerini yerine getirmek ayni zamanda mal ve servetin insani zehirleyen
cezbedici ve ayartict menfi etkisinden koruyan bir isleve de sahip oldugu da
soylenebilir.

Her ne kadar Kur’an’da diinya mal ve metaindan ziyade 6liim 6tesine
iliskin nimetlerin degerini 6n plana ¢ikaran ifadeler onemli bir yeki{in
olustursa da dinyevi vaad ve tesviklere vurgu yapan beyanlar da
zikredilmektedir. Bu baglamda vazedilen buyruklar, insanin nihai kertede
ebedi saadetini saglama maksadina matuf olmakla beraber ayni zamanda
onun bu diinya hayatinda mutlu ve miireffeh bir sekilde yasayabilmesi i¢in
yapilmasi gerekenlerin formiliinii de ihsas etmektedir. Zaten bu diinyadan
azami diizeyde zevk almay1 hayatinin biricik gayesi haline getiren ve ahiret
gercegini gormezden gelen zihniyet iizerinde etki birakabilmek, bu tarz
soylemleri giindeme tasimay1 bir nevi gerekli kilmaktadir. Ancak Kur’an’in
bu konudaki beyanlari salt zenginlik ve bolluk miijdesi vermekten ziyade bu
tir nimetlerin kisinin mutlu ve huzurlu bir hayat yasamasina imkan
verecegini bildirme hedefine yonelik olsa gerektir. “Eger o bdlgelerde
yasayan milletler iman edip, Allahin buyruklarina karst ¢ikmaktan
sakinsalardi, elbette onlarin tizerlerine yerden ve gékten nice bereket kapilari
acardik.”8! Bu ifadeler iman etmeleri halinde ekmek teknelerini kaybetme
tedirginligiyle sirk inancinda ayak direten muhatap kitleye arzuladiklari
hayatin kapilarinin, diisiindiiklerinin tam aksine iman ile ag¢ilacagin
belirtmektedir. Kanaatimizce iman etmek ve imanin gereklerini yerine
getirmek ayni zamanda mal ve servetin insani zehirleyen cazibesinden
korumanin formili olarak da dile getirilmektedir. Bu formil sayesinde
insan kotii davranislarin pencesine diisme gibi refah ve zenginligin menfi
tesirinden olabildigince uzak durabilir, selim fitratin1 bu sayede muhafaza
edebilir. Mal ve servetin miikafat ve miijde vasitasi haline gelebilmesi ancak
bu yolla miimkiin olabilir. Aksi takdirde iman ve kulluk ile dizginlenemeyen
maddi refah Kisinin selim fitratin1 tarumar eder, ahlakim bozar. Bu
asamadan sonra kisi kendisini ebedi azapla yiizlestirecek hal ve tavirlar
sergilemeye baslar. Nitekim Karun'un yani sira kadim milletlerin ugradiklari
felaketler ve bu konuda vazedilen ilahl yasalar imanla kontrol altina
alinmayan refah ve giiciin azap siireclerini hazirlayan ve hizlandiran menfi

8 el-A4 raf 7/96.
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bir etkiye sahip oldugunun altin1 ¢izmektedir. Bu sebeple olsa gerek
zikredilen ayet de dahil Kur’an’in hicbir ayetinde dogrudan insanlara mal ve
servetlerini arttirma ¢agrisi1 yapilmadigi gibi mal ve servet bizatihi mutluluk
sebebi olarak gosterilmemektedir. Maddi refah, iman ve ibadet zemini
iizerinden miijde ve miikafat unsuru olarak tavsif edilmekte, konuyla ilgili
vazedilen ayetler bu sebeple muhataplardan ilk etapta Yiice Allah’a karsi
kulluk gérevlerini icra etmeleri talebini yinelemektedir.

Kur’an-1 Kerim’de zikir, tesbih ve salat kelimesiyle ifade edilen ve Allah
yolunda verilen miicadeledeki sabir direncinin en temel motivasyon kaynagi
olan namaz ibadetinin®? bu bakimdan saglamis oldugu islev dikkat ¢ekicidir.
Ozellikle sabir ve namaz ile Allah’tan yardim istemeyi vazeden Bakara
stresinin 2/45 ve 153. ayetleri insanin azim ve kararligini kuvvetlendirecek
en 6nemli ibadetin namaz olduguna isaret eder mahiyettedir. Miiminlerin
stirekli bir sekilde namaz kilmaya tesvik edilmesinin altinda refah ve
servetin TUrettigi cazibe ve kiskirtmaya karsi kendilerini bu ibadetle
dizginleme, kontrol altinda tutma gibi amaglar yattig1 sdylenebilir. Nitekim
Hz. Peygamber’in misriklerin sahip oldugu maddi imkadn ve refaha
imrenmekten, onlar1 arzulamaktan nehyedilmesinin hemen ardindan®3 su
sekilde namaza kilma emri telkin edilmesi dikkat c¢ekicidir: “Ailene namazi
emret. Sen de namaza devam etme konusunda sabirli ol. Senden rizik pesinde
kosmani istemiyoruz. Senin rizkint da biz veririz. Mutlu son takva
sahiplerinindir.”8* Servet sahibi misriklerin sadece diinya mal ve metaina
6nem veren biitiin bunlara sahip olmay1 hayatin biricik amaci haline getiren
diistince ve kanaatlerin tesiri altinda kalmamak i¢in Hz. Peygamber sahsinda
miiminlerin namaz ile sabirlarini diri tutmalarn telkin edilmektedir. Ayn
zamanda bu ameliye mezkiir ayete gore, eldeki nimetleri bereketlendiren,
onlar1 arttiran bir isleve sahiptir. Nitekim ailesi rizik hususunda sikintiya
distiigli zaman Hz. Peygamber onlar1 namaza davet eder ve bu ayetleri
okurdu.85 Dolayisiyla Allah ile kul arasindaki bag1 kuvvetlendiren namaz
insana diinyevi refahin kapilarini agan anahtar mesabesinde olmakla
birlikte onu ahlak bakimindan yticelten bir ibadet olarak tavsif edilmektedir.
Namaz ile Yiice Allah’a yonelen insanin ihtiyaglarinin karsilanacagi garantisi
verilmesi ona bu bilinci asilamak i¢indir.

Esasen bu realite sadece namaz ile sinirli degildir. Yiice Allah’in rizasinin
gozeten O’na yonelisi simgeleyen biitiin ibadetler ayn1 zamanda insanin

® Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2015),
306.

8 Taha 20/131.

8 Téaha 20/132.

8 Begavi, Medlimii 't-tenzil, 3/237; Kurtubi, el-Cami, 111174; Nesefi, Meddrikii t-tenzil, 2/ 391.
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maddi refahin1 tatmin etme onu ahlaki agidan egitme amacini karsilamaya
yonelikti. “Rabbinizden magfiret dileyin ve O’na tevbe ile yénelin ki O sizi
6leceginiz zamana kadar diinya nimetlerinden en giizel sekilde faydalandirsin
ve her fazilet sahibine yaptigi amelinin karsiligini versin.”8¢ Hz. Peygamber
tarafindan Mekke miisriklerine hitaben beyan edilen bu ifadelerde Yiice
Allah’tan magfiret dilemenin ve O'na yonelmenin maddi refah ve mutluluk
garantisi oldugu vurgulanmaktadir. Maddi refahin mutluluk vesilesi haline
gelebilmesi ise bollugun kulun Allah’a yonelisini arttirmasi, tavir ve
davranislarinda Mekke miisriklerinde oldugu gibi olumsuz herhangi bir
degisimin go6zlenmemesine baghdir. Aksi bir durum refah ve zenginlik
insanin dogru yoldan ¢ikaran ceza unsuruna déniismesine sebep olur.

Kur’an-1 Kerim’in en merkezi kavramlarindan birisi olan siikiir, insanin
Allah nazarindaki deger ve derecesini arttirmakla beraber, maddi birikimini
refah diizeyini yiikselten bir potansiyel de tasimaktadir. Nitekim Yiice
Allah’in  su beyani, siikriin bu getirisini dile getirmektedir: “Eger
siikrederseniz size nimetimi daha da arttiracagim, eger nankérliik ederseniz
azabim ¢ok siddetlidir.”8” Ayetteki ifadelerde nimetin artma sebebi olarak
gosterilen stkiir, iman etme ve salih amel sergileme manasina gelmektedir
ki®#® bu minvalde kiifriin mukabili olarak kullanilmaktadir. Zira Kkiifriin
tiirevleri inangsizligin yani sira bahsedilen nimetlerin kadir-kiymetini
bilmemeyi de ifade eder ki®? siikiir ile kullanildiginda burada oldugu gibi
inkardan ziyade nankérlik manasi kastedilir. Miifessirler ayette vadedilen
bu miijdenin keyfiyetine yonelik cesitli goriisler nakledilmistir. Bu baglamda
nimetin artmasi, siikriin karsiliginda Yiice Allah’a olan ibadet istiyakinin ya
da sevabin arttirilmasi seklinde yorumlanmakla beraber bu vaadin
diinyadaki nimetlerin kemiyet ve niceligine yonelik bir artis manasina
geldigi de belirtilmistir.?® Gazzali (6l. 505/1111) de vadedilen nimetlerin
zenginlik, duanin kabul edilmesi, rizik verme, affetme, tevbe gibi konularla
iliskilendirmis ve her iki goriisii kapsayici degerlendirmeler yapmistir.°!
Biitiin bu yorumlardan hareketle siikriin arttirici etkisinin her iki aleme
hitap eden maddi ve manevi 6zellikteki bircok nimet icin gecerli oldugu
yargisina ulasilabilir. Kanaatimizce diinyevi nimetlerin kulun azginhiginm
degil de Allah’a olan yonelisi arttirmas siikiir karsiliginda verilen 6diil ve

% Hiid 11/3.

¥ [brahim 14/7.

8 Zemahserd, el-Kessdf, 21495, Beyzdvi, Envdru 't-tenzil, 1/513.

89 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahléki Kavramlar, 171.

O Mukatil b. Siileyman, et-Tefsiru’l-kebir, 2/184; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 4/265; Kurtubi, el-
Cdmi‘, 9/225.

' Ebit Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzdli et-Tisi, Ihyaii uliimi’d-
din (Beyrit: Ddru’l-Ma ‘rife, 1982), 4/80.
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miikafati tavsif eder mahiyettedir. Bu sayede insan bolluk ve refahin ayartici
cazibesine meyletmekten kendisini korudugu gibi ilahi riza ile taglanacak
amel ve eylemler karakterinin bir parcasi haline gelir. Baska bir ifadeyle
sukiir sayesinde bolluk ve refah bela olmaktan ¢ikarak rahmet unsuruna
donusir. Siikriin nimeti bereket haline getiren bu islevi sebebiyle olsa gerek
kendilerinden baska kimseye nasip olmayacak mahiyetteki nimetler
bahsedilen Hz. Dav(id ve Hz. Siileyman peygamberlere “siikiir i¢in ¢alisma”
talimati verilmektedir. Bu iki peygamber sahsinda bolluk ve refahin azginlik
ve simarikligl gerektirmedigi hem zengin olup hem de iyi bir kul
olunabilecegi mesaji verilmektedir. Kur’an’in bir¢ok ayetinde siikriin
getirisinin kisinin bizzat kendisine doneceginin belirtilmesi diinyevi
menfaat ve maslahatlarin bu yoniiyle ilgili olsa gerektir.
Sonug

[1ahi buyruklar ayn1 zamanda uzun soluklu hayat seriiveninde insani
ahlak bakimdan islah etme, kemale erdirme gibi gayeler tasimaktadir. Zira
insanin kulluk bilinci ile Yiice Allah’a yonelebilmesi i¢in bu bilince engel olan
saptirict so6z ve eylemlerden arindirilmas: elzemdir. Bu bakimdan
peygamberlere inzal edilen vahiylerin, toplumu ahlaki acidan 1slaha yonelik
Rabbani miidahaleler oldugu soylenebilir. Mekki ayetlerde bu ilahi
terbiyeden mahrum kalan Mekke’nin servet sahibi miisrik kesiminin kibir,
cimrilik, simariklik, nankorliik gibi ahlaki zaaflar1 siklikla giindeme
getirilmekte, fakirlige yiiklenen menfi alginin bu tiir zaaflar1 koriikledigi
vurgulanmaktadir. Hatta Islam’a ve peygamberlere muhalif cenah bu
algidan istifade ederek miisliimanlarin fakirliklerini siirekli olarak giindeme
getirmisler, genis halk Kkitlesinin iman etmesini bu yolla engellemeye
calismiglardir. Diger bir deyisle bu ve buna benzer séylemler miisriklerin
miisliimanlarla olan miicadelede sarildiklar1 psikolojik silahlarin en basinda
yer almaktadir. Bu nedenle Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle Mekk{ sure ve ayetleri
Yiice Allah’in riziklar1 belirli bir oranda paylastirdigin1 bu baglamda kimini
zenginlestirip kimini fakirlestirdigini, bunlarin basl basina 6vgii ve yergiye
konu edilmemesi gerektigini tembihlemistir.

Servetin yol actig1 gayri ahlaki tavir ve tutumlarin bir diger sebebi oteki
diinya inancina sahip olmamak, insanin yapip-ettiklerinden hesaba
cekilecegi gercegini kabul etmemektir. Boyle bir algi dogal olarak insanin
hirsla diinya mal ve metaina baglanmayi bu amaca ulasmaya hizmet edecek
her tiirlii yolun haksiz-hukuksuz olsa da dahi mesru goriilmesine kapi
aralayacaktir. Diger bir deyisle islam’1 kabul etmek ayn1 zamanda servetin
insani ayartici, bastan cikaricl etkisini minimize etmenin regetesidir. Bu
vakiay1 teyit maksadiyla miiminlerin mal ve servetlerini halkin ezilen ve
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magdur olan kesimi icin harcamalari, fedakarca davranislar1 zikredilmekle
beraber cogu kez miisriklerin diinya mal ve metaina asir1 baghhk ve
duskiinlikleri ayn1 zamanda da ahlaki c¢irkinlikleri dillendirilir Dolayisiyla
miiminler hicretten 6nceki zaman diliminde genellikle mal ve servete karsi
yaklasimlarinin nasil olmasindan ziyade nasill olmamasi gerektigi
konusunda egitilmislerdir.

MeKkKi ayetlerde servet ve servet sahiplerine karsi olusan menfi sdylem,
misriklerin maddi refah ve zenginliklerinden aldig1 giicle kendilerine teblig
eden ilahl hakikatleri bir ¢irpida reddetmeleri, sahip olduklarini toplum
menfaati icin degil de insanlara zuliim araci haline getirmeleriyle yakindan
ilgilidir. Diger bir deyisle servet 6zii itibar1 degil, misrikler elinde koti
amaglara alet edilmesi sebebiyle kinama ve azara konu olmaktadir. Bu algiy1
tesis icin olsa gerek donemin kudretli hiikiimdarlar: olarak tavsif edilen Hz.
Daviid ve Hz. Siilleyman peygamberlerden 6vgiiyle soz edilir. Maddi refah ve
zenginligin bash basina kulluga mani olmadigi, tam aksine insanin Yiice
Allah’a yonelisini daha arttirabilecegi 6zellikle Hz. Siileyman 6rnekliginde
ele alinmakta, zenginlikle birlikte iyi bir insan olunabilecegi mesaji
verilmektedir. Servetin birbirini nakzeden bu ¢ift boyutlu yapis itibariyla
Kur’an’in 6zellikle Mekki ayetlerinde imana yonelis, kullugu simgeleyen hal
ve tavirlar onciliigiinde bolluk ve bereket cagrisi yapilir, bu minvalde
evrensel gecerliligi hdiz manevi yasalar hatirlatilir. Miimin olmanin, islam’1
kabul etmenin sadece refah ve servetin insani bastan ¢ikaran, azginlastiran
aldatici cazibesinden korumakla kalmadigi, ayni zamanda diinyevi refah
kapilarini ardina kadar agan bolluk ve bereket miijdesi anlamina geldigi
dillendirilir. Bu sebeple olsa gerek Kur’an-1 Kerim’in hi¢bir ayetinde insana
dogrudan mal ve servetini arttirma ¢agrisi yapilmamaktadir.
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RELATIONSHIP OF UMRAN, MORALITY AND RELIGIOSITY IN IBN
KHALDUN

ABSTRACT

Ibn Khaldun; it stands in a different place in the history of Islamic
thought in that it accepts human societies as an object of research. Ibn
Khaldun's study of human societies; it has led to the creation of many
subfields of human societies worth researching. Among these, "umran”,
which we can define as the social organization of human societies, has
been discussed in terms of its relation with morality and religiosity in our
study. Our work; in the context of hope, morality and piety; it aims to
explain the changing meanings and appearances of morality and
religiosity within the framework of umran types ("Bedouin Umran" and
"Hadari Umran"). Bedouin Umran and Hadari Umran typologies have
similarities with the typologies of Ténnies "Community and Society” and
Durkheim's "Organic Solidarity Society and Mechanically Solidarity
Society" when the social sciences literature is examined. In this context,
the theoretical considerations to be put forward by the study will also
contribute to the examination of aspects affecting morality and
religiosity in the change and transformation of societies that are subject
to today's social sciences. Ibn Khaldun explains morality and piety
comparatively from the perspective of Bedouinism, which is the life
culture of Bedouin Umran, and Hadarism, which is the life culture of
Hadari Umran. According to him, Bedouinism is the dominant factor that
ensures the morality of people. Because Bedouinism; it means not
plunging into the blessings of the world, to produce and consume as
much as necessary, to dominate their nafs, to respect their elders, not to
cheat in all kinds of social relations and not to persecute the people.
Hadarism, which Ibn Khaldun positioned against Bedouinism,
corresponds to a life culture where morality is weakened and even
morality disappears at the last point. In this context, Hadarism; it means
plunging into worldly blessings with pleasure and delight, that people act
in the service of their souls, disrespect towards their elders, resort to
deception in all kinds of social relations and cruelty to the people.



Explaining the subject from the perspective of Bedouinism and Hadarism,
Ibn Khaldun; it also establishes a link between morality and piety. While
religiosity is more common in Bedouinism, it is difficult to come across
religiousness in Hadarism. In other words, while Bedouinism is in
accordance with the nature of Islam, Hadarism indicates the
degeneration of human nature. At this point, Ibn Khaldun did not explain
whether religion is the guarantee of morality or not. However, our
opinion is that; Ibn Khaldun thinks that piety and also having piety bring
morality with it. As a result we can state that Ibn Khaldun's
understanding of morality and religiosity originated from the perspective
of Bedouin Umran and Hadari Umran. This understanding of morality
and religiosity explains that morality and religiosity have positive
aspects in Bedouin Umran and negative aspects in Hadari Umran. This
morality created by Bedouinism and Hadarism life cultures determines
the religiosity of people living in these cultures. So Ibn Khaldun discusses
umran, morality and religiosity in a dialectical necessity relation with
each other.

Keywords: Ibn Khaldun, Umran, Bedouinism, Hadarism, Morality
and Religiosity

Umran

Ictimai/toplumsal yapiyy, iliskileri ve degismeyi inceleme ve tespit etme
aracl olarak “Ilm- Umran”t kuran ibn Haldun, kurucusu oldugu “Ilm-i
Umran”a konu olarak umrani belirlemistir. Umran, genel itibariyle “insanin
ictimai hayati ve orgiitlenmesi” olarak tanimlanabilir. Agacak olursak;
umran, insanlarin bir arada yasamasini, yapiyl, kurumlari, ilimleri vb.
ictimai yasamin bitiinlinii kapsayan bir muhtevadadirl. Say’a gore de
umran, toplumsal hayatin biitlin katmanlariyla birlikte diisiiniilmesi
gereken bir kavramdir?. Toku'ya gore ise, insanlarin bir araya gelmeleri ve
bunu siirdiirebilmeleri icin gerekli olan iligkiler toplamidir3. Lacoste da
umrani; toplumsal, iktisadi ve Kkiiltiirel etkinliklerin biitiinii olarak
tanimlamaktadir4. Bu tanimlardan da anlasildigl tizere umran, igtimai
hayatin biitiiniinii kapsayan bir icerige sahiptir. insanlarin bir araya
geldikleri, her tiirden toplumsal alis-veris yapabildikleri, insani iligkilere
girdikleri, kurumlar (kiiltiirel, siyasi, iktisadi) olan bir yapidadir. Bu yap1
icerisinde dogal ve zaruri olarak yasayan insan, ilk olarak Bedevi yasam

Y Ahmet Arslan, Ibni Haldun (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2014), 6.

2 Seyfi Say, Ibn Haldun'un Diisiince Sistemi ve Uluslararast Iliskiler Kurami (Istanbul: Ilk Harf
Yaymlari, 2011), 180.

% Negset Toku, Ilm-i Umran (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2002), 91.

4 Yves Lacoste, Ibni Haldun, ¢ev. Mehmet Sert (istanbul: Ayrinti Yaywmlari, 2012), 140.
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stirerken, yapiy1 gelistirdikce Hadari yasam slirmeye baslamaktadir.
Bedevilik’ten Hadarilik’e gecis, Ibn Haldun’da iki toplum tipinin art zamanl
oldugu anlamina gelmez. Cogu zaman iki toplum tipi es zamanh olarak
gorulmektedir. Bedevilik, siirekli bir olgudur ve Hadarilik yozlasmaya karsi
stirekli bir agilanma saglar. Ornek olarak Pareto’nun “Seckinlerin Dolagim1”
gosterilebilir. Iktidara gelen secgkinler bir miiddet sonra mesrulugunu
kaybetmekte ve muhalefetin varlifl, doniisimii saglamaktadirS. Umran,
sadece Hadari bir yasami degil, ayn1 zamanda Bedevi yasami da vurgular.
Ictimai organizasyonun hem temeli olan Bedevilik hem de gelismis bicimi
olan Hadarilik umranin konusunu teskil etmektedir:

“Umran toplumla kaynasmak ve ihtiyacglar1 gidermek maksadiyla sehire
veya bir konaklama yerine inmek ve orada birlikte ikamet etmekten
ibarettir... maisetlerini temin ederken tabiatlar1 icabi insanlarin birbirine
yardim etme durumunda bulunurlar. Bu umranin Bedevi olani da, Hadari
olan1 da vardir. Bedevi olani1 ovalarda, yaylalarla hayvanlarin otlamasina
elverisli olan bozkirlarda ve ¢éllerin ¢gevrelerinde bulunur. Hadari olani ise
sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve kdylerde bulunur 6.”

ibn Haldun, igtimai yapinin olusumunu “insan dogas1” fikri iizerinden
temellendirmektedir. “Insan dogas1” fikri temelinde aciklanan bu yapi
gerceklik kazanmaktadir. insan; birbiriyle yardimlasmak ve kendinden daha
giiclii hayvanlarin saldirilarindan korunmak icin bir arada yasamakta ve
birtakim alet-edevat {liretmek zorundadir. Boylece insan, toplu halde
yasamaya mecburdur ve bunu siirdiirme yoniinde irade ortaya koymak
durumundadir. Bu tiir dogal problemleri bu sekilde ¢dzen insan, bu yapiy1
strdiiriilebilir kilmak i¢in ise anlagsmazliklar: ¢6zecek ve insanlarin birbirine
zarar vermesini 6nleyecek “vaz’it hakim”e ihtiya¢ duymaktadir. Bu otorite;
insanlarin iizerinde otorite kuran, onlarin birbiriyle olan iligkilerini
diizenleyen ve her tiirli ictimai yapiy1 diizenleyen bir iktidardir. Ancak bu
sekilde insanlarin “hayvani” dogalarindan kaynaklanan saldir1 ve zarar
verme giidiileri bastirlabilir. ibn Haldun ayni1 zamanda umranin kurulmasi
icin uygun cografi ve iklim sartlarini da izah etmektedir. Cografi ve iklimsel
olarak mutedil bélgenin secimine dikkat ¢eken Ibn Haldun, umranin
kurulmasi baglaminda degerli agiklamalar yapmaktadir. Cografi se¢cimde
savunma, tarim, ulasim, ticaret gibi faktorlere dikkat ¢ekmekte ve iklimsel
acidan da umranin kurulmasi ve gelismesi icin uygun iklim tiirlerine dikkat
cekmektedir. Umran yalmizca bu iklim tiirlerinde kurulabilmekte ve

S Wilfredo Pareto, Seckinlerin Yiikseligi ve Diisiisii, cev. Merve Zeynep Dogan (Ankara: Dogu Bati
) Yaywinlari, 2013), 60-61. )
® [bn Haldun, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymnlari, 2015), 208-209.
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sanatlar, ilimler, baskanlik, bayindirlik gibi unsurlar bakimindan gelisimini
saglayabilmektedir. U¢ noktalardaki iklimlerde umranin gelismesi icin
uygun kosullar mevcut olmadigindan i¢timai yap1 miimkiin olmamaktadir.

Umranin kurulus ve gelisim siireglerini bir¢ok faktér iizerinden
aciklayan Ibn Haldun, umranin Bedevilik ve Hadarilik'ten olusan ikili
yapisina dikkat cekmektedir. Bedevilik, umranin ash ve temeliyken ayni
zamanda da Hadarilik'i hedef olarak goren insanlardan olusan yapinin
ifadesidir. ibn Haldun, bu iki ictimai yapiy1 siniflandirirken bunu onlardaki
yapisal ozellikler ¢ercevesinde yapmaktadir. Yapisal 6zelliklerin baslicalary;
grup dayanismasindan (asabiyetten) veya dinden kaynaklanan tavir ve
davranislar kaliplari, diizenin saglanmasinin teminati olarak hukuki iligkiler
ve yonetim iliskileri ve maisete dayanan iiretim tarzlaridir. Bu tarz yapisal
farkhiliklar temelinde ibn Haldun umram temel iki yap1 bigiminde
aciklamaktadir. Bunlarin ilki; grup dayanismasinin yogun oldugu, lretim
bicimi olarak daha basit ve kendine yetecek kadar iiretimin yapildigy,
kasaba, koy gibi yerlerde ikamet eden insanlarin olusturdugu, maisetin
tarim ve hayvanciliga dayandig1 ve yonetim iligkileri baglaminda ahlaki
boyutu 6n planda olan riyaset sisteminin isledigi ictimai diizeni ifade eden
“Bedevi Umran”dir. Mukaddime’de bu yap1 su sekilde ifade edilmektedir:
“Ciftcilik ve hayvancilik isi ile ugrasan s6z konusu topluluklari zaruret
bedevilige sevk etmektedir””.ikincisi; grup dayanismasinin zayifladig hatta
tamamen ortadan kalktifi, ekonomik yodnden insanlarin bireyselleserek
isboliimiine ayristigl, yasam yerlerinin sehirlesmeye basladig1i ve artik
sehirlerde ikametin olustugu, gecim tarzinin kiiciik ve orta 6l¢ekli sanayiye
dontstiigii ve artik ticaretin ortaya ciktigl ve riyasetin yerini giic temelli
miilk siyasetinin aldig1 umran tipi olan “Hadari Umran”dir8. Hadari umran
icin ise Ibn Haldun sunlan ifade etmektedir: “Sonra belli bir gecim yolunu
tutan s6z konusu topluluklarin halleri genisleyip ihtiyacin istiinde bir
zenginlik ve refah kendilerine elverdigi zaman bu durum onlar1 bir yere
oturup rahat etmeye sevk etti... Hadari olmalar1 sebebiyle daha genis ev
yaptilar, sehir ve kasabalar insa ettiler”?. Umran tipleri icin temel ayrim
gecim yollarinin niteligi ve iretilen lriiniin miktaridir. Basit ve kendine
yetecek kadar iiretim yapan topluluklar Bedevi, karmasik ve ihtiyacindan
fazlasini iireten topluluklar ise Hadari olarak nitelendirilmektedir.

Umran olusurken ve gelisirken insanlar yetenekleri dahilinde iiretim
yollari/araglari icat etmektedirler. Bedevi Umran s6z konusu oldugunda bu

" Ibn Haldun, Mukaddime, 323.
® Toku, fim-i Umran, 91-92.
9 Jbn Haldun, Mukaddime, 325.
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araclar basit diizeyde olmaktayken, Hadari Umran s6z konusu oldugunda ise
bu araglar karmasik hale gelmektedirler. Insanlar iki umran tipinde de bu
araglara 6zel miilkiyet anlaminda sahiptirler’?. Ayni zamanda trettikleri
iriinlerin de sahipleridirler. Ancak Bedevi Umran’da insanlar bu {iretim
araglarini birbirleriyle ortak kullanma konusunda asabiyetin etkisiyle istekli
olmaktadirlar. Hadari Umran s6z konusu oldugunda ise insanlar kar odakli
hareket ettiklerinden iiretim araclarinin kullanimi daha bireyseldir. Hadari
Umran’da ticaret ve sanayinin de gelismesiyle birlikte insanlarin sahip
olduklar1 mallar da c¢esitlenmis ve fazlalasmistir. Hadari Umran’da goriilen
irtin ¢esitliligi ayni zamanda umranin da karmasik yapili karakterini
simgelemektedir!l. Bedevi Umran’da insanlar statiileri ¢ogunlukla kendi
emeklerinin karsiligi olarak kazanmaktadirlar. Ayni zamanda meslek
anlaminda da kazanilan statiiler kisilerin yetenekleri dogrultusundadir. Ayni
sekilde ilmi statiiler de kisinin ilmi ile dogru orantili olarak kazanilmaktadir.
Toplumsalin kurulusunda oldugu gibi Bedevi Umran’in devaminda da
statiiler dogal yollardan elde edilmektedir. Ancak siyasi statiiler s6z konusu
oldugunda kisinin soyu ve kabilesi 6nem kazanmaktadir. Hadari Umran’da
statiiler daha yapaydir. Siyasi ¢ekismelerin sonucu olarak insanlar hak
etmedikleri statiilere gelebilmektedirler. Bu da devletin asabiyet sahibi
olmayan Kkisilerin eline ge¢mesine ve yikilmaya yiiz tutmasina sebep
olmaktadir. Statiileri belirleyen 6énemli unsurlardan birisi de tiiketimdir.
Liks ve israfa kacan tiiketim umranin bicimini ve igerisindekilerin
statiilerini belirlemektedir2. Fakat liiks ve israf konusundaki temel vurgu
kisilere degil umranin genel yapisinadir.

Bedevi Umran - Hadari Umran

ibn Haldun, ictimai organizasyondaki farkliigi, umranlardaki mevcut
gecim yollarinin farkli olusuyla agiklamaktadir. Bedevi yasam siiren
insanlar; zaruri ve basit olan ihtiyaclarini gidermek amaciyla iretim
yapmaktadirlar. Hadari yasam siiren insanlar ise haci ve kemali ihtiyac¢larini
gidermek icin tiretim yapmaktadirlar. Hadari Umran’da birtakim sanat ve
zanaat yollar1 da gelisimin sebebi ve sonucu olarak mevcuttur ve bunlar kar
ve refaha imkani vermektedir. ibn Haldun; umranin bu iki bigimini su
sekilde ifade ediyor:

“Baz1 kavimler ziraat ve bahcgecilik yaparak ciftcilikle ugrasirlar. Diger
bazilar koyun, keci, s181r, ar1 ve ipekbdcegi gibi hayvanla ve canlilara bakma

1 jbn Haldun, Mukaddime, 323.

" Muhammed Abid Cabiri, Ibn Haldun’un Diisiincesi: Asabiyet ve Devlet, ¢ev. Muhammed Celik
(Istanbul: Mana Yaywnlari, 2018), 230.

2 [bn Haldun, Mukaddime, 652.
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isini meslek edinmislerdir. Maksat bunlarin yavrularini ve iriinlerini elde
etmektir. Ciftcilik ve hayvancilik ile ugrasan s6z konusu toplumlar: zaruret
bedevilige sevk etmektedir. Kildan, devetiiylinden veya agactan veyahut
camur ve topraktan veyahut da tastan iyi ve muntazam olmayan evler
edinirler. Maksat golgelenmek ve barinmaktir... Sonra refah ve rahat hali
artar. Bunun pesinden, incelikte son haddine ulasan asir1 refahin adetleri
ortaya ¢ikar. Gidalarin terbiye edilmesi, yemek yapilan Kkaplarin
giizellesmesi, ev ve konaklarin yiikseltilerek saglam, siislii ve sanatkdrane
yapilmasi, sanat imkanlarinin son haddine kadar kuvveden fiile ¢cikmasi gibi
hususlara daha ¢ok dikkat ve itina gosterilir. Iste bunlar artik hadaridirler.
Bunun manasi, yerlesik hayat siiren sehirli ve kasabali demektir.”13

ibn Haldun’a gore Bedevilik, umranin 6ziinu teskil etmektedir. Bu siireg,
kendisini siirekli tekrar eden ve sona ermeyen bir dongiselligi ifade
etmektedir. Bedevi kelimesi Arapga’da “¢6lde yasayan, gocebe” anlamlarina
gelmekle birlikte Ibn Haldun bu kelimeyi farkli anlamlarda kullanmaktadr.
Ciinkii Ibn Haldun; yerlesik yasamdaki baz1 topluluklari, érnegin daghk
alanlarda, koylerde, kasabalarda oturan ve =ziral tretim ile ugrasan
topluluklar1 da “Bedevi” kategorisi igerisinde degerlendirmektedir!4. Bu
kullanim tiiriinde Bedevilik sadece “g6cebe” anlamina gelmemekte, yerlesik
diizende yasayanlar da Ibn Haldun’'un “Bedevi” Kkategorisi icerisine
girmektedirler?s. “Bedevi Umran”, hem kir hayatini hem de ¢6l hayatim
kapsayan bir kavram olarak ifade bulmaktadirtt. Bedevi denildiginde
insanlarin aklinda sadece gocebe yasayan insanlar canlanmaktaysa da ibn
Haldun bu kavrami kapali, kendine yeten ve basit ekonomik tarzi olarak
tarim ve hayvancilikla ugrasan topluluklari da dahil edecek sekilde
genisletmektedir. Boylelikle kelimenin anlami genislemekte ve ictimai
orgiitlenme bicimini de ifade eden bir anlam kazanmaktadir.

Bedevi Umran; cografi ve iklim kosullar agisindan zorlu yasam ile
miicadele edebilmek i¢in grup dayanismasi ve isbirliginin zorunlu oldugu ve
iiretimin zaruri ihtiya¢ diizeyinde oldugu igctimai yapidir (topluluktur)??.
Bedevi hayat tarzi; basitligi, sadeligi, cesareti ve karsilikli yardimlasmay1
kapsayan icerige sahiptir. Ayn1 zamanda ekonomik olarak da tarim ve
hayvancilif1 iceren daha basit bir ekonomik diizeni ifade eder!8. Bu yapida

8 [bn Haldun, Mukaddime, 323.

% grslan, Ibni Haldun, 84.

5 Oktay Uygun, ibn Haldun 'un Toplum ve Devlet Kurami (Istanbul: On Iki Levha Yaymcilik, 2008),
12.

18 Cemil Meri¢, “Kendi Semasinda Tek Yildiz — 17, Fikirde ve Sanatta Hareket 54 (1974), 35.

e Zeynel Abidin Kiling, “Toplumsal Sézlesme Teorileri, Ibn Haldun ve Insan Dogasi”, PESA 4/1
(2018), 64.

8 Umit Hassan, Ibn Haldun (Istanbul: Dogu Bati Yayinlari, 2015), 145.

407



temel lretim bicimleri tarim ve hayvanciliktir. Kendine yetecek kadar
iiretim séz konusu oldugundan ticaret de ancak degis-tokus seklinde
olabilmektedir!®. ibn Haldun bu yasam tarzini ifade ederken iiretim sekline
vurgu yapmaktadir. Bu anlamda ilk iiretim tarzi, Bedevilik olarak
tanimlanmaktadir??. Bedeviler, liretim tarzlarindan o6tiiri genis otlaklar ve
suya yakin bolgelere yerlesmektedirler. Sehir hayatinin kosullari1 Bedeviler
icin uygun degildir. ibn Haldun, Bedevi Umran’1 temelde iiretim iliskileri
baglaminda agiklamaktadir. Tarim ve hayvancilik gibi tiretim tarzlarinin bir
sonucu olarak insanlar Bedevi yasam siirdiirmektedirler. Uretim
faktorlerinin basit ve ayni zamanda zorlu olusu insanlarin mizaglarini da
belirlemektedir. Bu durum daha sert, cesur, dayanismasi kuvvetli bir yap1
meydana getirmektedir. Ancak birbiriyle yardimlasarak bu zor hayatin
iistesinden gelmekte olan insanlarin birbirleriyle olan iliskileri de
kuvvetlidir. ibn Haldun; insanlarin bu isbirligi, dayanisma, grup aidiyeti,
birbirini koruma ig¢giidiisii gibi unsurlarn kapsayan kavram olarak
“asabiyet”i kullanmaktadir.

Asabiyet; ibn Haldun’un en ¢ok kullanilan ve aym zamanda da farkh
dillere c¢evrilmesi en zor kavramidir. Bir¢ok diisiiniir ve sosyal bilimci bu
kavrami farkli sekillerde cevirmis fakat tam anlamiyla kapsayici bir
cevirisine ulasamamislardir. Hatta baz1 yazarlar bu kavramin c¢evrilemez
oldugunu dahi iddia etmislerdir?l. Cogu kez bu kavram cevirilerde tam
manasiyla aktarilamamis, kavramin ancak belli boyutlar1 agiklanabilmistir.
Bununla birlikte ibn Haldun Mukaddime’nin bircok yerinde bu kavrami
kullanmis ayni zamanda da yer yer anlasilmasi zor a¢iklamalar yapmistir22.

Asabiyet; asabe kelimesinden tiiretilmistir. Asabe kelimesi de “sarmak,
cevrelemek” gibi kavramlara karsilik gelmektedir. Terim olarak ise kan bagi
olan insanlarin olusturdugu toplulugu ifade etmektedir. Asabiyet de kan
bagi olan insanlarin birbirini korumasi, desteklemesi, birbirine bagliliklarini
ifade etmektedir?3. Asabiyet kavraminmi bir¢ok yazar/disiinir farkh
anlamlarda kullanmislardir. Alatas asabiyeti, ilkel toplumlari bir arada tutan
duygu olarak degerlendirmis ve “ilkel sosyal dayanisma” kavramiyla
karsilamaktadir?4. Asabiyet kavramini bir¢ok distinlir bir¢ok farklh
kavramla karsilamiglardir. Yapilan tanimlamalar asabiyeti bir yoniyle

¥ grslan, Ibni Haldun, 91.

2 Mustafa Ozel, “Bir Iktisat Klasigi Olarak Ibn Haldun 'un Mukaddime’si”, Divan 21/2 (2006), 3.

2 Lacoste, Ibni Haldun, 117.

2 Say, Ibn Haldun un Diistince Sistemi..., 203.

z Say, Ibn Haldun un Diistince Sistemi..., 205.

% Syed Farid Alatas, “Ibn Khaldun”, Sociological Theory Beyond The Canon, ed. Syed Farid Alatas
vd. (London: Macmillan, 2017), 22.
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aciklamakla birlikte, kavrami tam anlamiyla karsilama noktasinda yetersiz
kalmiglardir. Ritter’e gére, ibn Haldun asabiyeti bircok farkl yerde bircok
anlamana gelecek sekilde kullanmistir. Asabiyet temelde, kan birligine
dayali dayamisma duygusudur. Ikinci olarak, kan birligine dayanmasa bile
umranda yasayanlarin birbirleriyle olan dayanmsmasidir. Ugiincii olarak da
ortak islerle ugrasan insanlar arasinda olusan dayanismadir?s. Ritter’in
asabiyet kavramina yiiklemis oldugu anlamlara baktigimizda, kavramin
icinin doldugunu ve  Dbitiinlikli bir yaklasimla ele alindigini
gorebilmekteyiz. Uludag da Ibn Haldun'un asabiyet kavramini ikili
smmflandirmaya tabi tutmustur: ilki nesep asabiyeti, ikincisi sebep
asabiyetidir. Nesep asabiyeti; soydan gelmek ve kandas olmak ile es anlamli
kullanilmaktadir. Bu asabiyet tiirii Bedeviler’in karakterini yansitmaktadir.
Sebep asabiyeti ise insanlarin bir arada yasamalarindan kaynaklanan
asabiyettir. Bu asabiyetin kaynagi; iktisadi, siyasi, Kkiltiirel vb.
olabilmektedir. Milli duygulara yiiklenen anlam, sendika gibi kuruluslarin
olusturmus oldugu birlikler, milletlerarasi iliskiler, ideoloji ve doktrinlere
baghh insanlarin birlikteligi gibi bircok anlamda kullanilan bu kavram
giiniimiizde genisletilmis ve glinimiiz sartlarim1 agiklamak i¢in uygun bir
kavram haline getirilmistir2e.

ibn Haldun asabiyeti en basta “Bedevi Umran”’da goriilen bir
duygu/biling olarak tanmimlamaktadir. Bu anlamda asabiyet, umranda
yasayan insanlari bir arada tutan faktdrdiir. insanlari birbirine uyumlu hale
getiren, birlikte yasamalarina imkani saglayan kolektivetenin temelidir.
Kabilevi topluluklar olarak kabul edilen Bedevi Umran’da kan baginin giiglii
olmasindan kaynakli olarak asabiyet daha kuvvetli olmaktadir. Bu duygu ve
biling yogunlugu isbirligini artirmakta ve zorluklara karsi miicadele etmede
yardimlasmay1 artirmaktadir. ikinci olarak da; ibn Haldun kan baginin
haricindeki baz1 faktorlerin de asabiyet olusturabilecegini ifade etmektedir.
Bu faktorler insanin tabiatinda var olan birlesme ve kaynasma
egilimlerinden kaynaklanmaktadir. Bu asabiyet, nesepten kaynaklanan
asabiyet kadar gli¢lii olmasa da sehirliler arasinda bir dayanisma meydana
getirmektedir. Aym1 zamanda bu asabiyet sehirdeki evlilikler yoluyla da
olusmaktadir. Yani hem insanin tabiatindan hem de evliliklerden meydana
gelen bu asabiyet insanlar arasinda birtakim dayamisma duygularinin
olusmasinin hem kaynagi hem de sebebidir?’. Boylece asabiyet hem kan

% Hassan, Ibn Haldun, 303.
2% I:bn Haldun, Mukaddime, 99.
2 [bn Haldun, Mukaddime, 684.
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bagindan hem de ortak yasama kiiltiiriinden kaynaklanan ictimai bir faktor
olarak ifade edilebilir:

“Bu bagin (asabiyetin) gereklerinden biri de gayrete gelerek, zarara
ugrayan veya mahvolma durumunda kalan hisim ve akrabalarin imdatlarina
kosmaktir... Bu, var olduklarindan beri insanlarda tabii olarak mevcut olan
temayiill ve histir... Bu irtibatin miicerret olarak var ve acik olusu
yardimlasmay1 gerektirir... Yekdigerine himaye etme, miidafaa ve birlikte
hak talep etme asabiyet sayesinde miimkiin olur.”28

ibn Haldun “asabiyet”i, hem ictimai yapinin olusumunun hem de bu
yapinin en onemli faktdrlerinden biri olarak gordiigii siyasi mekanizmanin
olusumunun temeli olarak goérmektedir. insanlarin “biz” duygusunu
kazanmas1 ve zorluklara karsi koyabilmesi asabiyetin giicliyle alakalidir.
Birbirini kandas1 olarak goren insanlar birbiriyle ekonomik, siyasi, kiiltiirel
alanlarda isbirligi yapmakta ve birbirine yardimci olmakta oldukga istekli
olmaktadirlar. Bunun yaninda bu insanlar diger milletlerin saldirilarina
kars1 koyacak giicli de asabiyetten almaktadirlar. Bir milletin asabiyeti ne
kadar giiclii ise karsisindakine boyun egdirme olasiligt da o kadar
kuvvetlidir. Bu anlamda saglam bir siyasi yapiy1 kurabilmek ve baska
milletlerin saldirilarina karsi koyabilmek ve onlara karsi saldirilarda basarih
olabilmek icin asabiyetin giiciine ihtiyaglar1 vardir. ibn Haldun’un siyasete
iliskin goriisleri acisindan da asabiyet 6nemli bir yer tutmaktadir.

ibn Haldun insanlarin bir araya gelmelerini ve siyasi yapiya ihtiyag
duymalarim1 “insan dogas1” fikri ile aciklamaktadir. Bu yaklasima gore;
insanlarin bir arada yasamasi dogal ve zaruri bir durumdur ve ayni sekilde
bir otorite/siyasi erk de dogal ve zaruridir. Insanlarin hayvani yénleri
birbirine zarar verme ve saldirma egilimi géstermektedir. Bu durum da
umranda kaosa neden olmaktadir. Bu kaosun ortaya ¢ikmamasi igin
saldirilart 6nleyecek, yaptirim giicii olan bir otoriteye yani bir siyasal erke
ihtiyac vardir:

“Sonra bu ictima insanlar i¢in hasil olup alemin umrani onlarla
tamamlaninca, bu takdirde insanlar1 birbirine karsi koruyacak bir vazia
(kotiliik yapmaktan caydirict bir gilice) mutlaka ihtiya¢ vardir. Ciinki
saldirmak ve kotiiliilk yapmak insanlarin hayvani tabiatlarinda mevcuttur.
Yabani hayvanlarin tecaviizlerine defetmek icin imal edilmis silah,
insanlardan gelen tecaviizleri defetmeye kafi degildir. Ciinkii aym silah diger
insanlarin hepsinde mevcuttur. Su halde insanlarin yekdigerine karsi
tecaviiz etmelerini 6nleyecek ‘baska bir seye’ behemehal ihtiya¢ vardir.

% jbn Haldun, Mukaddime, 336.
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Bahis konusu ‘baska sey’ kendilerinin disinda olan bir canli olamaz. Ciinki
hayvanlarin tiimi idrak ve ilham itibariyle insanlardan eksiktirler. O halde
bahis konusu vazi insanlardan biri olacaktir. Fakat bu vazi'in diger insanlar
iizerinde bir galebesi sultasi, kahir eli ve iistiin bir hakimiyeti bulunacaktir.
Boyle olmalidir ki, bir kimse digerine tecaviiz edemesin, zarar veremesin.
Hiikiimdarin manasi iste budur.”2°

Otoriteye ihtiya¢ duyan insanlar arasindan asabiyeti en gii¢li olan
topluluk/kabile diger topluluklara galebe c¢almaktadir. Umrandaki biitiin
topluluklar bu asabiyete boyun eger ve tek bir asabiyetmis gibi hareket
ederler. Boylece giiclenen asabiyet, diger asabiyetlerle miicadele icerisinde
girer. Eger onlara kars1 da galip gelirlerse onlar1 da asabiyetlerinin igine
katarlar30. Asabiyet, umrandaki ictimai diizenin birligi icin gerekli oldugu
kadar umranin ve devletin giiciiniin artmasi icin de gerekli bir unsurdur.
Bedevi Umran’in i¢timai ve iktisadi yapilanmasi otoritenin de niteligini ayn
yonde belirlemektedir. I¢timai ve iktisadi anlamda basit bir diizene sahip
olan umran siyasi anlamda da basit bir yapiya sahiptir. Asabiyetin etkisiyle
birbirinin yardimina kosan ve her tiirlii zorluga karsi birlikte hareket eden
insanlardan olusan bu umranda siyasi otorite “riyaset/baskanlik”
bicimindedir3!. Asabiyet; gii¢, kudret, asalet kazandiran en 6nemli husus
oldugundan riyaset de ancak bu sekilde devamlhlik saglayabilmektedir. Bu
otorite, dogal ve yasaklayici birtakim hiikiimler igermediginden insanlar
otoritenin kaynagini kendilerinde gérmekte ve otoriteye itaat etmekten geri
durmamaktadirlar. Gériilmektedir ki ibn Haldun’'un siyaset anlayisinda
asabiyet, siyasi otoritenin kaynagi konumundadir. Burada dikkati ¢eken
husus, siyasi otoritenin olusmasi ve devami i¢in tek kisinin basarisina degil,
grubun ortak giiciiniin basarisina ihtiya¢ duyulmasidir3z,

Ibn Haldun’un diisiincesinde ictimai yapu ile siyasi yapi umranin ayrilmaz
iki pargasidir. Bicim ile madde nasil ki birbirinden ayri disiiniillemez ise;
insani ictima ve siyasi yap1 da ayn diisiiniilemez33. iki yapimin da temeline
asabiyeti yerlestiren Ibn Haldun, umranin olusmasi ve devami i¢in asabiyeti
zaruri gormektedir. Grup {lyelerinin ortak duygu, fikir ve amacta
birlesmelerinden olusan umran, —o&zelde Bedevi Umran— bu giiciinii
asabiyetten almaktadir. Asabiyetin ana gayesi ise Hadari Umran’a ve ayni
zamanda “Miilk”e ulagsmaktir34. Hadarilik; hazir olma, orada bulunma gibi

2 [bn Haldun, Mukaddime, 215.

3 jbn Haldun, Mukaddime, 350-351.

3! Hassan, Ibn Haldun, 231.

32 Arslan, Ibni Haldun, 107.

8 Say, Ibn Haldun un Diisiince Sistemi..., 217.
3% jbn Haldun, Mukaddime, 351.
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anlamlara gelmektedir. Hadarilik, Bedevilik'in zittidir ve beldeler, kasabalar
gibi anlamlara gelmektedir. Hadari ise; sehirlerde oturan, gé¢cebe olmayan
gibi manalara gelmektedir.35 ibn Haldun, Hadarilik kavramini gecim tarz,
ictimai diizen, gelismislik diizeyi, ilim ve fendeki ileri olma durumu gibi
faktorlerle agiklamaktadir. Hadari olmak, sehirli olmaya Kkarsilik
gelmektedir. Hadarilik kendisini kentte gostermektedir.

ibn Haldun, Bedevi Umran ve Hadari Umran’1 birbirinden ayirirken ilk
olarak gecim yollarindaki farkliliklardan yola ¢ikarak bir agiklama
gelistirmektedir. Bedevi Umran’da insanlar tarim ve hayvancilik ile
ugrasirlarken, Hadari Umran’da insanlar sanayi ve ticaret ile gecimlerini
strdiirmektedirler. Hadari Umran’da insanlar temel ve zorunlu iiretimden
farkli olarak liiks ve refaha yonelik iiretim yapmaktadirlar. Bu durum,
umranda insanlarin konforlu ve rahat bir yasam siirmelerini saglamaktadir.
Boylece Hadari Umran; gelisen iiretim araglariyla birlikte karmasik,
tilketime dayali liikks bir hayati vurgulamaktadir3¢. Ayni zamanda Hadari
Umran; hayatin sehirlerde yasandigi, gecimlik degerin daha fazla ticarete,
zanaata dayandigl ve ticretli emegin mevcut oldugu bir yapiy1 ifade
etmektedir3’. Uretim, temel ihtiyaclar1 asacak duruma geldiginden, ihtiyac
fazlasi trlinler pazarlarda satilmaya baslanmistir. Bunun sonucu olarak da
umranda ticaret yapilabilir hale gelmektedir. Bedevi Umran’da ise iiretim,
ancak temel ihtiyac¢lari karsiladigindan ticaret yapmak miimkiin degildir.
Ticaretin mimkin olmasiyla birlikte umranda liks triinler ve refah
artmaktadir. ibn Haldun da Hadari Umran liiksiin ve refahin artmasiyla
tanimlamaktadir38, ibn Haldun, gecim yollarindaki farkliigin belirleyici bir
unsur oldugunu bir¢ok farkl toplulukta ve zamanda gézlemlediginden bunu
bir “yasa” seklinde ortaya koymaktadir. Bu sayede iiretim faktdrlerinin
belirleyici unsur olmasini “Siinnetullah”in geregi seklinde ifade etmektedir.

bn Haldun; umranda iiretilen degerin, “emek” ile ortaya ¢iktigini ifade
etmektedir. Arti-deger de ancak liretimin arttig1 ve ticaretin yayginlastig bir
yapida ortaya ¢ikmaktadir. Olusan bu yapi, kar liretmekte ve umran refaha
ve zenginlige kavusmaktadir?®. Ibn Haldun bu formiilasyonu Bedevi
Umran’da miimkiin gérmemektedir. Ciinkii burada tiretim basit ve kisithdir.
Hadari Umran’da ise insanlarin isgiicli bir araya gelmekte, liretim artmakta

% Say, Ibn Haldun un Diistince Sistemi..., 207.

3 Hassan, Ibn Haldun, 150.

¥ Toku, flm-i Umran, 92.

% Jbn Haldun, Mukaddime, 209.

* Zubair Hasan, “Labor as a source of value and capital formation:Ibn Khaldun, Ricardo and Marx
- A Comparison.”, Islamic Economy 20/2 (2007), 44.
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ve “arti-deger” miimkiin olmaktadir.#0 ihtiya¢ fazlasi lriinler piyasaya
stiriiliip ticaret yapilmakta ve kar meydana gelmektedir. Karin olusumu ve
artmasiyla birlikte umranin serveti artmakta ve bolluk ve refah meydana
gelmektedir. Boylece umranda biiyiik yapilar insa edilmekte, evler
siislenmekte, hizmetciler goreve alinmakta vb. gelismelerle birlikte
umranda bir¢ok yenilik meydana gelmektedir.#! Umrandaki gelisme
ilerledikge ilim ve sanatlardaki yenilikler de aynm1 yonde artmaktadirlar.
Clinkl gecinmek ve hayatta kalmak i¢in yapilan iiretim zaruri fakat ilim, fen
ve sanattaki iiretim ve ilerleme kemali bir ihtiyactir. insanlar ¢calismalarinin
karsiligi olarak ihtiyaclarindan fazla kazang¢ elde ettiklerinde kalan
zamanlarinda ilim, fen ve sanat 68renirler. Yani iktisadi gelisme, sosyal ve
kiiltiirel gelismenin de kaynag haline gelmektedir.4? Ibn Haldun, umranin
kurulusunu “emek/amel” tizerinden agikladigl gibi Hadari Umran'in da
yapisini ve yapisindaki gelismeleri “emek/amel” tizerinden agiklamaktadir.
Ayni zamanda Ibn Haldun’un ictimai gelisimi ekonomik, siyasal, ilmi ve
kiiltiirel faktorlerin bir bilesimi olarak gérmesi de indirgemeci bir yaklasima
sahip olmadigini gostermektedir.

ibn Haldun asabiyeti, Bedevi Umran’da ortaya ¢ikan ve umranin bir
arada olmasint temin eden “i¢gtimai baghlk, dayanisma” olarak
tanimlamaktadir. Kan baginin kuvvetli oldugu, yasanan cografyanin cetin
oldugu, iiretim iliskilerinin daha basit ve yardimlasmanin daha fazla oldugu
Bedevi Umran’da asabiyetin giicii de bu odl¢iide kuvvetli olmaktadir. Hadari
Umran s6z konusu oldugunda ise asabiyet de giiciinii kaybetmeye
baslamakta ve ileri asamalarda asabiyet tamamen ortadan kalkmaktadir. Bir
bakima asabiyet; badiyede olmanin, hadaretin imkanlarindan mahrum
kalmanin ifadesidir.#3 Asabiyet en yiiksek seviyesine ulastiginda Bedevi
Umran, Hadari Umran seklini almaktadir. Ciinkii asabiyetin artmasi ile
birlikte umran ve devlet giiclenecek ve yapilacak seferlerle birlikte umranin
topraklar1 genisleyecektir. Bu noktadan sonra insanlar lizerinde hadaretin
ozellikleri hakim olmaya baslayinca asabiyet de azalmaya baslayacak ve
nihayetinde ortadan kalkacaktir. insanlar bolluk ve refah icerisindeyken
kendilerinin yapabilecekleri basit isleri dahi baskalarina yaptirmaktadirlar.
Sehrin savunmasini askerlere devretmektedirler.4* Yasadiklar1 mekan, zorlu

“ Fyad Baali — Ali Wardi, Ibn Khaldun and Islamic Thought-Styles: A Social Perspective (Boston:
G. K. Hall, 1981), 112.

4 Hassan, ibn Haldun, 153-154.

“2 Hassan, Ibn Haldun, 112.

* Akif Kayapwnar, “Ibn Haldun’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir A¢ilhm”, Islami
Arastirmalar Dergisi 15 (2006), 91.

“ Olgun Kozleme, “Ibn Haldun Diisiincesinde Gegim ve Zenginligin Psiko-Sosyal Boyutlart”,
Toplum Bilimleri Dergisi 7/13 (2013), 367-368.
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ve cetin bir yer olmaktan cikip, konforlu bir mekan haline gelmekte ve
bunun etkisiyle mizaglar1 da yumusamaktadir. Ticaretin insanlarin ahlaki
iizerindeki bozucu etkisiyle birlikte yardimlasma azalmakta ve “biz”
duygusu zayiflamaktadir.#>  Birbirlerini ve yasadiklar1 yeri savunma
gorevini lizerinden atan insanlarin zorluklara karsi miicadele ve saldirilara
kars1 koyma kabiliyetleri ortadan kalkmaktadir. Tiim bunlarin etkisiyle
umranin asabiyeti zayiflamakta ve nihayetinde ortadan kalkmaktadir.

Bedevi Umran’dan Hadari Umran’a gegis stirecinde i¢ctimai, ekonomik,
ilmi, kiiltiirel ve siyasi bircok degisim yasanmaktadir. ibn Haldun’un
diisiincesinde ictimai yapinin degismesi siyasetin de degismesini
beraberinde getirmektedir. Bedevi Umran’da siyasi yap1 “riyaset/baskanlik”
seklindeyken, Hadari Umran’da siyasi yap1 “miilk devleti” seklini almaktadir.
Riyaset seflik/liderlikten ibaret ve lider bir rehber konumundadir. insanlar
bu erkin mesruiyetini kabul ettiklerinden verdigi kararlarin
uygulanmasinda erkin tebaasina baski uygulamasina gerek yoktur. Miilk ise
zorla hilkmetmek ve baskiya dayali idare etme bi¢imidir. Ibn Haldun,
Milk'in ~ hiikmetme  giici ve  baskisini  keyfilik  anlaminda
degerlendirmemektedir. Kurallar koyan, vergi toplayan, temsilciler yollayan
anlaminda bir otoriteden bahseder4s. Bu yapisal degisimin en 6nemli iki
faktori “ekonomik yapidaki” ve “asabiyetteki” degisimlerdir. Ekonomik
anlamda iiretim faaliyetlerinin karmasiklagmasi, isboliimiiniin ¢ok katmanlh
olarak devam etmesi, tiiccar smifinin olusmasi, tiikketimin artmasi gibi
faktorleri sayabiliriz. Asabiyet yoniinden ise devletin kurulabilmesi icin
oncelikle gilicli bir kandashk ve iilki birligi gerekli oldugundan bundaki
degisim siyasi yapiy1 da degistirmektedir.#” Milk devleti de kurulus
asamasinda bu asabiyet lizerine bina olmaktadir. Asabiyet, devletin sekli ne
olursa olsun devlet icin gereken en énemli unsurdur. ibn Haldun, Hadari
Umran’da miilk devletinin ilk asamada bedevi nitelikler tasidigimi ifade
etmektedir. Ciinkii miilkiin ve hanedanligin kurulabilmesi ancak asabiyetle
miimkiin olmaktadir. Asabiyet ne kadar giiclii ve yaygin olursa devletin giicii
ve ulastigl yerler de o kadar genis olur. Bunun yaninda asabiyet sahibi
insanlarin ¢oklugu devletin giiciinii belirlemektedir. Eger asabiyet sahibi
insan sayis1 azalirsa, devlet de ortadan kalkmaya yiiz tutacaktir. Devletin
kurulma, istikrar kazanma ve ortadan kalkma siireglerinin tamaminda
asabiyetin varlig1 temel etken faktordiir.

* [bn Haldun, Mukaddime, 391.
* Hassan, Ijbn Haldun, 248.
4" Hassan, Ibn Haldun, 238-240.
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Din ve Dindarhik

ibn Haldun, dini umran icin zorunlu olarak gérmemektedir. Umranin
zorunlu olusu insanlarin hayatta kalmak icin bir arada yasamalarinin
zorunlu olusundan kaynaklanmaktadir. Bu anlamda filozoflarin umran icin
dini ve peygamberlii zorunlu goéren goériislerini elestirmektedir. Ibn
Haldun, insanlarin birbiriyle yardimlasmalarini ve asabiyet baginin
olusmasini umran i¢in zorunlu goriirken, dini bu anlamda asli bir unsur
olarak gormemektedir. Bu anlamda din, umran i¢in “zorunlu” bir deger
degilken, “miimkiin” bir degerdir. Yani, umranin olusmasi dinin varligina
bagh degildir. Ancak din, umranda ortaya ¢ikan bir unsur olarak ibn
Haldun’'un incelemesinin disinda da degildir. Kendisi de Miisliman bir
toplulugun icinde yasayan ibn Haldun, din unsurunu ictimai diizeyde ele
almaktadur. Giinkii genelde din 6zelde de islam, ortaya ¢ikmis oldugu ictimai
diizeni degistirmek icin birtakim kurallar diizenlemektedir.#® islam’;
Iktisadi, ahlaki ve kiiltiirel yapiy1 kendi ilkelerince diizenleyecek &zel
statiisii olan bir gii¢ olarak ele alabiliriz. Bu anlamiyla Islam; insanlarin
sadece obiir diinyasin1 degil, aynm1 zamanda da bu diinyasini diizenleyen
ictimai yonii olan bir dindir. Ibn Haldun, umranin kurulmasi icin belirlemis
oldugu iklim bolgelerini ayn1 zamanda din i¢in de uygun bolgeler olarak
belirlemektedir. Din de umran gibi ancak mutedil olan iklim bolgesinde
varlik bulmaktadir. Dini insanlara teblig eden Peygamber de ancak umranin
kurulabilecegi ve asabiyetin olusacag iklim bolgesinde tebligini basarili bir
sekilde yerine getirebilmektedir. Ciinkii insanlar, peygambere Kkarsi
koyduklarinda peygamber ancak asabiyetin giicii ile onlara karsi koyabilme
gliciinii elde edebilecektir. Bunun tersi olarak da asabiyetin giicline
eklenecek dini bagliligin giicii de umranin siirlarinin genislemesinde etkili
olacaktir. iki giiciin birlesmesiyle mevcut olan gii¢ kat kat artacak ve hem
birlikte yasama anlayisi hem de dini yasayis kuvvetlenecektir.4® Ayni
zamanda bu, dinin giiciiniin asabiyetin giiciine eklenmesiyle olusan baghlik
duygusu, nesebin sinirlarin1 asip baghlig kitlesel hale getirmektedir. Bu
anlamda dinin farkhi asabiyetleri de birbirine baglayacak giiclinden soz
etmekteyiz.5° ibn Haldun, asabiyetlerin birbirinden farklilastigi noktalarda
dinin onlar birlestirici gliciinii gérmiistiir. Asabiyet sahipleri dinin etkisiyle
birbirlerini rakip olarak degil, “kardes” olarak gormektedirler. Boylece din,
insanlari tek ve ortak bir amac¢ ugrunda hareket etmeye ikna edecek giicii
saglayabilmektedir.

® Arslan, Ibni Haldun, 142-144.

* Asyigin Ab Halim, “Ibn Khaldun's Theory of 'Asabiyyah and its Application in Modern Muslim
Society”, Middle-East Journal of Scientific Research 11/9 (2012), 1234.

% [bn Haldun, Mukaddime, 378-379.
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ibn Haldun, dini aym1 zamanda bir duygu olarak degerlendirmekte ve
dindarlik derecelerini Bedevi Umran ve Hadari Umran’da karsilikli olarak
ele almaktadir. Bedevi Umran’da yasayan insanlar daha zorlu sartlarda
yasamlarini siirdiirmelerinden 6tiirti insanlarin viicutlarina daha az yiyecek
girmekte ve viicut zindeligini korumaktadirlar. Bu sayede sadece viicut degil
ayni zamanda dindarlik duygusu da zinde kalmaktadir. Yani kendisini
acligin meydana getirdigi isyandan ve zevklerken korumasi ile terbiye eden
insanin dini duygular1 da kuvvetli olmaktadir. Hadari Umran’da ise insanlar
zevke ve refaha dugkiin olduklarindan viicutlarina her tirli yiyecek
girmekte ve viicutlar1 da hantallasmaktadir. Viicutlarinin zindeligini
kaybedip hantallasmasi, onlarin dini duygularinin da zayifladiginin bir
gostergesidir. Bundan dolay1 zahit insanlar, Hadari Umran’da nadir olarak
gorilmektedir:

“Sonra Hadari, ekseriya dini itibariyle de bozulmustur, zira ¢ok nadir
haller miistesna, yukarida da ifade ettigimiz gibi (liks ve konfor ile ilgili)
adetler ve bunlara boyun egme hali onu bozmus; nefs de bu tiir adetlerden
hasil olan melekelerin boyasiyla boyanmistir. Evvela kudreti, sonra ahlaki ve
dini itibariyla bozulan bir insanin, aslinda insanligi bozulmus, hakiki
manasiyla onun iizerine mesh (sekil degismesi) vaki olmustur, (yani hayvan
vaziyetine istihale etmistir)”.51

ibn Haldun, asabiyeti umranin kurulus asamasinda asli bir faktor olarak
gormektedir. Asabiyetin giicii ile insanlar birbiriyle yardimlasmakta,
birbirinin hakkin1 savunmakta ve saldirilara karsi birlikte kars
koymaktadirlar. Boylelikle insanlar arasinda ortak bir ruh, duygu
olusmaktadir. Bunun sonucunda umran simnirlarim1 genisletmekte, hedefi
olan Hadari Umran’a dogru ilerlemektedir. Fakat Bedevilik o6zellikleri
kaybolup, Hadarilik ozellikleri umrana hakim olmaya basladiginda
asabiyetin giicii de kirilmaya baslamaktadir. Ciinkii Bedeviligin sertliginin
yerini Hadarilik'in yumusakligi almaktadir. Asabiyetin giicliniin kirilmasiyla
insanlar arasindaki kolektif giic de zamanla kaybolmaktadir. Boylelikle
umranda insanlar birbirinden atomize bir bigim almaktadir. Boylece artik
kendilerini ve umrani Kkoruyacak giic de ortadan kalkmaktadir. ibn
Haldun'un diisiince sisteminde; umranin i¢timai ve ekonomik yapisi
insanlarin ahlakiligini ve dindarligini belirlemektedir. Bunun yaninda ahlak
ve dinin umranin kurulus ve gelisim asamalarinda asli unsurlar olmadigini,
ikincil konumda oldugunu vurgulamaktadir. Ahlak ve din temelli bir umran
okumasinin yerine dini ve ahlaky; umran t{izerinden okumaktadir. (Bu

5 [bn Haldun, Mukaddime, 673.
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yaklasim iki asir sonra Machievelli ve Hobbes’da Bat1 Diisiince’sinde kendini
gosterecektir.) Bunu yaparken Bedevilik ve Hadarilikin umran
ozelliklerinin ahlak ve din {zerindeki etkilerini karsilikli olarak
incelemektedir. Bedevilik'in yasam sartlari, gecim sikintis1 orada yasayan
insanlarin manevi duygularini da kuvvetlendirmekteyken, Hadarilik’in
bolluk ve refah igerisindeki yasami da orada yasayan insanlarin manevi
duygularim1 koreltmektedir. Diyebiliriz ki; insanlar Bedevilik’te fitratina
uygun bir yasam siirebilme ortamina sahipken, Hadarilik’'te ise fitratindan
uzaklasarak insandan daha alt seviyeye inebilmektedirler.

ibn Haldun; umran acisindan asabiyeti asli, dini ise ikincil konumda
gormektedir. Bu anlayisa da tarihteki uygarliklarin deneyimlerinden yola
cikarak sahip olmaktadir. Ibn Haldun; tarihi incelediginde kurulan bazi
uygarliklarin dinin giiciinden bagimsiz asabiyetin giiclii ile kuruldugunu
tespit etmektedir. Aym zamanda Ibn Haldun, asabiyetin birlestirici giicii ile
dinin birlestirici glicliniin umranin nicelik ve nitelik a¢isindan gelismesinde
son derece dnemli oldugunu belirtmektedir. Asabiyetin etkisiyle saldirganlik
konusunda cesaret kazanan insanlar, dinin de etkisiyle cok daha gozii pek
hale gelmektedirler.>2 Boylece hem i¢ diismanlara hem de dis diismanlara
kars1 koymak olduk¢a kolaylasmaktadir. Ayrica peygamberlerin tebligini
yapabilmeleri ve kendilerine muhalefet eden insanlar1 bastirabilmeleri i¢in
asabiyete ihtiyaglar1 vardir. Asabiyet sayesinde peygamberler Kkitlelere
ulasmakta ve kendisine karsi olusan muhalefete ve saldirilara Kkarsi
koyabilmektedirler. Sonu¢ olarak; asabiyet ve din birbirini dislamayan,
aksine birbirini besleyen iki unsur olarak degerlendirilmektedir.

Ahlak

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Ibn Haldun, i¢timai/toplumsal degerleri
Bedevi Umran ve Hadari Umran baglaminda karsilastirmali olarak ele
almaktadir. Asabiyeti de bu cercevede ele alan ibn Haldun, asabiyetin
Bedevi Umran’da oldukga etkili oldugu ifade etmekteyken, Hadari Umran’da
ise asabiyetin giiciiniin zamanla kirillacagini ve Hadari Umran ¢dkme
slirecine girdiginde ise asabiyetin giiciiniin tamamen ortadan kalkacagini
ifade etmektedir. Bedeviler kendilerinin ve neseplerinden olanlarin
hayatlarim1 korumak i¢in birlikte hareket etmek ve cesur olmak
zorundadirlar. Kendi nesebinden birisi kendilerinden yardim istediginde
veya saldiriya/tecaviize ugradiginda hemen oraya kosmak onlarin karakteri
olmustur. Birbirlerine karsi comert ve diismanlarina karsi ise sert tavir
icerisindedirler. Asabiyetin ortaklik bilinci, insanlar1 adeta birbirine

52 jbn Haldun, Mukaddime, 321.
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kenetlemekte ve umranda yasanan duygular ortak degerlerin giiclenmesini
saglamaktadir. Hadari Umran’da ise asabiyetin giicii zamanla azalmaktadir.
Refah ve liksliin artmasiyla insanlarin birbiriyle dayanismasi da
azalmaktadir. Sehirlerin surlarla ¢evrilmesi ve ordularin kurulmasi
sonucunda insanlar kendilerini koruyacak karakteri kaybetmektedirler.
Insanlarin kendilerini koruma gorevi artik surlarda ve ordulardadir. Ayni
zamanda Hadari Umran’da insanlar genis cografyaya yayillmakta ve
birbirlerine uzak oturmaktadirlar., Bu da insanlar arasindaki
yardimlasmanin giiciinii azaltmakta ve birbirlerinden uzaklastirmaktadir.
Ekonomik ag¢idan da rahatlayan insanlar; zorlu ge¢im yollarinin ortadan
kalkmasiyla daha rahat bir yasam stirmeye baslamaktadirlar. Boylece
insanlarin mizaglar1 yumusamakta ve cesaretleri kirilmaktadir. Bunun
sonucu olarak kendini ve birbirini savunmaktan aciz diisen insanlarin
ahlaklar1 da bozulmaktadir. Yalan sdyleme, kumar oynama, verdigi sozde
durmama gibi 6zellikler insanlarin mizaclar1 haline gelmektedir33. Boylece
giivensizlik ve bireysellesme umranin genel karakteristigi haline
gelmektedir. Asabiyetin giiciiniin kirilmasi sonucunda insanlar, birlikte
hareket etme bilincini kaybetmektedirler. Ortak yasama kiiltiirtiniin ortadan
kalkmasiyla insanlar, sehir hayati icerisinde atomize olmaktadirlar. Sehir
hayatinda goriilen refah ve liikksiin sonucunda asabiyet bag1 kirilmakta ve
bunun sonucunda da ortak yasama Kkiiltiirii ortadan kalkmaktadir. ibn
Haldun, Hadari Umran sakinlerinin ahlaki durumlar1 hakkinda da oldukg¢a
olumsuz goriislere sahiptir. O’'na gore, sehir hayati ile ahlaki bozulma
arasinda ters iligki vardir. Sehir hayati gelistikce insanlarin ahlaki degerleri
asimnmaktadir. Sehir hayati, insanlar arasinda var olan asabiyeti kirmakta,
yardimlasmay1 bitirmekte ve ayni zamanda ticaretin varlig: ile birlikte
insanlar yalan sdylemeye, hile yapmaya, so6zlinde durmamaya
yonelmektedirler. Boylece ibn Haldun’a gére, ahlaki olarak neredeyse tiim
olumsuz 6zellikler sehirli insanlarin mizaci haline gelmistir. Ibn Haldun bu
durumu Mukaddime’de agik¢a su sekilde ifade etmektedir:

“Her ne kadar bedeviler de tipki onlar gibi diinyaya yonelmislerse de,
onlarin bu tutumlar1 sadece zaruri ihtiyag maddelerine inhisar etmekte,
refah nevinden olan maddelerle ilgisi bulunmamakta, haz, zevk ve bunlarin
sebepleri ile alakali olmamaktadir... Bedeviler ilk fitrata ve tabiata daha
yakindirlar, bircok kotii ve ¢irkin aliskanliklar sebebiyle nefste olusan ve
onun tabiati haline gelen fena melekelerden daha uzakta bulunurlar.
Sehirliler bu diinyanin nimetlerine asir1 meylettiklerinden, zevk ve
eglencelerle ¢ok mesgul olduklarindan ve sehvetlerini tatmin etmeye

53 [bn Haldun, Mukaddime, 671.
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yoneldiklerinden zamanla nefisleri korlenmis ve bu kirlilik oraninda iyi ve
hayirli seylerden uzaklagsmislardir. Hatta utanma duygulari bile gitmistir.
Bunlarin ¢ogunun meclislerde, biiyiiklerinin arasinda ve mahremlerinin
yaninda son derece cirkin kiifiirler ettigini ve utanma duygusunun onlari
artik bu gibi ¢irkin davranislardan alikoymadigini goriirsiin. Clinkii s6zlu ve
fiili olarak yapageldikleri c¢irkin ve kotii seyler onlar1 buna iyice alistirmigtir”
(ibn Haldun, 2015: 327).

“Biitiin bunlarin (umrandaki bozulmanin) sebebi hadarette ve refahta
goriilen ifrat (asirilik)tir... Artik insan nefsi hep maiset ve gecim hususunu
disiinme cihetine yonelir. Onu elde etmek i¢in her ¢esit hileye ve kurnazliga
basvurur. Cinkii refahtan gelen bir yigin arzu ve hazlar1 neticesi olarak
bunlar fiski (ahlaksizligl) ve bunun cesitlerini, yollarini agiktan agiga icra
etmeyi, bu gibi seylere atilirken namusu ve haysiyeti bir tarafa birakmay1
gayet iyi bilen ve beceren kimseler olarak bulursunuz... Artik sehir denizi
kot ahlak sahibi ve rezil adi kisilerle ¢alkalanir durur”.54

ibn Haldun’'un bu degerlendirmeleri, sehirli yasamin insanlarin
iizerindeki bozucu etkilerini gostermektedir. Sehirdeki iktisadi, kiltiirel,
siyasi yapi; insanin kotiliige yonelme egilimi ile birlesince ortaya bu tiirden
bir sehirlesme durumu ¢ikmaktadir. Bu bozulma hali sadece halkta degil
yonetici kesimde de goriilmektedir. Ahlaki olarak bozulmus bu yap1 ibn
Haldun acisindan diizeltilebilir degildir ve ibn Haldun bu durumun
giderilmesi i¢in herhangi bir éneride de bulunmamaktadir. Bu bozulmanin
tek ¢6ziimii Hadari Umran’in Bedevi Umran’a dogru devinimidir.

Sonug

[bn Haldun’'un umran, ahlak ve dindarlik iliskisini degerlendirdigimiz
calismamizda; bu  unsurlarin  zorunluluk-olanakliik  durumlarina
odaklandik. Bu baglamda ibn Haldun i¢in umran, insan toplulugunun
hayatlarini devam ettirebilmeleri i¢in zorunlu bir mahiyet tasimaktadir.
Umran; insanlarin tiim sosyal iligkilerini kapsayan bir organizasyona
karsilik gelmektedir. Umran’da insanlarin ahlakiligini ve dindarhigim
sorunsal olarak ele alan ibn Haldun; bu ikisi arasindaki iliskiyi iki umran tipi
olan Bedevi Umran ve Hadari Umran baglaminda agiklamaktadir.
Bedevilik'ten Hadarilik’'e dogru geciste ahlakin ve dindarligin degisim ve
déniisiimiinii fark eden ibn Haldun, bu degerler baglamindaki hareketliligin
olumsuzluguna dikkat c¢ekmektedir. O’na gore insanlar, Hadarilesme
temayiilii gosterdikce ahlaklar1 ve dindarliklar1 da bozulmaktadir. Ayni
zamanda bu baglamda bir baska o6nemli olan nokta; ibn Haldun

5 jbn Haldun, Mukaddime, 670-672.
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Mukaddime’de ahlak ve dindarlig1 ele aldig1 yerlerde bu iki unsurun birbirini
zorunlu olarak var ettigini ifade etmektedir. Buradan anliyoruz ki, ahlak icin
din zorunlu bir unsurdur. Yani Ibn Haldun’a goére; dini olmayanin
ahlakiliginin de olmayacagim ifade edebiliriz. Yine buradan yola cikarak, ibn
Haldun’un diistincesinde ahlakin temellerinin dinin ontolojik varligiyla
iliskilendirildigi sonucuna varabiliriz. Sonu¢ olarak; umrandaki Bedevilikten
Hadarilik’'e geciste ahlakin ve dindarligin bozulmalara ugradigini ve dinin
umranin varligl icin zorunlu olmadigini ancak ahlakin dinin varligim
zorunlu kildigini ifade edebiliriz.
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FIGH IN TIMES OF CRISIS: IJTIMAI USUL AL-FIQH DISCOURSE IN
SECOND CONSTITUTIONAL ERA

ABSTRACT

With the declaration of the Tanzimat in the Ottoman state, reform
movements took place in the political, military and economic fields as
weel as in the field of law. The fact that reform movements were
discussed depending on the modern state perception in the world also
affected the Ottoman state. For example, the French civil law code civil in
1804, The Austrian civil law in 1811 and the Swiss civil law in 1908 were
enacted. Reforms in this direction in the Ottoman state started with the
codification movements that came to the agenda in the middle of the
19th century and continued until the Republic period. Before the
transition to the Republic, this reform movement continued during the
Second Constitutional Monarchy, and there were intense intellectual
activities in order to protect the political and social integrity of the
Ottoman state. Second Constitutional Monarchy was also a period when
the state had a hard time militarily, as the Balkan wars and the First
World War took place. In such a period of time, new discourses in the
field of figh have also been brought to the agenda and these issues have
been the subject of discussion. One of these discourses is Ijtimdi Usul al-
Figh (The Social Method of Figh) that Ziya Gokalp put forward. Ijtimdi
Usul al-Figh is an activity to establish a new mission to the Islamic legal
methodology. Besides Ziya Gékalp, Halim Sabit Sibay and Mustafa Seref
adopted and supported this discourse. In Islam journal, which was
published in 1914-1918, this method was heavily brought to the agenda
and was mainly discussed in articles by Gékalp and Halim Sabit. Gékalp
sought relief from the crisis of the state in the science of sociology, which
has an important place in the West, and with this discourse he tried to
bring the Islamic legal procedure to a sociological ground. As a matter of
fact, Gékalp established the hierarchy of evidence on two main elements,
namely nass and custom, in his understanding of Ijtimaf Usul al-Figh. By
bringing the custom, which is not included in the hierarchy of evidence in



classical figh methodology, to a position equal to the nass, he accepted
the epistemic value of that custom in the same position as the nass. One
of his words expressing this situation is as follows: “Shariah evaluates the
goodness and the badness (Husn-Qubh) of actions according to two
criteria. The first of these measures is nass and the second is custom. Nass
is the evidences in the book and sunnah. The custom is the social
conscience manifested in the practical life and living conditions of the
community”. Gékalp, who associates the customs with the discussion of
Husn-Qubh and the evidences of ijma and istihsan, tried to justify the
fact that custom is in the same position with the nass, based on these
relations he established. However, he received support from some nass
and referred to the views of Abu Hanafi and Abu Yusuf on specific issues
in a way that supports his understanding. In addition, Gékalp did not give
much space to the concepts of classical figh and its methodology and
made few references to these. In this respect, Halim Sabit supported
Gékalp’s views with the concepts of classical figh and its methodology. In
this paper, the understanding of Ijtimat Usul al-Figh will be revealed and
the mission attributed to the custom will be discussed. The reasons
behind Gokalp’s and his friends’ defense of this understanding will be
mentioned and some evaluations will be made on the nature of the
custom.

Keywords: Islamic Jurisprudence, Ijtimai Usul Al-Figh, Ziya Gokalp,
Custom, Sociology

Giris

Osmanl devletinde Tanzimat'in ilaniyla birlikte siyasi, askeri ve iktisadi
alanlarda reforma gidildigi gibi hukuk sahasinda da reforma gidilmistir.
Diinyada modern devlet telakkisine bagh olarak reform hareketlerinin s6z
konusu olmasi Osmanli devletini de etkilemistir. Mesela 1804 yilinda Fransa
Medeni Kanunu Code Civil, 1811’'de Avusturya Medeni Kanunu, 1908’de ise
Isvicre Medeni Kanunu yiiriirlige konulmus, Osmanli devletinde de bu
yondeki reformlar 19. yilizyilin ortalarinda giindeme gelen kodifikasyon
hareketleriyle baslayip Cumhuriyet donemine kadar devam etmistir.!
Cumbhuriyete gecis dncesi II. Mesrutiyet doneminde bu reform hareketliligi
sirdiirilmiis ve Osmanli devletinin siyasi ve sosyal biitiinligiiniin
korunabilmesi i¢in yogun fikri faaliyetler giindeme gelmistir. II. Mesrutiyet
doénemi ayni zamanda devletin askeri olarak zor zamanlar yasadigi, Balkan
savaglarinin ve Birinci Diinya savasinin gergeklestigi bir dénem olarak
tarihte yerini almistir. Boyle bir zaman diliminde fikih sahasinda da yeni

! Abdulkadir Sener, “Ictimai Usil-i Fikh Tartismalar”, Makaleler Tebligler ve Diger Yazilar (Izmir:
Izmir Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2001), 256-257.
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soylemler giindeme gelip bu hususlar tartisma konusu olmus ve bu dénem
yogun fikri faaliyetlerin yiiriitiildiigii bir stire¢ olarak tarihe ge¢mistir. Ali
Suavi’'nin “Arabf Ibare Usil-i Fikh Ndm Risalesinin Terciimesi” baslhkl
makalesi, Mansurizade Said’in Miibah’in ser’i bir hiikiim olmadigina dair
kaleme aldig1 “Cevazin Ahkam-1 Ser’iyyeden Olmadigina Dair” bashkl
yazilari, tebligin konusunu olusturan Ziya Goékalp ve arkadaslarinin teorisini
kurmaya calistiklar1 i¢timal Us(l-i Fikih anlayisi ve Mansurizade ile Gékalp
ve arkadaslarinin iddialarina karsiik Izmirli ismail Hakkrnin reddiye
sadedinde kaleme aldig1 yazilar doénemin fikih usulil ile ilgili sicak
giindemini olusturmustur. Izmirli Ismail Hakk: her ne kadar ictimai usil-i
fikih anlayisina karsi ¢iksa da fikih sahasinda degisime ve yenilige ihtiyac
oldugunu dile getirmistir. Gokalp ve arkadaslar fikih sahasinda toplum
dizenini saglayacak ve Osmanli devletini i¢cinde bulundugu buhrandan
kurtaracak hukuki diizenlemelerin toplum merkezli bir hukuk metodolojisi
ile miimkiin olacagini savunmuslardir. Bu dogrultuda izmirli ismail Hakki
da Klasik fikih usulii birikiminden hareketle hukuk sahasinda mezheplerin
goruslerini donemin sartlarina goére tercih ederek coziimler lretilecegini
savunmugtur. ilgili zaman diliminde meydan gelen fikri faaliyetlerin
degisimin gerekliligi tizerine ortak paydada bulustugu goriilmiistiir. ictimal
usul-i fikih anlayisini ortaya koymadan dnce bu teoriyi giindeme getiren
sahsiyetlerin kisaca hayatindan ve ilmi kisiliklerinden bahsetmek yerinde
olacaktir.

i¢timai Usil-i Fikih Anlayisim1 Ortaya Koyan Sahsiyetler

Ziya Gokalp: 28 Mart 1876 yilinda Diyarbekir’de diinyaya gelir. Tam adi
Mehmet Ziya’'dir. Babas1 Diyarbekir vilayetinde evrak midirligi ve niifus
nazirligl gérevinde bulunan Tevfik Efendi, annesi Pirigcizadelerden Zeliha
Hanim’dir. Tevfik Efendi’'nin dedesi Diyarbekir'de miiftiiliik goérevinde
bulunur. Bu sebeple Ziya Gokalp’in ailesi bolgede Miiftizadeler diye anilir.
Gokalp’in ilmi bir aileye mensup olmasi da entelektiiel birikimi agisindan
onemli bir faktordir. Gokalp egitim hayatina Diyarbekir'de baslar ve
ilerleyen siirecte istanbul’da devam etmek ister. Ailevi sebeplerden dolay:
bu girisimi bir siire sekteye ugrasa da istanbul’da Miilkiye Baytar Mektebi
Alisine kaydolur. Mektebin dérdiincii smifinda izinsiz cemiyet kurma ve
yasakli yayinlar okumaktan tutuklanir. Bir stire tutukluluktan sonra serbest
kalsa da baytarlik mektebini tamamlayamaz. 1900 yilinda amcas1 Haci Hasip
Efendi'nin kerimesi Vecihe Hanmim’la diinya evine girer. Kisa siireli
memuriyetlerde bulunur ve bir siire Fransizca 6gretmenligi yapar. Ziya
Gokalp ayni zamanda milliyetci ve siyasi kimligi olan bir sahsiyettir.
Mesrutiyetin ilanindan sonra Ittihat ve Terakki'nin Diyarbekir'de subesini
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kurar. Yine bu cemiyetin Selanik’te toplanan kongresine Diyarbekir delegesi
olarak katilir ve merkez heyeti iiyeligine secilir. Bir ara Selanik’e yerlesir ve
burada Selanik ittihat ve Terakki Mekteb-i Sultani’sinde sosyoloji dersleri
verir. Balkan savaslarinin baslamasiyla istanbul’a déniis yapmak zorunda
kalir. Goékalp Birinci Diinya savas yenilgisi iizerine Ingilizlerin Istanbul’'u
isgalinde tutuklanir. Daha sonralar1 sirgiin edilir. 19 Mayis 1921'de
Tiirkiye’yve doner. Diyarbekir mebuslugunda bulunur ve 25 Ekim1924’de
vefat eder. Gokalp siyasi kimliginin yam sira Tiirkiye’de Comte-Durkheim
ekoliiniin temsilcisi konumundadir. Osmanli ile Cumhuriyet arasinda koéprii
gorevi goren sahsiyetlerden birisi olarak memlekete Sosyoloji ilminin
yerlesmesinde onemli bir payeye sahiptir. Bu sebeple Osmanli Devleti'nin
icerisinde bulundugu buhrandan kurtulusu Bati’da énemli bir yere sahip
olan Sosyoloji ilminde arar. Dinde reform yanlisi olan Gokalp milliyetci
kimligi sebebiyle Tiirkgiiliigii savunur ve dini reformlarda ana dilde ibadet
ve yayinlarin olmasi gerektigini dile getirir. Bu goriisiinii de Ebu Hanife’nin
ana dilde ibadet fetvasina dayandirir. Bu sebeple Gokalp Fikih usuliinde
kendine has bir anlayis ortaya koyar.2

Halim Sabit Sibay: 1843 yilinda Kazan’da Simbir Vilayetine bagh Kii¢iik
Tarhanli kéyiinde diinyaya gelir. Babas1 Sabir Can Efendi, annesi Hayat
Hanim’dir. Egitim hayatina1890 yihinda Idil boyunda bulunan Samerre
sehrinde, yeni usule gore egitim veren yatilh okulda baglar. Sonrasinda
Ulutarhan’daki Mederese-i Halimiyye’de devam eder. 1901 yilinda
Istanbul’a gelir ve Mercan Idadisi'ne girer. Es zamanl olarak Fatih Camii’nde
Dagistanli  Abdiilfettah Efendi’den dersler alir. Mercan idadsi'ni
tamamladiktan sonra Darulfiinun ilahiyat Subesi'ne baslar. 1910 yilinda
buradan mezun olur ve Idadilerde 6gretmenlik yapma hakki kazanir.
Darulfiinun’'un Ulum-1 ser’iyyesinde Mahmud Esad Efendi'nin yaninda
miiderris muavinligi gorevinde bulunur. Esad Efendi'nin Sura-y1 Tanzimat
Dairesine bagkan olarak atanmasiyla muavinlik gérevine miiderris olarak
devam eder. 1925’te Seyyid Bey’in vefat: iizerine Darulfiinun’a islam hukuku
miiderrisi olarak davet edilir. Fakat bu gorevi kabul etmez. 1933’te
Darulfiinun’daki bu gérev i¢in basvuruda bulunsa da bu basvurusu sonugsuz
kalir. Miderrislik gorevi icra etmedigi siirecte bircok Avrupa sehrinde
seyahatlerde bulunur ve ticari faaliyetler yiriitiir. Son olarak 1944’te
Diyanet Isleri Baskanhgl Miisavere Heyeti azalifina atanir. 27 Aralik 1946
yilinda Ankara’da vefat eder ve Cebeci Asri Mezarligina defnedilir. Halim

2 M. Orhan Okay, “Ziya Gokalp”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, 1996), 14/124-126; Sevket Topal, “Ziya Gokalp’in Igtimai Ustil-i Fikih
Onerisi ve Izmirli Ismail Hakki'mn Kars: Elestirisi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (2012), 8-10.
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Sabit Sibay Islam Hukuku alaninda behre sahibi bir kisiliktir. Bunun yani
sira Ictimal usul-i fikih anlayisinin ortaya atildigi ve temellendirilmeye
calisildigl, 1914-1918 yillarinda yayin hayatinda olan islam Mecmuasi’nin
miidirligiini yapmis bir sahsiyettir.3

Mustafa Seref: 1884 yilinda Burdur'da diinyaya gelir. Istanbul
Darulfiinun Hukuk Mektebi ve Paris Hukuk fakiiltesinden mezun olur. 1913
yilinda istanbul, 1926 yilinda ise Ankara Hukuk fakiiltesinde Amme ve idare
Hukuku profesorii olarak dersler verir. Osmanli Mebuslar meclisine 1914
yllinda Konya mebusu olarak secilir. TBMM’de 2. dénemden itibaren dort
donem Burdur milletvekilligi yapar.4

ictimai Usil-i Fikih Anlayisi

Ziya Gokalp ictimal usul-i fikih anlayisimi islam Mecmuasinin 2. sayisinda
gliindeme getirir ve konuya hiisiin-kubuh baglaminda giris yapar. O,
insanlarin amellerinin iki agidan tetkik edilebilecegini, birincisinin fayda ve
zarar acisindan ikincinin ise hiisiin ve kubuh agisindan olacagini séyler.
Amelleri hiisiin ve kubuh acisindan tetkik ve takdir eden ilmin fikih
oldugunu ve hiisiin ile kubhu haiz olan amellerin de dini ibadetler ve hukuki
muameleler diye kategorize edilecegini ifade ederek fikhin menasiki
islamiyye ve hukuk-1 islamiyye olmak {izere iki ana konuyu kapsadigini dile
getirir. Gokalp’in sdylemine gore Seriat amellerin hiisiin ve kubhunu iki
kaynaga/6l¢iite miiracaat ederek takdir eder. Bunun birincisi nas yani kitap
ve siinnetteki veriler, ikincisi ise 6rf yani cemaatin ameli yasantisindaki
ictimal vicdandir. Amellerin hiisiin veya kubuh vasfini haiz oldugu nas
tarafindan belirlenmisse, bu ameller vacib veya haram diye, 6rf tarafindan
belirlenmisse maruf veya miinker diye isimlendirildigi, mubahin ise ne
vacib-haram ne de maruf-miinker olmayan amellerin sifati oldugu ifade
edilir. Gokalp bu ifadelerinden sonra orf ile ilgili sdyle bir yargida bulunur:
“Hiistin ve kubuh ferdi ve akli degil, mefkurecilerin kabul ettikleri vechile akil
listii ve ictimaidir.”> Onun bu ifadesi klasik fikih usuliinde hiisiin kubuh ile
ilgili yer bulan goriislerden farklilik arz eder. Klasik fikih usuliinde hiisiin
kububh ile ilgili Mutezili alimlerin, Maturidilerin ve Es‘arilerin olmak tizere ii¢
farkli tutum bulunur. Ozetle Mutezili alimler fiillerdeki hiisiin ve kubuh
vasfinin akil ile bilinebilecegi ve bu noktada akhin takdir yetkisinin oldugunu
ifade ederken Maturidiler aklin bu vasiflar1 bilebilecegini fakat takdir
yetkisinin olmadigim1 dile getirirler. Es‘ari tutum ise, fiillerde hiisiin ve

® Ali Birinci - Tuba Cavdar Karatepe, “Halim Sabit Sibay”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkive Diyanet Vakfi Yaynlari, 1997), 15/336-337.

* Vikipedi, “Aranan: Mustafa Seref Ozkan” (Erigim 17 Mayis 2021).

¥ Ziva Gékalp, “Fikih ve Ictimdiyat”, Islam Mecmuast 1914-1918 (Sayi:2) (Istanbul: Zeytinburnu
Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2019), 200-202.
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kubuh diye bir vasfin seriat takdir etmeden bulunmayacagi dolayisiyla akilla
bilinemeyecegi, Seriatin bir fiili hasen veya kabih diye nitelemesiyle fiilin bu
vasfa sahip olacag ifade edilir. Gékalp ise hiisiin ve kubhun ferdi ve akli
degil, ictimai oldugunu dile getirerek farkh bir tutum ortaya koyar. i¢ctimal
usul-i fikih anlayisina gore Miisliimanlar naslarin emrettigi ve nehyettigi
hususlari yerine getirmekle sorumlu olduklar: gibi oérfiin belirlemis oldugu
marufu emretmek ve miinkeri nehyetmekle de sorumludurlar. Bu hususu
hem Goékalp hem de Halim Sabit oe (555 s ymally (5 pali Gulll can aT dal s 23S
Sl ve ¢lalall ge (asels el ey siall 33 gibi marufu emreden miinkeri
nehyeden ayetlerle temellendirirler. Nasil ki nassin emrettigi fiil mesru,
nehyettigi gayrimesru olarak niteleniyorsa orfiin ifade ettigi hasen fiiller
maruf ve mesru, kabih fiiller ise miinker ve gayrimesru olarak
nitelendirilmektedir. Bununla birlikte Halim Sabit drfen hasen olan fiillerin
memurun bih, kabih olan fiillerin de menhiyyun anh oldugunu ifade ederken
orfen hasen ve kabih vasfi belirlenen fiillerin hepsinin nas ile beyan
edilmeyecegini bu acidan nassin belirlemesi ile 6rfiin belirlemesi arasinda
bir esitligin olmadigini soyler. Buradan hareketle maruf-mansus, mansus-
maruf seklinde bir kategori insa eder. Ornek sadedinde Halim Sabit Cuma
namazi kilmanin hem memurun bih hem de maruf oldugunu fakat i¢inde
bulundugu zaman diliminde yabancilarla alisveris etmenin sadece maruf
oldugunu mansus olmadigini zikreder. Miinkere 6rnek kabilinden hirsizligin
hem menhiyyun anh hem de miinker oldugunu fakat entari, hirka gibi
kiyafetlerle Cuma namazina gitmenin sadece miinker oldugunu ifade
etmektedir.¢

Gokalp ortaya attig: ictimai usul-i fikih anlayisim temellendirirken ol W
O Al 2o g L 5334l hadis-i serif’ini zikreder ve orfiin sadece maruf ve
miinkeri temyiz etmekten ibaret olmadigim “Orf ile amel nas ile amel
gibidir.” kaidesine dayanarak orfiin nassin yerini tutacagim soéyler. Benzer
bir sekilde “Ezmanin tegayyiirii ile ahkamin tegayyiiriine cevaz verilmesi
ezmana tebean ictimaf miitehayyilenin tahavviil etmesinden miitevellid degil
mi?”, “Vakia mevrid-i nasda ictihada mesag yoktur, fakat nassin varid
olmadigi mevkilerde érf ile amel nas ile amel gibi degil midir? Bazi fakihlere
gére nas érften miitevellid ise mevrid-i nasda da ictihada cevaz vardir. O halde
orfiin fikihtaki sahasi daha genislemis olur.” ve “Diinyevi islere ve ictimai
hayata taalluk eden naslarin hemen kaffesi orften denilemez mi?” gibi ikrar
ifade eden sorularla orfiin konumunu nassin konumuyla esdeger bir
pozisyona ¢ikartir. Ve bu hususu “Orf de nas gibi hakiki ve sarih bir surette

S Halim Sabit Sibay, “Orf-Mdmf -Ictimai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle-", Islam Mecmuast
1914-1918 (Say1:11) (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, 2019), 403.
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degil, fakat zimmi, mecazi bir itibarla ilahi bir mahiyeti haiz olmaz mi?”
sekilde dile getirir.”? Gokalp o6rfe bu sekilde ilahi bir vasif kazandirirken
Halim Sabit orfiin ilahi bir vasfa sahip oldugunu ¢ok daha acik bir sekilde ve
dogrudan ifade eder ve der ki: “Miikellefin fiillerine ait mukaddes hiikiimler
iki ilahi asla riicu ederler ki birincisi nas digeri orftiir.” Ayni minvalde o, orf
kaynakli kanunlarin ilahi bir vasfa sahip oldugunu ifade edercesine
soylemlerde bulunur ve der ki: “Cendb-1 Allah’in biri dlemgsiimul, digeri
mutekidlerince mer iki tiirlii kanunu vardir: 1) Hazret-i Allah’in cemaatler
icin mutd’ olmak iizere vaz’ ettigi kanun-1 hilkattir ki Kur’an-1 Kerim lisaninda
“orf” namiyla ydd olunmaktadir. Buna “ser’-i miicmel” adi da verilir. 2)
Emirler, nehiyler, beyanlar siiretinde nusiis vasitasiyla miitecellidir ki bu
“seriat” ndmi altinda ydd olunmaktadir. Bunun vahiy devrinde o zamanin
orflerine gdre viirid eden kismina da “ser-i mufassal” denilir.”® Konuyla ilgili
destekleyici yazi kaleme alan Mustafa Seref de hukukun ayirt edici
ozelliginin maddi cebir degil umumi ve tim kesimi kapsayan orf-i ictimat
oldugunu dile getirerek hukukun kaynaginin 6rf oldugunu vurgular.®

Gokalp ve Halim Sabit orfii yerlestirdikleri konumu desteklemek igin
miictehid imamlarin kullandiklar1 delil ve yontemler ile bazi spesifik
konulardaki goriisleri zikrederler. Bu minvalde Gokalp naslarda (Kur’an ve
Siinnet) bir meselenin ¢ziimii bulunmadifinda imam Malik'in Medine
ahalisinin amelini dikkate almasini orfiin epistemik degeri icin zikreder.
Benzer bir sekilde Ebu Hanife'nin istihsan metoduna atifta bulunarak “Ebu
Hanife Orfiin miistakil bir esas olarak nazara alinmas: liizumunu hissederek
istihsan kaidesini vaz etti.” diyerek istihsani sadece orf kaynakli bir yontem
olarak ifade eder. Bu acidan Izmirli ismail Hakkr'nin da mezkur anlayis
karsisinda kaleme aldigi yazilarinda belirttigi gibi istihsanin sadece orf
kaynakl bir yontem olmadig1 ve bunun isabetsiz bir yaklasim oldugu dile
getirilmelidir. Yine Gokalp icma delilinin 6rfiin bir tiir yansimasi oldugunu
“Fakihlerin icmdi1 milli suranin kararlart da Orfiin bir nevi tecellisidir.”
ifadesiyle dile getirir. Zikredilen hususlar1 daha detayli olarak Halim Sabit
de ele alir ve Medine ahalisinin amelini, istihsani, icmai, maslahat1 ve Ebu
Yusuf'un riba ile ilgili rivayetler hakkinda dile getirdigi orfe dayali nassin,

7 Gékalp, “Fikih ve thimdiyat”, 201-202; “[g:timai Usil-i Fikah”, Islam Mecmuast 1914-1918
(Sayr:3) (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 230-231; Kasif Hamdi Okur,
“Son dénem Osmanli diisiincesinde Fikih Alamindaki Tartisma ve Yaklasimlar”, Tiirkiye
Arastirmalar Literatiir Dergisi 12/23 (2014), 12-13.

8 Sibay, “Orf-Maruf -Ictimai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle-", Islam Mecmuast 1914-1918
(Sayi:11), 403; “Orf-Méruf -Igtimai Usil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle-", Islam Mecmuast
1914-1918 (Sayi:14) (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 475.

® Mustafa Seref, “Igtimai Usil-i Fikah Nasil Teessiir Eder?”, Islam Mecmuast 1914-1918 (Sayi:6)
(Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2019), 287.
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orfiin degismesiyle degisecegi seklindeki kaynak, yontem ve goriisleri orfiin
nas konumunda olduguna delil olarak zikreder. Orfle maslahat arasinda
iliski kurar ve “Her maruf maslahattir.” ifadesini kullanir. Sabit icma delilini
detayli ele alir ve icmanin senedinden bahseder. Klasik literatiirde icmanin
bir dayanaginin olmasi gerektigi ifade edilirken bu dayanagin kat’i olan
Kur’an ve siinnet verileriyle ihtilafli olmakla birlikte zanni olan haber-i
vahid, kiyas ve maslahat gibi deliller olabilecegi ifade edilir. Halim Sabit ise
icmanin senedinin siddetle kat'l hiikiimler, kat'i hiikiimler ve tahsini
hiikiimler seklinde oldugunu sdyler ve bunlar1 6rneklendirmeye calisir.
Kurban kesmek fiilini siddetle kat'f hiikiimler icin zikreder ve su ifadelerde
bulunur:

Mesela “Kurban kesmek” fiili gibi. Bu fiilde menfaat ve mazarrat suretinde
hissi bir sifat yoktur. Belki burada sirf manevi bir hiisn vardir ki hissin hatta
aklin fevkinde manevi bir dmilin eseridir: Miisliimanlik vicdani “Kurban
kesmek” fiilinin hiisniine kdildir. Iste burada ve buna benzer yerlerde icma
in’ikad ederse, usillice muteber ve iimmetce mutd‘ olan bir delil olur. Iste bu
usiilce muteber ve timmetge mutd‘ olan icmdin in’ikadinda ne senedin, ne de
hissin kat‘? bir tesirleri olmayip belki asil miiessirin Miisliimanlik vicdani
oldugu anlasiliyor, bu da orf’den baska bir sey degildir. Demek oluyor ki
siddetle kat'T hiikiimler’in iizerinde in’ikad eden icmdin asil dmili, fiile miisbet
veya menfi kiymet veren érf den ibarettir.1°

Boylelikle Halim Sabit icmada senetten daha ziyade 6rfiin etkin oldugunu
dile getirmistir. Benzer bir sekilde o, erkegin altin ve ipek kullanimini,
miellefe-i kuluba zekat verilmesi meselelerini icma iizerinden orf ile
temellendirmistir. Altin ve ipek kullanimindaki yasagin tamamen kalkmasa
da hafifletilebilecegi, miiellefe-i kuluba zekatin ilgili nassin indigi siirecte
maruf oldugunu ve halifeler ddneminde bunun maruf olmaktan ¢iktigini, bu
sebeple bu kesime zekat verilmeyecegi yoniinde icma olustugunu dile
getirir. Bununla birlikte nas ile érf arasinda nesh iligkisinin olamayacagini
da soyler. Yani miiellefe-i kuluba zekat vermekle ilgili hiitkmiin nesh
edilmedigini, uygulamadan kalktigini ifade eder.!!

Ictimai usul-i fikih anlayisinda teorinin merkezine orf yerlestirildikten
sonra Orfiin ne olduguna dair yazilar kaleme alinir. Gokalp 6rfii tarif etme
sadedinde orfiin benzer kavramlarla karistirildigini, bu sebeple dncelikle
orfiin ne olmadigini izah etmeye girisir. Bu baglamda orf ve adet arasindaki

0 Sibay, “Icmd -Icmd-1 Fukahd'mn Tarifi ve Izahlari-”, Islam Mecmuast 1914-1918 (Say1:23)
(Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2019), 601-602.

Y Sibay, “Orf-Maruf -Igtimai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle-", Islam Mecmuast 1914-1918
(Sayi:14), 476-471.
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iliskiyi ele alir ve bu iki kavram arasinda umum husus min vech oldugunu
soyler. Yani her adetin 6rf, her 6rfiinde adet olmadig, bazi adetlerin 6rf, bazi
orflerin ise adet olabilecegini ifade eder. Adeti orften ayirirken adetin
atalardan tevariis edilen bir unsur oldugunu ve her adetin 6rf olarak kabul
edilemeyecegini, ¢linkii nas tarafindan kabul goéren adetler olabildigi gibi
reddedilenin de oldugunu soyler. O, adetin makbul ve merdudunun oldugu
halde 6rfiin merdudunun olamayacagini, 6rfiin nas tarafindan kabul bulan
kaidelerden ibaret oldugunu dile getirir ve orfii “Nasca makbul ve merdud
olan kaideleri temyiz ve takdir etme melekesi” olarak tammlar. Orfii
tanimlama sadedin Halim Sabit de “6rf-maruf’ baslikl yazilar kalem alir ve
kék anlami, maruf orf arasindaki iliski gibi bircok husus hakkinda
degerlendirmelerde bulunur.12

Degerlendirme

Ictimai usul-i fikith anlayisinin merkezine 6rf yerlestirilmis ve orf
kaynakli bir fikih anlayisi ortaya konulmaya calisiimistir. Klasik fikih
usuliinde 6rfiin konumuna bakildiginda 6rf, deliller hiyerarsisinde bir bashk
olarak karsimiza g¢ikmamaktadir. Bu durum orfiin fikih usuliinde yeri
olmadigi anlaminda degildir. Orf diger delillerin icerisinde yer alan bir
unsur olmus, fer’l bir delil olarak yerini almistir. Bu agidan 6rfiin konumunu
belirginlestiren Ibn Abidin Nesru’l-‘arf isimli risalesinde bu delili ele
almistir. Wail Hallaq Ibn Abidin’in ilgili risalede sonug olarak érfii hukukun
kaynaklar listesine ekledigini, Kur'an ve Stnnet'in de icinde bulundugu
kaynaklarin verilerini sinirlandirma yetkisini orfe tanima basarisim
gosterdigini belirtmis,’3 bununla birlikte “Orf lehine hukuk sistemini
biitiintiyle kurban etmistir.”1* seklinde iddiali sdylemlerde bulunmustur.
Belki de ibn Abidin’in yaptig isi, orfiin deliller hiyerarsisinde yeri oldugu ve
epistemik degerini belirginlestirdigi seklinde insafli bir sekilde ifade etmek
daha dogru olacaktir. Klasik fikih usuliinde orf fer’l bir delil iken i¢timai
usul-i fikih anlayisinda asli ve ilahi bir konuma yerlestirilmistir.

Orf ve adet ifadeleri Klasik anlayista bir biri ile es anlamli kullanilirken
ictimai usul-i fikith anlayisinda bunlarin farkli kavramlar oldugu dile
getirilmistir. Orf literatiirde Nesefi'nin el-Mustasfa isimli eserinde
tanimlanmistir. Bu tanim su seklidedir: “Akil cihetinden nefislerde istikrar

2 Gokalp, “Orf Nedir? -I¢timai Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle-", Islam Mecmuast 1914-1918
(Sayt:10) (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2019), 378-379.

8 Wail B. Hallag, “Bir Osmanli Reform Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine Ibn Abidin”, gev.
Omer Faruk Ocakoglu, Usul Islam Arastirmalart 3 (2005), s. 187.

Y Hallag, “Orfve Hukuki Degisim Uzerine Ibn Abidin”, s. 188.
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bulan, selamet sahibi tabiatlarin kabulle karsiladigi her seye érf denir.”1> Bu
tanimin 6ziinli olusturan ifadeler erken dénemde Maturidi'nin tefsiri ve
Cessas'in Ahkamu’l-kur’dn’inda yer almaktadir. Maturidi A‘raf suresi 199.
ayetinde (o)) e (asels Gually el siall 33) yer alan orf ifadesini “insanin
yaratilisinin kendisine gésterdigi ve yapmasini talep ettigi sey” tarzinda
aciklamis, yaratilisin insandan talep ettigi seyin li¢ sekilde tezahiir edecegini
beyan etmistir. Tezahiir eden ii¢ seyden ikisinin kulun rabbi ile arasinda,
iclinciisiiniin de kulun kendisi ve diger insanlar arasinda oldugunu
belirtmistir. Maturidi o6rfiin kulun Rabbi ile olan iliski diizeyinin ilkinde,
yaratilisin insana Allah'in birligini gosterip tevhidi emrettigini, ikincisinde
ise Allah’in nimetlerini kullarina gésterip ona karsi siikretmeyi talep ettigini
ifade eder. Yaratilisin orfiin diger insanlarla olan iliskisinde gosterdigi sey
ise nefsi biitiin giizelliklere ve arzu edilen seylere tesvik etmesi ve her tiirli
kotiliikten alikoymasi seklindedir.® Cessas ise ayni ayet baglaminda
Maturidi'nin ifadelerine benzer agiklamalarda bulunur. O, “Orfii emret”
ifadesinde yer alan orf kelimesini ma‘rif olarak tefsir eder ve ma‘riifu da
akliselim sahiplerinin miinker kabul etmedigi, yapilmas1 akil cihetinden
giizel bulunan seyler olarak aciklar.l? Bu agiklamalar iizerine orf ve adet
ifadelerini farkli kavramlar olarak degerlendirmenin imkani {izerine
diistintilebilecegi sdylenebilir. Fakat bundan i¢gtimai usul-i fikih anlayisinda
orfe bicilen konum anlasilmamalidir. Buradaki kasit orf ile ilgili agiklamalar
dogrultusunda adet ile orfiin farkli kavramlar olarak konumlandirilmasinin
imkanidir.

Sonu¢ olarak I¢timai usul-i fikith anlayisinin ortaya atilmasindaki
nedenleri ve hedefleri su sekilde siralamak miimkiindiir.

-Ziya Gokalp ve arkadaslar i¢timai usul-i fikih teorisiyle fikith merkezli
bir toplum degil, toplum merkezli bir fikih anlayisi ortaya koymaya
calismiglardir.

-Bu minvalde 6rf merkezli bir usul anlayisi ortaya koymuslar ve bununla
[slam hukuku kaynakl, milli, taklitten uzak, ¢agdas bir hukuk sistemi
meydana getirmeye calismislardir.

% Muhammed Emin b. ‘Umer b. ‘Abdilaziz el-Huseyni Ibn Abidin, “Nesru’l-‘arf fi bindi ba ‘di’l-
ahkam ‘ale’l- ‘urf”, Mecmii ‘atu resaili Ibn ‘Abidin, thk. Muhammed el- ‘Azazi (Beyriit: Daru’l-
Kutubi’l- ‘[lmiyye(h), 2014), 2/154.

% Ebi Mansiir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Maturidi, Te vilatu ehli’s-sunne(h), thk.
Mecdi Baselliim (Beyriit: Daru’l-Kutubi’l- [Imiyye(h), 2005), 5/120-121.

Y Ahmed b. ‘Alf Ebii Bekr er-Razr el-Cessas, Ahkamu’l-kur’an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi
(Beyriit: Daru [hyai’t-Turdsi'l- ‘Arabi, 1405), 4/214.
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-Milli ve ¢agdas bir hukuk sistemi olusturmakla bu anlayis, devleti icinde
bulundugu buhrandan kurtarmanin bir recgetesi olarak kurgulanmis ve
hukuki alandaki krizler i¢in ¢6ziim liretmenin yolu olarak sunulmustur.

-Ictimai usul-i fikih anlayisi ile seriat- hukuk ayrimi yapmanin teorisi
kurulmaya calisilmistir. Halim Sabit’in 2.cilt 18. sayida kaleme aldig1 icma
makalesi bu hususu agik¢a ortaya koymustur. Kabaca bu yazida icma ehlini,
velayet-i diniyyeyi haiz olanlar ve velayet-i hukukiyyeyi haiz olanlar diye
zikrederek g tiirli icma oldugunu, bunlarin migtehitlerin, miictehitlerin
haleflerinin ve elh-i hal ve akdin icmasi oldugunu, hukukgularin ise ehl-i hal
ve akdin icerinde yer aldigini séylemistir. Boylelikle hukuke¢ularin meydana
getirecegi kanunlar1 icma ile iliskilendirmistir. Nitekim bu anlayisa gore
icma da orfin bir tecellisidir.
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IN THE CONTEXT OF THE VERSES 155-157 OF SURAT AL-BAQARA
THE ATTITUDE OF THE BELIEVER IN THE FACE OF TESTS

ABSTRACT

In the Qur'an, it is informed that people will be tested in this world,
and what is expected from them in the face of difficult situations such as
troubles, calamities, disasters and diseases are described. As it is known,
some of these descriptions are about believers. In verses 155-157 of Surat
al-Baqara, believers are informed that they will be tested with fear,
hunger, loss of wealth and lives, and decrease in their fruits and crops.
And it is a fact that throughout history, at all times and places, people
have been constantly tested on similar issues. As a matter of fact, in the
time period we are in, as the world humanity, we have been faced with
the coronavirus (COVID19) epidemic. With the global epidemic,
humanity has deeply felt many difficulties and fears such as disease,
suffering, death, loss of loved ones, loneliness, desolation, loss of work and
money, interruption of agriculture and other productions, inability to
reach food and beverages and therefore starvation. Although these
emerge in accordance with the principle of causality, they are essentially
a test that Allah has sent to people. Although the Qur'an and especially
these verses we are talking about are primarily guiding, comforting and
good news for the Prophet and his Companions, they essentially inform
all believers how they should behave when they are subjected to such
tests.

In the verses, two attitudes that believers should adopt in the face of
tests are given place: patience and istircd. Patience, all kinds of disasters,
calamities, difficulties and losses during the rest of the individual by his
own will, resistance, and the result is a tendency to wait. However,
patience is an analytical process with emotional, psychological and
cognitive dimensions. It should be known that patience is not a passive
waiting for the result in the face of tests, but rather an active behavior
that includes resistance and effort. Istircd can be understood as the
expression of the patience of the believer through language. That is,



when a believer is faced with calamities, he should know that they only
hit him by Allah's leave and he should surrender to Allah with his tongue
and heart by making istirca that is by reading the part of 156th verse of
Surat al-Baqara "jﬁ-}U 40l L5 4 L. We certainly belong to Allah
and we will return to him without a doubt.” The first part of the sentence
is to acknowledge tawhid and the awareness that man's entire existence
belongs to Allah. In the second part, the servant confesses that he will
definitely be resurrected after he dies. A person who is conscious of being
resurrected and brought to account after death thus consents to every
decree from Allah. In situations where he needs to make an effort, he does
not lack his effort; but in matters that he cannot change, he relies on his
Lord with acumen, with absolute submission and expects his reward from
him, without rebelling.

In this study, firstly, information about the test is given and then
verses 155, 156 and 157 of Surat al-Baqara are interpreted. Next, the
nature of patience and istircd, which are among the attitudes that
believers are expected to show during the tests and which are especially
emphasized in these verses, are presented within the framework of the
relevant subjects and concepts.

Keywords: Tafsir, Surat al-Baqara, Test, Istircd, Patience

Giris

Yiice Allah “Insanlar ‘iman ettik’ demekle, imtihan edilmeden
birakilacaklarint mi saniyorlar? Andolsun ki biz onlardan éncekileri de
sinamistik..”  buyurarak insanlarin yalnizca iman etmeleri ile
kalmayacaklarim1 muhakkak imtihanlara tabi tutulacaklarimi haber
vermektedir. Bash basina kendisi bir imtihan konusu olan iman, insanin
Allah’a karsi sorumlulugunu, kendi irade ve tercihlerini ilgilendiren bir
sinav olarak kabul edilebilir. Zira insan kendi akl iradesi ile bu imtihanda
basarih olur yahut kaybeder. imanimin ardindan Allah’in miiminlere
emrettigi yahut onlar yasakladigi hususlar karsisinda da insan siirekli bir
sinavdadir. Tiim bunlarin yani sira beser, dogdugu andan itibaren pek ¢ok
diinyevi sikint1 ile de karsi karsiya kalmaktadir. Bu imtihanlarin bir kismi
bireyin kendi fiillerinin bir neticesi olarak ortaya ¢cikmakta diger bir kismi
ise kisinin istegi ve iradesi disinda basina gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
insanin basina gelebilecek bu tiir imtihanlar haber verilmekte? ve bu
sinavlar karsisinda kendisinden nasil bir tutum beklendigi de zaman zaman

“el-Ankebiit 29/2-3.
2 BK. el-Bakara 2/155; Al-i Imran 3/186; el-Maide 5/48; el-Enbiya 21/35; el-Hac 22/53 vd.
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tasvir edilmektedir.? Miiminlerden, imanlarinin bir geregi olarak
karsilastiklar1 her ¢esit imtihan durumunda Allah’a yakinlagmalari, ondan
yardim istemeleri, ona teslim olmalari, sabir ve tevekkiil gdstermeleri
beklenmektedir.#

Tarih boyunca, her zaman ve mekanda insanlarin benzer konularda
siirekli olarak sinandiklar1 bilinen bir hakikattir. Nitekim icinde
bulundugumuz zaman diliminde tiim diinya insanlig1 olarak Koronaviriis
(COVID-19) salgini ile karsi karsiya kalmis bulunmaktayiz. Bu kiiresel salgin
ile birlikte insanlik hastalik, ac1 ¢ekme, o6liim, sevdiklerini kaybetme,
yalnzlik, kimsesizlik, is ve para kaybi, tarimin ve diger liretimlerin sekteye
ugramasl, yiyecek-iceceklere ulasamama ve dolayisiyla a¢ kalma gibi pek
cok zorluk ve korkuyu derinden hissetmistir. Bunlar nedensellik ilkesine
uygun olarak ortaya cikmakla birlikte 6ziinde Allah Tedld'nin insanlara
gondermis oldugu birer imtihandir. Bu tiir sikint1 ve korkularla diinya hayati
devam ettigi siirece karsilasmamiz kaginilmazdir. Kur’an-1 Kerim ve bilhassa
konu edindigimiz bu ayetler® -6zelde Hz. Peygamber ve ashabina bir yol
gosterme, teselli ve miijde olsa da- esasinda tiim miiminlere, bdylesi
sinavlara tabi tutulduklarinda nasil bir tavir takinmalar1 gerektigini haber
vermektedir. Buna gére miimin bir birey musibetlere diicar oldugunda
bunlarin ancak Allah’in izniyle kendisine isabet ettigini bilmeli, istirca®
ederek hem dili hem de kalbiyle Allah’a teslim olmalidir. Bu tavir elbette
sabri da beraberinde gerektirmektedir. Devaminda ise Allah Teala, sabredip
kendisine teslim olanlar1 salat ve rahmetiyle miijdelemektedir. Ayetler
mealen soyledir: “Andolsun ki sizi biraz korku, acglk, mallardan,
canlarinizdan ve mahsullerden eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabredenleri
miijdele! Onlar, kendilerine bir musibet geldiginde “Muhakkak biz Allah’a aitiz
ve muhakkak ona dénecegiz.” derler. Iste Rablerinin évgtileri, liitfu ve rahmeti
bu kimseler icindir. Ve onlar dogru yola ulasmis olanlardir.””

Insanin basina gelen ve ona sikinty, {iziintii veren her sey musibet olarak
kabul edilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber, “..Miimine eziyet, sikinti veren
her sey onun igin musibettir.” buyurmustur.8 Musibetler bizzat kendileri

3 Bk. Al-i Imran 3/165; Nisd 4/78; Kehf 18/32-44; Hac 22/11; Rim 30/33; Fecr 89/15-16 vd.

4 Bk. el-Bakara 2/45, 153, 177; Al-i Imran 3/200; el-Mdide 5/11; el-Enfal 8/2 vd.

® el-Bakara 2/155-157.

8 Istircd, kendisine bir musibet isabet eden miiminin Bakara 2/156. ayetin “...Muhakkak biz Allah’a
aitiz ve gtiphesiz ona donecegiz.” kismini okumak suretiyle dili ve kalbiyle Allah’a teslim olmasini
ifade etmektedir. bk. Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiu I-beydn, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(b.y.: Daru Hicr, 1422/2001), 2/705-706,; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, thk.
Safvan Adnan Davudi (Dimesk, Beyrut: Daru’l-Kalem, Daru’s-S amiyye, 1412), 343.

" el-Bakara 2/255-257.

8 Bk. Ebii Dévid Siileymdn b. el-Es ‘as b. Ishdk es-Sicistani, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut:
Miiessesetii 'r-Risdle, 1408), 297, Ebii’l-Kdsim Siileymdn b. Ahmed b. Eyyib et-Taberdni, el-
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imtihan oldugu gibi asil imtihan kisinin kendisine sikint1 veren bir durumla
karsilastiginda nasil bir tutum sergileyecegidir. Zira insan olumsuzluklar
karsisinda isyan edip neden béyle bir musibetle karsilastigini sorgulayabilir
yahut onu goérmezden gelebilir ya da musibet karsisinda temkini elden
birakmadan onun neticede Allah tarafindan halk edildiginin farkinda olarak
ortadan kalkmasi i¢in sabir ve gayret gosterebilir. Cozemeyecegi
durumlarda da diinyanin bir imtihan yeri oldugunu unutmayarak basina
gelen sikintinin miikafatini Allah’tan umarak ona dayanmalidir. Bakara
Suresi 155-157. ayetler tim bu hususlarda veciz ifadelerle kapsamli bir
manay1 ihtiva etmektedir. Bu sebeple bu calismada 6ncelikle Bakara Suresi
155-157. ayetler esas alinarak imtihan kavrami iizerinde durulacak,
ardindan ayetlerin tefsirine yer verilecektir. Daha sonra ise imtihana tabi
tutulan miminlerden beklenen tavirlardan olup bu ayetlerde o6zellikle
vurgulanan istircd ve sabir hasletlerinin mahiyeti ortaya konulacaktir.

1. imtihan ve ibtila Kavramlar

Konumuz olan Bakara Suresi 155. ayette Arapg¢a bir kelime olan
“imtihan” bizzat yer almamakla birlikte dilimizde yaygin kullanimi
olmasindan otiirii ¢calismamizin bashiginda bu kehmeyl kullanmayl uygun
gordiik. Ancak ayette s3IV e i &PJU Gl G oy Rl
n Sod seklinde imtihan ile aymi anlami ifade eden " JW" lafz1 yer
almaktadir. Bu nedenle ¢alismamizin bu kisminda ayni anlami karsilayan ve
Kur’an’da kullanimlar1 bulunan bu iki kelimeyi ele alacagiz.

Tirkcede “sinav, direnme, dayanma gerektiren ve neticesinde kisiye
tecriibe kazandiran bir durum” anlamlarini ifade etmek tlizere yaygin bir
kullanimi bulunan imtihan Arapga "o=<" kokiinden tiiremistir.10 Kelime
“deneme, stnama, test etme;1! kisiye bela ve sikintinin ugramasit” anlamlarina
gelmektedir.!? Kelimenin Arap dilindeki karsiliklari olarak ¢33 ve LY
lafizlarinin 6ne ¢ikarildig1 goriilmektedir.’® Kur’an-1 Kerim’de ise imtihan

Mu ‘cemii'l-kebir, thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994),
8/203; Ebii’l-Kdsim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut:
Ddru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1/207; Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-
Kurtubi, el-Cami* li ahkami’l-Kur’an, thk. Ibrahim Atfeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi I-Misriyye,
1964), 2/175.

® Giincel Tiirkge Sozliik, “Imtihan” (Erisim 20 Mayis 2021).

0 Ahmed Ibn Faris b. Zekeriyya, Mucemii Mekdyiysi’l-Liiga, Thk. Abdiisselim Muhammed Hariin
(B.y.: Ddru’l-Fikr, 1979), 1/293; Isfahdni, Miifieddt, 762, Ebii’l-Fazl Cemdliiddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali Ibn Manzir, Lisénii’I-Arab (Beyrut: Ddru Sadir, 1414), 13/401.

Y [bn Faris, Mu ‘cemii mekdyiysi’l-liga, 1/293.

12 Ebu Bekr Muhammed b. Hasan Ibn Diireyd, Cemheretii I-liiga, thk. Remzi Miinir Ba ‘Ibeki (Beyrut:
Daru’l-Ilm li’l-Melayiyn, 1987), 1/572.

B [bn Faris, Mu ‘cemii mekdyiysi 'I-liiga, 1/293; Ibn Manziir, Lisanii’I-Arab, 13/401.
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lafz1 iki ayette zikredilmektedir.!4 Imtihan lafzinin daha ¢ok ilahi bir
sinamayi ifade etmek iizere kullanildig1 belirtilmektedir. Buna goére insan
hayir ile de ser ile de imtihan edilebilir. Hayir ile imtihan onun siikriiniin, ser
ile imtihan da sabrinin sinanmasidir.15

Kelimenin Tiirkcedeki kullanimlarinda goriilmektedir ki imtihan
kavrami daha c¢ok insanin karsisina ¢ikan manevi zorluklar: veya giiciiniin
yetmeyecegi derecedeki sikinti ve felaketleri ifade etmek iizere
kullanilmaktadir. Nitekim ayni zamanda tasavvufi bir terim olarak da
literatiiriimiize yerlesen bu kelime “Allah’in kullarini denemek maksadiyla
birtakim musibetlerle, belalarla karsi karsiya birakmas1” olarak tarif
edilmektedir.16

"ol -3 fiili kéki “sinadi-siniyor” manasindadir ve “denemek” anlamina
gelen ")»" ve “sinava tabi tutmak” anlamindaki "oaiel" fiilleri ile ayni
manayi ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Kelimenin isim hali "+>"dir.
"4 lafz1 ise “bela ile sinanmak, imtihan olunmak” anlamlarina gelir.1?
Hayirla imtihana "#33" serle imtihana "&¢34" denilmesinin uygun olacagina
dair bir yaklasim bulunmakla birlikte!® Kur’ani kullanimda kelimenin iyi
veya kétii her tiirlii sisnanmay kastettigi anlasilmaktadir.?® Oziinde sinamak,
denemek anlamlarini barindiran ">%" lafzinin Arap dilinde es anlamlisi olan
bir diger lafiz da "_&a1"dir. Ve bu kelime de “test etmek, sinamak, denemek”
anlamlarina gelmektedir.20 Goriildiigii tizere imtihan ve ibtila birbirlerinin
yerine sik¢a kullanilan ve biri digerini tanimlayan lafizlardir. Bununla
birlikte Kur’an-1 Kerim’de insanlarin ¢esitli vesilelerle imtihan olunacaklari
daha ¢ok ibtila ile ifade edilmektedir.2!

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin siirekli olarak sinanacaklari haber verildigi
gibi nelerle imtihan edilecekleri de yer yer bildirilmektedir. Buna gore
insanlar korku, aglik, fakirlik, canin ve malin zarara ugramasy?? iyilik ve
kotiilik,23 stikiir ve nankorliik,?4 nimetler, nimetlerin artmasi veya

' el-Hucurdt 49/3; el-Miimtehine 60/10.

S Bk. Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayiysi’l-liiga, 1/293.

8 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalct Yaymevi, 2005), 185.

Y Muhammed b. Ahmed b. Ebii Mansir el-Ezheri, Tehzibii ‘I-liiga, Thk. Muhammed Avz Mur ‘b
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirdsi I-Arabi, 2001), 15/280.

'8 Jbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 14/84.

9 gl-A raf 7/168; el-Enbiyd 21/35. Ayrica bk. Ezheri, Tehzibii’l-liiga, 15/280-281; Ibn Faris,
Mu ‘cemii mekdyiysi’l-liiga, 1/293.

2 [smail b. Hammdad el-Cevheri, es-Sthah, Thk. Ahmed Abdiilgafiir Attdr (Beyrut: Déru’l-Ilm 1i’l-
meldyiyn, 1987), 6/2285, Ibn Manziir, Lisdanii’l-Arab, 14/84.

2 Bk. Muhammed Fudd Abdiilbdki, el-Mu cemii’l-miifehres (Kahire: Ddru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1364), 135-136.

2 el-Bakara 2/155; Al-i Imrdn 3/186.

2 el-A vaf 7/168

2 en-Neml 27/40
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eksiltilmesi,2> goriip duyduklar,26 isledikleri ameller,??” diismanhk ve
savaglar,28 birbirlerine olan istiinliikleri,?? seytan,3 emirler,3! yeryiiziiniin
guzellikleri,3? sevdiklerinin 6liimii33 ve daha bir¢ok konuda imtihan
edilmektedirler. Kur’dn-1 Kerim’'de ayrica peygamberlerin yasadiklar
zorluklar ve tabi tutulduklari imtihanlar da haber verilmektedir.34

2. Bakara Suresi 155-157. Ayetlerin Tefsiri

Bakara Suresi 155-157. ayetlerin nazil oldugu ortamda miiminler
Mekke’den Medine’ye yeni hicret etmis ve Mekkeli miisriklerin
eziyetlerinden biiylik 6l¢iide kurtulmuslardi. Ancak endiseleri, korkulari
tamamen kaybolmus degildi. Zira yeni bir yurt edinmek yeni vatanlarina
alismanin sikintilart mevcuttu. Bundan da o6nemlisi hicret sirasinda
mallarini, varliklarini, sevdiklerini geride birakmislardi. Ayrica Medine’deki
ilk zamanlarda savaslarla kars1 karsiya kalmislardi. Her ne kadar Ensar ile
kardeslik tesis edilmis, varliklar paylasilmis olsa da miiminler arasinda
yokluk, aclik gibi sikintilar mevcuttu. Bunun yaninda savaslar, ¢atismalar
esnasinda da mal ve can kaybina ugramaktaydilar. Anlasilacagi tlizere
ayetlerin indirilisi Miisliimanlarin sikintilarinin siddetli oldugu bir zamanda
idi.3% Dolayisiyla Bakara Suresi 155. ayet ve sonrasindaki hususlar éncelikle
Hz. Peygamber ve ashabinin karsilastiklar1 imtihanlara isaret edip onlari
mijjdeliyor olsa da hitap tiim zamanlar1 ve iman eden herkesi
kapsamaktadir. Zira Allah Teala o zaman miiminleri tim bu sikintilarla
denedigi gibi tiim zamanlarda diledigi sekilde imtihan edecektir.3¢ Ayet
soyledir:

"o el 5255 S a5 i 151 e s a5 3R Com gy SESE

% BK. el-Bakara 2/155; Al-i Imréan 3/186; el-Maide 5/48, 94, el-A ‘raf 7/168; en-Neml 27/40.

% [nsan 76/2.

7 Yinus 10/30; Hid 11/7

% 4l-i Imran 3/152; el-Ahzab 33/11; Muhammed 47/4.

2 g|-En %m 6/165; en-Nahl 16/92; ed-Duhdn 44/33.

% gl-Hac 22/53.

% g]-Bakara 2/249.

% g|-Kehf 18/7.

% el-Bakara 2/155; Al-i Imrdn 3/186; el-Enbiyd 21/35.

3 Bk. el-Bakara 2/124; el-Enbiyd 21/83, 84, en-Neml 27/40; es-Saffat 37/102-106; Sad 38/41, 42, 44
vd.

® Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: DIB Yaynlari, 2014),
1/241.

3 Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/703; Ebi Muhammed Abdurrahmdn b. Muhammed b. Idris Ibn Ebii
Hdtim er-Razi, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Esad Muhammed Tayyib (Suud: Mektebetii Nezzdar
Mustafa el-Bdz, 1419), 1/263; Ebiissuiid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim (Beyrut: Ddru Ihydi’t-
Tiirdsi’l-Arabi, ts.), 1/180.
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“Andolsun ki sizi biraz korku, a¢lik, mallardan, canlardan ve mahsullerden
eksiltmekle imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele”.37

Ayet e&;lul ifadesi ile baglamaktadir. Yukarida izah etmeye ¢alistigimiz
iizere Kur'an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte ¢cok yerde zikredilen bu kelime
sozliiklerde imtihan ve ihtibar lafizlar ile karsilik bulmaktadir. Bu g lafiz
birbirinin yerine Kkullanilmakta ve “denemek, sinamak, test etmek”
anlamlarina gelmektedirler. Tefsirlerde de eS-UM ifadesine ittifakla “sizi
imtihan ederiz, sinariz, sinava tabi tutariz” seklinde anlamlar verildigi
gorilmektedir.38

Ayette Allah Teala insanlara mutlaka imtihanlara tabi tutulacaklarini
pesinen haber vermektedir. Tipki daha dncekilerin imtihan edildigi gibi3®
Hz. Peygamber ve ashdbi da imtihan edilmekte; daha sonra gelenlerin de
muhakkak sinanacagi, bu diinyanin bir imtihan yurdu oldugu ilan
edilmektedir.#® Miifessirler ayrica burada miiminlere cesitli musibetlerle
sinanacaklarinin haber verilmesini onlarin Allah’a itaat mi isyan mi
edeceklerini 6l¢cmek maksadiyla oldugunu vurgulamaktadirlar.#! Daha 6nce
de degindigimiz gibi musibetler bizzat kendileri birer imtihan olmakla
birlikte musibetler karsisinda miiminin nasil davranacagi da imtihandir.

Ayetin devaminda ne tiir konularda sinanacaklari miiminlere haber
verilmektedir. Bunlardan ilki “korku” olarak zikredilmektedir. Ayette
mutlak olarak yer alan "<l (korku) miifessirler tarafindan ¢ogunlukla
“diisman korkusu” olarak tevil edilmektedir#? ve bu gériis ibn Abbas’a (6.
68/687-88) dayandirilmaktadir.4® Benzer bir sekilde korkunun savas, cihad
korkusu olabilecegi de ifade edilmektedir.#* Ayrica kulun fiillerine
dayanmayan ancak bireyin basina gelme ihtimali her zaman bulunan
bogulma, yanma, yildirim ve benzeri afetlere tutulma korkulari da buradaki

% el-Bakara 2/155.

38 Bk. Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/703; Ibn Ebit Hétim, Tefsir, 1/263; Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim
es-Sa ‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebu Muhammed b. Astir (Beyrut: Ddru
Ihyai’t-Tiirdsi'I-Arabi, 2002), 2/22; Ebii’\-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Mdverdi,
en-Niiket ve’l-uyiin, thk. Ibn Abdiilmaksiid (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, ts.), 1/209; Ebii’l-
Fidd’ Imddiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’'l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (b.y.: Ddru Tayyibe, 1999), 1/467.

% el-Ankebiit 29/2-3.

 Taberi, Camiu’l-beydn, 2/703; Ibn Ebii Hatim, Tefsir, 1/263.

" Zemahgeri, el-Kessaf, 1/207.

42 Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/704, Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, el-Veciz, thk.
Safvan Adndn Daviidi (Dimesk, Beyrut: Daru’l-Kalem, Ddru’s-Samiyye, 1415), 1/140; Fahriiddin
Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rdzi, Mefitihu’l-gayb, (Beyrut: Ddru IThyai’t-Tiirdsi I-Arabi,
1420), 4/130.

* Sa Jebi, el-Kesf, 2/22.

“* Muhammed b. Muhammed Ebii Manstir el-Maturidi, Te vilatii Ehl-i’s-Siinne, thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi ’I-1Imiyye, 2005), 1/598.
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korkunun kapsamina girmektedir.*> Ayet-i kerimede "gjg"' (achik) da
mutlak olarak zikredilmektedir. Buradan anlasilan sebebi ne olursa olsun
a¢ligin bash basina bir imtihan olmasidir. Bununla birlikte kaynaklarimizda
-ayetin niizul ortami ve zamani da goz oniinde bulundurularak- cihadlar
sebebiyle veya fakirlik, kitlik, kuraklik, topragin azalmasi, verimsizlesmesi,
pahalilik gibi nedenlerle aghigin bas gosterebilecegi ifade edilmektedir.46
Sebebi muhtelif olmakla birlikte ag¢lik korkunun hemen ardindan
zikredilmektedir ve en siddetli imtihanlardan biri oldugu asikardir.

Korku ve ag¢higin ardindan insanin ii¢ seyin eksikligiyle smanacagi
bildirilmektedir. Bunlardan ilki mallarin eksiltilmesidir. Bireyin sahip
oldugu mallar, varliklar birtakim sebeplerle eksilir hatta yok olabilir. Malin
eksilme veya yok olmasina pek cok sey vesile olabilir. Genellikle savaslar,
cihad,*’ iflas,*8 hayvanlarin telef olmasy,*® su baskini, verimsiz, ¢orak
toprakta niifusun ve ihtiya¢larin artmasi®® gibi durumlarin neticesinde mal
miilk zarara ugrayabilir. Yine canlardan, nefislerden eksiltilmek de savas,
cihad gibi insan eli ile gerceklesen sebepler yahut hastalik, yashlik ve
benzeri vesilelerle bireyin ailesinden, dostlarindan, sevdiklerinden
bazilarimin vefatiyla sayilarinin azalmasim ifade etmektedir. “Uriinlerden,
mahsullerden eksiltmek” olarak terciime edilen "<\ 52" lafzi ise tefsirlerde
meyveler, ekinler,5! hurma,52 yasam icin gerekli olan ihtiyaclar,>? bitkiler,5*
ile tevil edilmektedir. Ttim bu ifadeler neticede ortak bir seye yani insanin
yasamil boyunca karnimi doyurmak, gecimini saglamak icin yetistirmek
zorunda oldugu her tiirli mahsule isaret etmektedir. Bu irtnlerin yok
olmasi su baskinlari, kuraklik, topraklarin ¢oraklasmasi veya topraklarin
boliinmek suretiyle liretime elverissiz hale gelmesi gibi bazilar1 insan
ameline dayanan bazilari ise insanin giicii ve iradesi disinda kalan birtakim
sebeplerden kaynaklanabilir.55 Ve bu durum birey ve toplum i¢in son derece
zor bir imtihandir. Bunlarin yaninda bu ifade ile insan émriiniin meyveleri
olarak kabul edilen evlat ve torunlarin vefatinin kastedildigine dair bir
yaklasim da mevcuttur.56

* Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/130.

® Taberi, Camiu’l-beydn, 2/704; Maturidi, Te vilat, 1/598; Razi, Mefitihu I-gayb, 4/131-132.
T Taberi, Camiu’l-beydn, 2/704; Maturidi, Te vilat, 1/598.

8 Sa Jebi, el-Kegf. 2/22; Ibn Kesir, Tefsir, 1/467.

® Vahidi, el-Veciz, 1/140.

0 Maverdi, en-Niiket, 1/210; Rdzi, Mefitihu’l-gayb, 4/131-132.

5! Taberi, Camiu’l-beydn, 2/704; Maturidi, Te vildt, 1/598.

52 [bn Ebii Hatim, Tefsir, 1/264.

5% Sa lebi, el-Kesf, 2/22.

5 Maverdi, en-Niiket, 1/210.

5 Taberi, Céamiu ‘I-beydn, 2/704; Maturidi, Te vilat, 1/598; Ibn Kesir, Te efsir, 1/467.
58 Vahidi, el-Veciz, 1/140.
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Oliim, beser icin asla kacamayacag bir son olsa da birey daima kendi
6limiinden ve elbette sevdiklerinin 6liimiiyle onlardan ayr1 kalmaktan
korkmaktadir. Bu insanin elinde olan veya engelleyebilecegi bir duygu
durumu degildir. Ayni sekilde mallarinin eksilmesinden, fakirlige
diismekten, topraginin verimsizligi, az iriin elde etme, kithk, kuraklik
sebebiyle mahsullerinin azalmasindan da siirekli olarak endise
duymaktadir. Zira bu azalmalar a¢ligl da beraberinde getirmektedir. Netice
itibariyle tiim bu sinavlar birbiriyle i¢ ice gecmekte ve insan diinya
hayatinin her aninda ve her ortamda musibetlerle karsi Kkarsiya
bulunmaktadir. Ayette imtihanlarin siralanmasindan hemen oénce "e "
ifadesi gelmektedir. Burada “sey” lafz1 ile iki hususun kastedildigi
diisiiniilmektedir. Buna gore bu lafizla Allah Teala zikrettigi tim bu ve
benzeri imtihanlarin, hatta daha siddetlilerinin her insanin az veya ¢ok
basina gelecegine isaret etmekteS? veya Allah Teala bu zamirle zikrettigi bu
musibetler disinda baska imtihanlarinda diinya hayatinda var oldugunu
belirtmektedir.58

Bu zorluk ve sikintilarin tamami Allah tarafindan kullari i¢in tayin edilen
birer sinavdir. Bu sinavlar ile Allah Teala imaninda sadik olan, hakiki iman
sahipleri ile miinafiklari, yalancilar1 birbirinden ayiracaktir.5® Zira bu
musibetler karsisinda insan aymi zamanda sabir ve isyan, sikiir ve
nankorlik ile simanmaktadir. Bakara Suresi 155. ayette insanlara
imtihanlarin hatirlatilmasi, baslarina gelen musibetlerde yas tutmasinlar,
isyan edip giinaha dalmasinlar diye bir 6giit ve uyaridir. Ayrica bu ayette
ylice Allah bu diinyanin ve onun ziynetlerinin fani olduguna isaret
etmektedir. insan icin giizel olan sihhat, saglik, zenginlik, bolluk, evlat nasil
var ise savas, hastalik, 6lim, fakirlik, aclik da gercektir ve her an bireye
isabet edebilir.6® Giizelliklerin zidd: ile kaim oldugunu ve birinin bitip
digerinin baslayabileceginin farkinda olan insan duygu, diisiince ve amelini
bu dogrultuda dizayn eder. Hosuna giden nimetler igerisindeyken sevinir;
zor ve uziicli hallerle karsilastifinda da bunlarin da kendisi i¢in yaratilmis
oldugunu bilir ve sabir ile o halin kendisinden giderilmesi i¢in ¢caba gosterir.

Bu ayet-i kerimede sabirdan dogrudan bahsedilmemektedir. Ancak ayet
“Sabredenleri miijdele!” ifadesiyle son bulmaktadir. Anlasilmaktadir ki her
ne imtihanla sinanmis olursa olsun sabreden miiminler miijdeye nail
olacaktir. Allah Teala burada dncelikle Hz. Peygamber ve ashabina, ardindan

S [bn Ebii Hitim, Tefsir, 1/264; Zemahseri, el-Kessdf, 1/207.
58 Maturidi, Te vildt, 1/597.

% Taberi, Céamiu ‘I-beydn, 2/704.

8 Maturidi, Te vildt, 1/597.
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da onlar1 takip eden miiminlere sabrin neticesinde miikafatin oldugunu
haber vermektedir. Zira insan sabrin giizel bir neticesinin oldugundan emin
olmadan sabretmeyecektir. Bu sebeple Allah her ¢esit felaket ve sikintiy
kendilerine verebilecegi miiminleri sabrettikleri takdirde ulasacaklar
miikafat ile miijdelemektedir.6!

Burada sabredenlerin ne ile mijdelendigi hakkinda mubhtelif goriisler
bulunmaktadir. Bazilarina goére buradaki miijde ayetin indigi ortamda
zorluklara, sikintilara sabreden, Hicretten dnce ve sonra aglik, korku, mal ve
can kaybi gibi ¢ok sayida zorluga diigar olan ashaba verilmistir. Buna gore
tim bunlara sabredip direng¢ gosterdikleri takdirde Allah Teala onlara
rahatligi, bollugu, vatanlarinda giivenle yasamayi nasip edecektir.? Bir
baska diisiinceye gore burada hitap tiim iman edenleredir ve miiminler,
imtihanlara sabir gosterdikleri takdirde cenneti hak edecek olmakla
miijjdelenmektedirler.63 Yaygin olan kanaat ise buradaki miijdenin Bakara
Suresi 157. ayette haber verilen Allah’in rahmeti ve magfireti oldugudur.*

Bakara Suresi 156. ayette sabredip miijdeye nail olanlar su sekilde
nitelenmektedirler:

R z &
"Gk 43 Uy 4y Ul 158 Qad 2l 13 Gl

“Onlar, kendilerine bir musibet geldiginde “Muhakkak biz Allah’a aitiz ve
muhakkak ona dénecegiz.” derler.”

Burada oncelikle musibeti izah etmek gerekmektedir. Bir 6nceki ayette
insanlarin kendileri ile sinanacaklarinin haber verildigi korku, aclik,
yoksulluk, eksiklik gibi hususlarin bu ayette de musibet lafz1 ile karsilandig1
gorilmektedir. “inmek, okun hedefini kastetmis bir sekilde diimdiiz
firlamasi, yoniini sasirmamasl, yagmur”’¢> gibi anlamlara gelen <l
kokiinden tiireyen musibet 6ziinde atma fiili ile alakali olmasina ragmen
zaman icerisinde “dert, felaket, sikinti, bela, agir kayip, 6lim” gibi hususlar
ifade etmek tlzere kullanilir olmustur.6¢ Ciircani (6. 816/1413) musibeti
“6liim ve benzeri hususlarda oldugu gibi tabiatla uyumlu olmayan gsey”

1 Ebii Ishdk Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccdc, Medni’l-Kur’an, thk. Abdiilcelil Abdiih Selebi
(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988), 1/231.

%2 Ebii Muhammed Sehl b. Abdillh b. Yinus b. Isd b. Abdillah b. Refi* et-Tiisteri, Tefsiru t-Tiisteri,
thk. Muhammed Bdsil Uyin es-Sid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-1Imiyye, 1423), 1/32.

8 [bn Ebii Hitim, Tefsir, 1/264; Vahidi, el-Veciz, 1/140.

 Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/706-707,; Madturidi, Te'vildt, 1/600; Ebii’l-Leys Imdmii’l-hiida Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibréhim es-Semerkandi; Bahru’l-uliim (b.y.: yy., ts.), 1/106, Vihidi, el-
Veciz, 1/140; Ebii Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahmén Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-
Muharrerii’l-veciz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi’I-1Imiyye,
1422), 1/228.

8 Ezheri, Tehzibii’l-liiga, 12/177; Cevheri, es-Sthdh, 1/164-165.

66 Isfahdni, Miifredat, 495; Cevheri, es-Sthah, 1/53; Ibn Faris, Mu ‘cemii mekayiysi’l-liiga, 2/390.
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seklinde tarif etmektedir.6? Allah Rastlii’'nden nakledilen bir hadis-i serifte
de musibet su sekilde tarif edilmektedir: “Rastilullah’in (ayakkabisinin) bagi
koptu ve o istircdda bulundu. Bunun iizerine yanindakiler dedi ki: Bu bir
musibet midir ya Ras(lullah? Allah Ras{li séyle buyurdu: Miiminin basina
gelen ve onun hoslanmadigi sey musibettir.”68

Sabreden kimselerin bir o6zelligi kendilerini lizen, sikinti veren, zor
durumda birakan felaketler, zorluklar, afetler, agir kayiplar baslarina geldigi
zaman "Jsials 4 U5 4 U )" “Muhakkak biz Allah’a aitiz ve kuskusuz ona
dénecegiz” demeleridir. Gelenegimizde genellikle bir kimsenin vefatinin
duyulmasinin ardindan sdylenen bu soziin ayette mutlak bir sekilde
musibetlere sabretme sirasinda sdylenmesi gereken bir ifade olarak yer
aldig1 goriilmektedir. islamf literatiirde bir yakinim1 kaybeden yahut baska
bir agir felaketle karsilasan kimsenin " sal 543 U3 4 U soziini soyleme fiili
istircd olarak adlandirilmaktadir.®®

Sabir ehli  musibetler Kkarsisinda  istricA  edenler  olarak
vasiflandirilmaktadir ayet-i kerimedeki "Gsaly 4l W5 & U miifessirler
tarafindan iki kisimda izah edilmektedir. "4 8" kismi ile miimin, caninin,
mallarinin ve tiim variyetinin Allah’a ait oldugunu ikrar etmektedir. Bu sé6zle
insan Allah tarafindan yoktan var edildigini, onun kulu oldugunu, basina
gelen, kendisinde bulunan her seyin ancak onun dilemesi ile gerceklestigini
kabul ve ilan etmekte;?? Allah’in emrine boyun egmektedir.”! Ayrica kul bu
soziiyle Allah’t birlemekte, onun vahdaniyetini, her seyin yalnizca onun
kudretinde oldugunu tasdik etmektedir.”2 Bir anlamda Allah musibet aninda
kuluna tevhidi soOyleterek kendisine itimat edilmesinin yolunu
gostermektedir.”3

IstircAnn ikinci kismi olan "skal ) 430) G\ ifadesi ile de kul éldiikten sonra
diriltileceginin farkinda oldugunu itiraf etmektedir. Bu sozii sdylemekle
miimin Allah’tan kendisine gelene, kaza ve kadere riza géstermekte, ahiretin
ve onun huzuruna déniisiin hak oldugunu tasdik etmektedir. Oliimiin ve
ardindan diriltilip hesaba ¢ekilmenin bilincinde olan insan bdylelikle

87 Ali b. Muhammed b. Ali ez-Zeyn es-Serif el-Ciircani, Kitdabii't-ta ‘rifit (Beyrut: Ddru’l-Kiitiibi I-
limiyye, 1983), 217.

%8 Taberani, el-Mu ‘cemii I-kebir, 8/203; Kurtubi, Ahkam, 2/175.

8 Taberi, Camiu’l-beyan, 2/705-706; Taberdni, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 8/203; Isfahdni, Miifreddt, 343.

° Zeccic, Meani’l-Kur’an, 1/231; Ebii 'I-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, 1/106; Sa lebi, el-Kesf,
2/22; Vahidi, el-Veciz, 1/140; Rdzi, Mefatihu'l-gayb, 4/133.

™ Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/707; Maturidi, Te vilat, 1/599; Rdzi, Mefatihu’l-gayb, 4/133; Elmalhl M
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, sad. Ismail Karagam vd. (istanbul: Azim Dagitim, 2007),
1/538.

2 Taberi, Céamiu I-beydn, 2/706.

3 Maturidi, Te vilat, 1/599.
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Allah’tan gelen her hiikme riza gosterir.’4 Gayret gostermesi gereken
durumlarda gayretini eksik etmez; ancak giiciiniin degistirmeye
yetemeyecegi hususlarda da asi gelmeden dirayetle, mutlak bir teslimiyetle
Rabbine dayanir ve miikafatini ondan bekler. Burada ayrica Allah'in ecir
olarak ahirette vadettiklerine razi olmak anlami vardir.”s

Imtihanlar karsisinda sabri ve istirciy1 kendisine prensip edinmis olan
miiminler Bakara Suresi 157. ayette dogru yola ulasmis kimseler olarak
nitelenmekte ve Allah’tan kendilerine verilecek olan giizellikler haber
verilmektedir:

"o eal) 2 G35 AR 55 2l (e Bl 3la pelle Sl

“Iste Rablerinin salavdti ve rahmeti bu kimseler icindir ve dogru yola
ulasmis olanlar da bunlardir.”

ibn Abbas’tan sdyle nakledilmektedir: “Miimin musibet aninda Allah’in
emrine, onun kendisini geri déndiirecegine razi oldugu zaman Allah ona
hayirdan ti¢ sey yazar: bagislanma ve rahmet, hidayet yolunun agilmast -
nitekim Allah Rastlii kim musibet aninda istircd ederse Allah ona musibetinde
yardim eder ve onun sonunu daha giizel eyler buyurmustur- ve o kimsenin
kaybettiginin arkasindan ona salih ve kendisinin razi olacagi halefler kilar.”76
Salat/salavat miisterek manaya sahiptir: 1. Riik(i ve secde. 2. Rahmet, sena
ve dua. Insanin éliiye salat etmesi dua, Allah’in kullarina salati ise sena,””
rahmet, bagislama manasindadir.’® Allah’in rahmeti ayni zamanda kulun
azaptan emin olmasi seklinde de anlasilabilir.”® Meleklerin salati ise istigfar
manasindadir.80

Salat ve rahmetin birbirine yakin anlamlara gelmesinde bir c¢eliski s6z
konusu degildir. iki lafzin tekrar ve tekit icin pes pese gelmis olmasi
miimkiin olabilecegi gibi salatin magfiret, rahmetinse nimet, cennet olarak
anlasilmasi da miimkiindiir. Buna gore ayette Allah’'in vaadi rahmet istiine
rahmet olarak anlasilabilir. Bu kimseler kurtulusa ermislerdir yani onlar
cennete, miikafata, ddiile, sevaba ulasmiglardir. Ayrica musibetleri onlara
kolaylastirilmis, hiiziinleri ise hafifletilmistir.81

Sabir ve istricAya muvaffak olan miiminler ayni zamanda "¢ 554" olarak
nitelenmektedir. Miihtediin, yol gostermek, rehberlik etmek, hak olan yola

™ Taberi, Céamiu ‘I-beydn, 2/706; Maturidi, Te vilat, 1/597, 599; Kurtubi, Ahkdm, 2/176.

™ Razi, Mefitihu’l-gayb, 4/133.

8 [bn Ebii Hétim, Tefsir, 1/264-265; Taberi, Camiu’l-beydn, 2/707; Maturidi, Te vildt, 1/598.

7" Zeccic, Medni’l-Kuran, 1/231.

8 Zeccdc, Medni’l-Kur'dn, 1/231; Taberi, Camiu ‘I-beydn, 2/706-707; Mdverdi, en-Niiket, 1/210.
™ [bn Ebii Hdtim, Tefsir, 1/266.

& Maverdi, en-Niiket, 1/210.

8L Maéturidi, Te vilat, 1/600; Maverdi, en-Niiket, 1/210; Zemahseri, el-Kegsaf, 1/208.
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cagirmak anlamlarina gelen "s»" kokiinden tiiremistir.82 Kelime, Allah’in
gosterdigi, hak olan yolu samimiyetle arayan, kabul edip gerekleriyle
samimi bir sekilde amel edenler anlamina gelmektedir.83 Sabir ve istirca
Allah’in iman edenlere imtihanlar sirasinda gostermelerini istedigi iki
o6nemli davranis bicimidir. Ve bu sekilde amel eden kimseler Allah’in hak
olan yolunu takip edip ona uygun yasayan (dogru yolda olan) kimseler
olarak nitelenmektedirler.8*

EbG Bekir er-Razi (6. 370/981) bu ayetlerde iki hiikkmiin mevcut
oldugunu belirtmektedir. Buna gore Allah Teadla’'nin hiikmiine, emrine
teslimiyet, onun kazasina riza gostermek; farzlari eda etmede sebatkar
olmak, musibetler aninda ondan yiiz ¢evirmemek farzdir. Musibetlerle
karsilastiginda miiminin "Gsaly 4l G5 & 0" sozlerini aciktan soylemesi ise
nafile hitkmiindedir.8

3. Sabir

Dilimize Arapgadan ge¢mis olan “sabir” kelimesinin koki "_s<="dir.
Kelime asli itibariyle “hapsetmek, men etmek, tutmak, ali koymak, zapt
etmek?®, siddet, kuvvet, toplamak”’ anlamlarina gelmektedir. Bu lafiz,
kaygilanmak, yakinmak anlamlarina gelen "¢ »"nin zittidir.88 Buna gore
sabir, insanin kaygilanacagi, ah vah edecegi durumlar, musibetler karsisinda

bunlar1 yapmak yerine nefsini tutmasi, bu tavirlardan kendini men
etmesidir.8% Nitekim Ragib el-isfahani (6. V./XI. ylizyihn ilk ceyregi) sabri
“nefsi, aklin ve seriatin yahut her ikisinin birlikte gerekli kildigi seyden ali
koymak™? olarak tanimlamaktadir. Tiirk¢ede kullanildig: haliyle ise kelime
“karst karsiya kalinan aci, haksizlik, yoksulluk gibi durumlarda telasa
kapilmadan, ses c¢ikarmadan dayanmak, tahammiil etmek; gelecek veya
olacak bir sey icin acele ve telas gdstermeyip beklemek”®! anlamina gelir.

Kelimenin zitt1 olarak soézliiklerde ‘cezea“’nin verilmesi ve bu kelimenin
karsilagilan serlere, kotiiliiklere, musibetlere karsi kaygilanip, kendini
tutmayip ¢abucak 6fkelenmeyi ifade eden®? bir lafiz olmasi gostermektedir
ki sabir; bu tiir durumlarda 6fkeye kapilmamay, itidali elden birakmamay1

82 Isfahdni, Miifredat, 835; Cevheri, es-Sthdh, 6/2533; Ibn Manziir, Lisénii’l-Arab, 15/354.

8 Isfahdni, Miifreddt, 839.

¥ Taberi, Camiu’l-beyan, 2/707; Maturidi, Te vildt, 1/600.

8 Razi, Mefatihu’l-gayb, 4/134.

O Ezheri, Tehzibii'l-liiga, 12/120; Cevheri, es-Sithdh, 2/706, Kurtubi, Ahkam, 1/371.

8 Muhammed b. Ebu Bekr b. Eyyiib Ibn Kayyim el-Cevziyye, Uddetii’s-sdbirin ve zahiratii s-sikirin
(Dimegk: Déru Ibn Kesir 1409/1989), 15-16.

8 Ezheri, Tehzibii’l-liga, 12/120; Cevheri, Sthah, 2/706; Isfahdni, Miifreddt, 474.

% Cevheri, Sthah, 2/706.

 [sfahdni, Miifreddt, 474.

! Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagrt Yaywnlar, ts.), 817.

% [bn Manziir, Lisanii’'I-Arab, 8/47.
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bu noktada direngli ve gayretli olmay1 ifade eden bir kavramdir.®® Her
insanda bir kuvve olarak mevcut®* olmakla birlikte ahlaki ve psikolojik
olarak isler halde bulundurulmasi, gelistirilmesi ve kuvvetlendirilmesi
gereken bir vasiftir. Bir kavram olarak sabrin tanimlarindan bazilar
sunlardir: “Sabir, timitsizlige diismeden liziintiintin sikintinin giderilmesini,
feraha kavusmay1 beklemektir.”®> “Sabir, Allah’tan baskasina sikayetlenmeyi
terk etmek; icinin rahatlamasini, ferahlamasini Allah’tan istemek,
beklemektir; kulun kendisine bir bela isabet ettiginde ahlamamasidir.”®
“Sabir, iiziinti, basa gelen sikinti ve belalar karsisinda direng gdsterme,
olumsuzluklart olumlu kilmak icin gésterilen metanettir.” 97 “Sabir, her tiirlii
zorluk, tehdit ve kayip karsisinda géniillii bir sekilde dayanma, direnme ve
sonucu bekleme egilimi olmakla birlikte duygusal, bilissel, davranissal
boyutlariyla yasanan ¢éziimleyici psikolojik bir stiregtir.”?8

Sabir hem insani hem dini bir deger, bir erdemdir.?® Yalnizca insani ve
ahlaki durumlar ilgilendirmekle kalmayip inanan kimselerin de sahip
olmasi beklenen ve istenen bir degerdir. islam dini bedevi Araplarda da var
olan bir erdem olan sabra yon vererek imanin olmazsa olmazlarindan biri
haline getirmistir.1%0 Nitekim sabir kelimesinin, tiirevleriyle birlikte, 103
kadar ayettel! yer almasi sabrin inananlar i¢in ne kadar énemli oldugunu
gostermektedir. Bu ayetlerin hemen hemen hepsinde sabirli olmak &viilen,
miikafati hak eden bir davranis bi¢imi olarak ifade edilmektedir. Zira hangi
zaman diliminde olursa olsun bir siav yeri olan bu diinyada insan stirekli
olarak sinanmaktadir. insanoglunun, aciyla, kederle, yoklukla, afetlerle ve
daha pek ¢ok olumsuzlukla miicadele edebilmesi i¢in sabir kuvvetine
ihtiyaci oldugu gibi iyi seyler yapabilmek veya kotii olan seylerden uzak
durabilmek i¢cin de bu kuvvete ihtiyaci vardir. Sabir kuvvetinin insanda
derecesinin az veya ¢ok olmasinda fitrat kabiliyetinin 6nemli bir yeri
bulunmakla birlikte terbiye, egitim, azim ve iradenin tiim bunlar icin de
imanin rolii ¢ok biiytiktiir.102

B Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, trc. Selahattin Ayaz, tsh. Kiirsad Atalar
(fstanbul: Pinar Yaymnlar, 2011), 177.

** [bn Kayyim el-Cevziyye, Uddetii’s-sabirin ve zahiratii s-sikirin, 16.

% Kurtubi, Ahkdm, 4/323.

% Muhammed Ali et-Tehdnevi, Kessdfu istildhdti’l-fiiniin ve’l-ulim, thk. Ali Dahruc (Beyrut:
Mektebeii Liibnan Nasirin, 1417/1996) 2/1057.

" Mustafa Cagrici, “Sabu”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlart,
2008), 35/337.

8 Mebrure Dogan, Sabir Psikolojisi (Istanbul: Camlica Yaywnlari, 2016), 58.

9 Dogan, Sabuwr Psikolojisi, 61.

10 fzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 177-179.

Y Abdulbdki, el-mu’cemii’l-miifehres, 399-401.

92 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 9/471.
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Genel olarak isyan etmemek, sikayet¢i olmamak yoniine vurgu yapilan
sabir toplumda da yaygin olarak musibetler, zorluklar karsisinda teslim
olmak, pasif bir sekilde beklemek olarak algilanmaktadir. Ne var ki sabuir,
felaketler karsisinda edilgen bir bicimde -deyim yerindeyse elini etegini
cekip- bir kenarda durup beklemek degildir. Aksine sabir aktif bir davranis
bicimi olarak kabul edilmelidir. Nitekim Dogan’in tarif ettigi sekliyle
“duygusal, bilissel, davranigsal boyutlariyla yasanan ¢éziimleyici psikolojik
bir siire¢”193 olan sabir, miifessirler tarafindan da erken dénemden itibaren
bu sekilde tevil edilmektedir. Ozellikle Al-i Iimran 3/200. ayette!04 yer alan
"soual" ve "y nba" kelimeleri gercevesinde miifessirler sabrin birgok yoniinii
ele almaktadirlar. Zira bu kelimeler sabrin pasif bir tutum olmadigini faal bir
eylem oldugunu ifade etmektedir. Taberi'nin (6. 310/923) naklettigine gore
ulema ", u=" lafzina ulema “Allah’in emrettigi ve nehyettigi her seye itaat
edin, siddetine veya kolayligina olsun her hususa sabredin.” anlamini
vermektedir. " s_2L=" kelimesinin ise mufaale babinda gelmis olmasi en az iki
tarafin mevcudiyetini gerekli kilmaktadir. Buna gore bu lafizdaki mana
diismanlariniza, miisriklere karsi sabirli olunmasi gerektigidir. Yani burada
miiminlere emredilen husus kendileri disinda, diismanlar1 olan kimselere
karsi, Allah onlar1 muzaffer kilana kadar onun kelamini yiiceltmek,
diismanlara boyun egdirmek icin gayretli olmalaridir.105 Maturidi (6.
333/944) de benzer sekilde sabri, diismanla cihadda, dinin emirlerini ifa
etmede, sikinti veya rahatlik zamanlarinda, o6liinceye kadar Kkafirlerle
miicadelede istikrar ve gayret olarak acgiklamaktadir.1%¢ Zemahseri (6.
538/1144) de "s\L=" lafzindaki inceligi miiminlerin cihad basta olmak
iizere her konuda inanmayanlardan gayret, sebat ve dayaniklilik
bakimindan daha istiin olmalari seklinde tevil etmektedir.107

Fahreddin er-Razl (6. 606/1210) miimin i¢in sabri gesitli yonleri
bulunan bir davranis bi¢imi olarak tarif etmektedir. Oncelikle miimin birey
tevhid, adalet, niibiivvet, meadd gibi konularin bilinmesinde, muhaliflerin
sliphelerinin cevaplanmasi noktasinda sabir gostermeli, gayretli ve dirayetli
olmalidir. Daha sonra farz ve menduplarin edasindaki devamli olabilmede
sabir gostermelidir. Ayni sekilde yasaklardan korunmadaki zorluga sabir
gostermelidir. Bunlarin yani sira miimin, diinyadaki afetlere, fakirlige, acliga,
korkuya ve benzeri her zorluga karsi direncli olmali ve ¢gabasini korumalidir.

103 Dogan, Sa;blr Psikqlojis}i, 58. ’ }

104 05 o2 Ud a&EeT ) 15815 |kl 55 15 lin 5 Vg duial [sie) Gudll & G “Ey iman edenler! Sabredin, sabirda
(kararhiikta) yarisin, diismana karst hazirlikly olun (birbirinize dayanip baglamin), Allah’a karsi
gelmekten sakimin ki basariya ulasabilesiniz.”

%5 Tuberi, Camiu’l-beydn, 6/335.

1 Maturidi, Te vildt, 2/568.

W7 Zemahseri, el-Kessaf, 1/460.
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Sabrin bir¢ok ¢esidi vardir. Kisinin ailesi, komsu ve akrabalarinin ahlakina
tahammiil etmesi bir sabir seklidir. Yine kendisine kotiiliilk edene karsi
bireyin intikamindan vazge¢mesi bir sabirdir. Zulmedeni affetmek,
baskasini kendine tercih etmek, iyiligi emretmek, kotiiliikten ali koymak ve
benzeri tim hususlar da sabrin bicimleridir ve miiminler sabra dahil olan
her seyi kendi aralarinda ve bagkalarina karsi yapmakla miikelleftirler.108
Goruldigi tzere tim bu durumlar karsisinda sabir gostermede Allah’a
teslimiyet bulunmaktadir; ancak acziyet séz konusu degildir. Insan
sabrederken bir durma halinde degildir. ibadetlere devam etmek gayrettir,
iyiligi emretmek, cihadda karsilasilan zorluklar: bertaraf etmek tiim bunlar
¢ozim uretmeyi, dolayisiyla da psikolojik, zihinsel ve fiziksel bir cabay:
gerekli kilmaktadir. Sabir siirecinde insan ¢6ziim iiretme veya ¢6zemeyecegi
durumlarla basa ¢ikma metodlar1 bulmaya siirekli olarak ¢abalamaktadir.
Nitekim Mevdadl (6. 1979) bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Sabur,
zorluklara dayanmak, goglis germek manasina gelir. Kur’an-1 Kerim’de bu
kelime bireyin iradesi ile sectigi yolda karsisina ¢ikan sikintilar, yildiric
durumlar karsisinda dayaniklilik ve cesaretle yiliriimesine imkan veren
ahlaki giig, istikrar ve hedefe ulasmadaki direng, ahlaki disiplin ve kontrolii
ifade eder.”10°

4. istirca

IstircA Arap dilinde "g>_" fiilinden tiiremis bir terimdir. Bu fiil
“donmek,11% bir halden baska bir hale ¢evirmek, doéndirmek,!!! geri
donmek, geri gondermek, dontis”!12 anlamlarina gelmektedir. Ragib el-
Isfahdni, bu kelimenin baslangic noktasina geri dénmek anlaminda
olduguna vurgu yapmaktadir. Buna gore -soz, yer veya fiil olsun- ruci
etmek, baslangici tayin etmektir.113 Kelime doniis, iade etme anlamlarinda
kullanildig1 gibi Kur’an-1 Kerim’de kimi kullanimlarda o6ldiikten sonra
diriltilmeyi karsilamaktadir.14 Bir 1stilah olarak istircA miiminlerin,
kendilerini iizen, sikinti veren =zorluklar, afetler, agir Kkayiplarla
karsilastiklar1 zaman "Gsials 4l U5 4 U " “Muhakkak biz Allah’a aitiz ve
kuskusuz ona donecegiz"15 soziini sOyleme fiilini ifade etmektedir.116

108 Razi, Mefitihu’l-gayb, 9/473.

19 Ebu’l-A’ld Mevdidi, T efhimii’[-Kur’an, trc. Muhammed Han Kayani vd. (jstanbul: Insan
Yayinlar, 1986), 1/65.

10 fbn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, 1/460.

Y [bn Manziir, Lisdnii'I-Arab, 1/234.

Y2 bn Faris, Mu ‘cemii mekayiysi’I-liiga, 2/490.

3 [sfahani, Miifreddt, 342.

YW Isfahani, Miifreddt, 342; Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 1/234-235.

115 o|-Bakara 2/156.

Y8 Tuberi, Camiu’l-beydn, 2/705-706; Taberdni, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 8/203; Isfuhdni, Miifredat, 343.
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Nitekim dilde “Gsxa)s 4l U5 & U " diyen bir kimse igin "o &a %" “falan
kimse istirca etti” denilmektedir.1”

IstircAinin  terim  olarak kullamlmasinin  hadislere  dayandig
gorilmektedir. Nitekim yukarida da yer verdigimiz iizere Taberani’nin
Mu'cemii'l-kebir’inde yer alan rivayet soyledir:

O 6 Apmndl 1188 (i ith (ol il 40 (im ) 505 (008 el (08 24T (of "
Laad 548 680 Lie (e 3all Cilial Layy 108 iy 28n

[stirca ile kastedilenin J}ub il Ul5 0 U " “Muhakkak biz Allah’a aitiz ve
kuskusuz ona dénecegiz”1® sozlerini s6ylemek oldugunu da yine hadis-i
seriflerden anlamaktayiz. Ozellikle Hz. Peygamber’in hanimlarindan Ummii
Seleme (6. 62/681)'den nakledilen rivayetler musibetler karsisinda istirca
etmenin mahiyetini ve 6nemini bizlere ac¢ik¢a haber vermektedir:

“Ummii Seleme’den: Rastlullah’in (s.a.s.) sdyle buyurdugunu isitmistim:
‘Bir kula bir musibet gelirse ve o “Muhakkak ki Allah’a aitiz ve muhakkak ona
donecegiz.”20 der ve soyle dua ederse: Allah’tm bu musibetimden otlirti beni
miikafatlandir ve onun yerine bana daha hayirlisint ver. Allah (o kulun)
musibetini hafifletir ve ona (kaybettiginden) daha hayirhisini verir.” Ummii
Seleme séyle dedi: Ebii Seleme (6. 4/625) vefat ettiginde ben Rasiilullah’in bu
emrettigi sekilde dua ettim ve Allah bana Ebi Seleme’den daha hayirlisini yani
Allah Rastlii'nii verdi.”121

Istirca’nin énemli bir yénii can1 yanan miimine teselli ve umut olmasidur.
Nitekim kaynaklarimizda bir biitlin olarak "f'ui?b | Glj & " spziinin
miiminlere sikinti ve musibetler karsisinda verilmis bir teselli ciimlesi
oldugu ifade edilmektedir.'22 Oyle ki bu ayet ile miiminlerin daha énceki
iimmetlere verilmeyen bir nimete sahip olduklar1 kabul edilmektedir.
Nitekim Said b. Ciibeyr'den (6. 94/713 [?]) su ifadeler nakledilir: “Bu
limmete verilip baskasina verilmeyen seylerden biri Ul |sl§ Ziuas sgiitial 15/ Guili
"zjj;?/j i Uj’/j:t?ayetidir. 7123

YW [sfahani, Miifreddt, 343.

Y8 “Ebii Umdme’den (5. 86/705): Rasilullah’in bagi koptu ve o istircdda bulundu. Bunun iizerine
(vanindakiler) dedi ki: Bu bir musibet midir ey Allah Rasilii? Rasilullah séyle buyurdu: Miiminin
basina gelen ve onun hoslanmadigi sey musibettir.”

119 ¢|-Bakara 2/156.

120 ¢-Bakara 2/156.

21 Epi ‘I-Hiiseyn Miislim b. el-Haccdc b. Miislim el-Kugseyri, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhammed
Fudd Abdiilbaki (Beyrut: Déru Thydi t-Tiirdsi’l-Arabi, ts.), “Cendiz”, 918. Ayrica bk. Ebii David
Siileymdn b. el-Es‘as b. Ishdk es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiyiddin Abdiilhamid
(Beyrut: el-Mektebetii’I-Asriyye, ts.), “Cendiz”, 22.

122 [bn Kesir, Tefsir, 1/467.

B Taberi, Camiu’l-beydn, 2/708.
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Kur’anf bir tavsiye ve nebevi bir uygulama olan istircd miiminin hayir ve
serrin Allah’tan oldugunu ikrar etme ve doniisiin Allah’a oldugunu, 6ldiikten
sonra diriltilmenin hak oldugunu itiraf etmesidir. Boylelikle miimin her
zorluk ve kayip karsisinda dili ile bu teslimiyeti ikrar etme aliskanligini
kazanarak hem Kkendi nefsine bu hakikati hatirlatmakta hem de
cevresindekilere drnek olmaktadir. Ayrica kisinin tiim musibetler karsisinda
istircA etmesi onun Kur’an ve siinnet ahlakina baghliginin da bir
gostergesidir. IstircA ile miimin birey i¢ diinyasinda tiim varligiyla Allah
Telald’ya ait oldugunun ve en sonunda doniisiin ona oldugunun bilinciyle
acidan kurtulusunu, musibetin kendinden giderilmesini Allah’tan bekler. Bu
isrtirca ve sabrin teslimiyet boyutudur. Bununla birlikte bu iman ve ikrarin
bir neticesi olarak Allah’in inayeti, rahmeti ve liitfu konusunda iman eden
kimse iimidini ve iyimserligini muhafaza eder. Umit ve iyimserlik ise irade
ve cabayl gerekli kilan dinamik bir tavri beraberinde getirecektir.124
Musibetlerden kurtulusun Allah’in yardimiyla gerceklesecegine inanan
insan yalnizca bu inancina sarilarak bos bir sekilde beklemeyecek, Allah’in
yardiminin tecelli etmesini umdugu sekilde caba gosterecektir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim miiminlere yalnizca imtihan olacaklarini haber vermemis
aynt zamanda imtihanlar karsisinda benimsemeleri gereken davranis
bicimlerini haber vermek suretiyle onlara yol gostermistir. Ele aldigimiz bu
ayetler 6z bir sekilde hem musibetleri haber vermekte hem de sabir ve
istircay1 birer davranis bi¢imi olarak tavsiye ve tesvik etmektedir. Bilhassa
Bakara 2/156. ayetin ifade bicimi dikkate alindiginda- “Onlar, baslarina bir
musibet geldiginde, “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na dénecegiz”
derler.”- istircanin, miiminler i¢in tavsiyeden ote bir yeri oldugu
anlasilmaktadir. imtihanlar karsisinda sabretmek ve sabrin bir gostergesi,
kuvvetlendiricisi olarak istircida bulunmak, gelenegimizde yaygin olarak
kullanildig: sekliyle sadece vefatlar karsisinda takinilmasi gereken bir tutum
degil kiiciik biiyiik her sikint1 karsisinda bilingli olarak yerine getirilmesi
gereken bir davranis seklidir. Bu davranis bigcimleri bireyin pasif bir bigcimde
yalnizca beklemesi ve tahammiil géstermesi anlamina gelmemekte, her iki
tutum da bilissel, duygusal boyutlar1 olan ¢dziim amacgh aktif bir cabay:
gerekli kilmaktadir.

2% Hayati Hokelekli, “Istirca”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaywnlari,
2001), 23/375.
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NAZAN BEKIROGLU ROMANLARINDA DIN OLGUSU

Aysun KUTBAY
Ondokuz May1s Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii
akutbay55@hotmail.com

RELIGION IN THE NOVELS OF NAZAN BEKIROGLU
ABSTRACT

The spread of individual life in the secularizing world, some negative
effects of mass media and rapid changes in family structure bring along
social value changes as well as individual ones. At this point, in addition
to religious and moral education, some different efforts are made to
minimize the moral problems of youth. One of these efforts is novels that
contain religious and moral values for youth. In these novels, which are
written in a postmodern style and defined in different ways, religion and
values are also subject to a re-reading according to the interest of the
target audience.

In the works of Nazan Bekiroglu, who is one of the novelists read
more frequently by young people who express themselves as relatively
conservative and/or religious today, elements such as religion, morality
and value appear before the reader with a different language and
content. In this sense, these features that make the author different are
also evident in the names he gives to his novels.

In this paper, since the concepts that can be handled from a broad
perspective such as religion, morality and value in Nazan Bekiroglu's
works will exceed the volume of this paper, only the phenomenon of
religion will be discussed in his works. Again at this point, in terms of the
limitations of the study, his works stand out; His novels La Infinity
Syllable, Pomegranate Tree, Tales of Nun, Glass River, Yusuf and Ziileyha,
Between Name and Fire, Miicella will be examined. With the descriptive
and content analyzes of the cited works, a religious educational analysis
of the religion phenomenon and religious concepts in the works will be
made.

Keywords: Nazan Bekiroglu, Religion, Morality, Value

Giris
Giiniimiiz diinyasinda bilimsel, teknolojik ve kiiltiirel alanda meydana
gelen hizli degisim ve doniislimiin bir neticesi olarak kitle iletisim
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araclarimin bazi olumsuz etkileri ve aile yapisindaki hizli degisimler, bireysel
oldugu kadar toplumsal deger degisimlerini de beraberinde getirmektedir.
Bu degisim siirecinde toplumsal farklilasmadan egitime kadar pek cok
hususun geng bireylerin din ve deger anlayisinda farklilasmaya neden
oldugu ifade edilmektedir.! Ayrica dinin genglige sunumundan kaynaklanan
sorunlarin de genglik ve din iliskisinde 6nemli oldugu ifade edilmelidir.

Genclik donemi ahlaki sorunlarini minimize etme ve dinin anlatimi
konusunda din ve ahlak egitiminin yaninda farkli bazi yontemler de
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de genclige yonelik dini ve ahlaki deger
ihtiva eden romanlardir. Postmodern tarzda yazilan ve farkl sekillerde
tanimlanan bu romanlarda din ve degerler de hedef kitlenin ilgisine gore
yeniden bir okumaya tabi tutulmaktadir.

Giliniimiizde kendisini gorece muhafazakar ve/veya dindar olarak ifade
eden genglerin daha sik okudugu roman yazarlarindan birisi olan Nazan
Bekiroglu'nun eserlerinde din, ahlak, deger gibi unsurlar farkh bir dil ve
icerikle okuyucunun karsina ¢ikmaktadir. Bu anlamda yazari farkl kilan bu
o6zellikler onun romanlarina verdigi isimlerde de kendini gostermektedir.

Iste bu tebligde Nazan Bekiroglu'nun, eserlerinde yer verdigi din, ahlak
ve deger gibi genis perspektiften ele alinabilecek kavramlar bu tebligin
hacmini asacagindan onun eserlerinde yalnizca din olgusu ele alinacaktir.
Yine bu noktada ¢alismanin siirhliklar: agisindan onun eserlerinden dne
¢ikan; La Sonsuzluk Hecesi, Nar Agaci, Nun Masallari, Cam Irmagi, Yusuf ile
Zileyha, isimle Ates Arasinda, Miicella adli romanlar1 incelemeye
alinacaktir. Betimsel analiz yoluyla, eserlerde gecen din olgusu ve dini
kavramlarin din egitimsel bir analizi yapilacaktir.

I. Din, Ahlak ve Deger Kavramlari

Din: Tarih boyunca varolagelen, insan ve toplum hayatina yon veren
dinin ¢esitli tanimlar1 yapilmis ve din kavrami agiklanmaya ¢alisilmistir. Din
kelimesi, “ceza, miikafat, hesap, ceza ve miikafatin karsiliginin verildigi giin,
galip gelmek, hdkimiyet boyun egme, kulluk, itaat, inan¢ ve ibadet” gibi
anlamlara gelmektedir. Din “Allah tarafindan peygamberler araciligiyla
génderilen, ashint koruyan ve insan eliyle herhangi bir degisiklige ugramayan,
akil sahiplerini kendi istek ve hiir iradeleri ile hayirli olan seylere sevk eden
ilahi emirler biitiini, insani ve ahlaki olgunluga ulasmak icin tutulacak en

Y Bk. Siileyman Hayri Bolay, “Egitimden Dogan Genglik Problemleri”, Gengligin Ruhi ve Manevi

Problemleri, ed. Siileyman Hayri Bolay vd. (Istanbul: Ensar Yaymnlari, 2017), 21-28.
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dogru yol, hayatin nasil yénlendirilmesi gerektigi konusunda benimsenen
diisiince, inang, ilke ve degerler biitiini, hayat tarzi”? olarak tanimlanmistir.

Din, toplumun geneline hitap eden ortak ve birlestirici bir degerdir.3 Bu
nedenle din, genclerin toplumla biitiinlesmesinde, aidiyet duygusu
kazanmasinda, diinya goriisii ve kimlik olusturmasinda ¢ok dénemli bir rol
oynamakta, ayrica genglerin varoluslarina dair sorularina verdigi tutarl ve
doyurucu cevaplarla da hayati anlamlandirmasina da katki saglamakta,
ortaya koydugu kurallar ve ilkeler dogrultusuna gence bir yasam tarzi
sunmaktadir. Ayrica din, bu dénemde karsi karsiya kalinan bir takim
problemlerin ¢6ziimiinde, olumsuzluklarla basa c¢ikilmasinda gence
motivasyon saglamakta, ruh sagligin1 korumasina destek olmaktadir.

Ahlak: Insanin yasami boyunca dogru tercihlerde bulunabilmesi, yasami
icin amaglar belirlemesi ve tercihleri dogrultusunda eylemde bulunabilmesi
icin oncelikle akil ve duygu boyutuyla saglam bir karaktere sahip olmasi
gerekmektedir. Akli, insana dogru tercihlerde bulunmasini saglarken,
duygusal boyutu, ahlaklilif1 meydana getirecek bir tinsel yasama sahip olma
imkani saglamaktadir. Dolayisiyla akil ve duygu insana, degerlere uygun
yasama, onlarin tasiyicis1 olma ve boylelikle hayatina anlam katmanin
yaninda kendisine ahlaki bir hayat stirme imkani tanimaktadir. Bu baglamda
Yunanca karakter anlamina gelen “ethos” sozclgiinden tiireyen ahlak,
Tiirkceye, Arapcada “huy”, “mizag¢”, “karakter” anlamlarina gelen “hulk”
sozciiglinden gelmektedir. Ahlak, salt olarak iyi oldugu diisiiniilen bir yasam
gorisiinde yapilanarak yerlesiklik kazanan, gelenek ve gorenekler yoluyla
tasinan, yazili ya da yazili olmayan davranis kurallar: seklinde tanimlandig
gibi, belirli bir toplum i¢inde yasayan insanlarin birbirleriyle, kurumlarla
iligkilerini duzenleyen, ilke, deger ve kurallar biitiinii olarak da ifade
edilmektedir.*

Deger kavramini ele almadan 6nce ahlakin tanimi yapilmahdir. Zira
Turan’a gore ahlak nedir? Sorusu beraberinde baska sorular1 da
cagristirmaktadir. Bunlardan bazilarini séyle siralamak miimkiindiir:
Ahlakin kaynagi nedir? Nigin ahlakli olmaliyyim? Ahlak degisir mi? Ahlak
dogustan mu gelir yoksa sonradan mi kazamlir? Iste tiim bu sorulara verilen

Ahmet Nedim Serinsu, Dini Terimler Sozliigii Imam-Hatip Ve Anadolu Imam-Hatip Lisesi
Ogrencileri Igin, (Ankara: Milli Egitim Bakanhg: Yaymlari, 2009), 59.

3 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile psikolojisi ve Din, ([vtanbul.' Dem Yayinlari, 2016), 72.
Ibrahim Turan, Geleneksel ve Modern Arasinda Ahlak Degerler ve Egitim, (Ankara: Son¢ag
Yaymlari, 2020), 25.
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cevaplarin farkli disiplinlerde, farkli toplumlarda, farkli zamanlarda farkh
sekillerde izah edildigini ifade etmek gerekir.5

Deger: Literatiirde degerler farkli sekillerde tanimlanmaktadir. Bu
tanimlamalardan bazilarina goére degerler; “secim yapmada, olaylari
yargilamada, davranislari ve olaylari degerlendirmede él¢iit olarak kullanilan
kriterler”, “davramislara kaynaklik eden ve onlart yargilamaya yarayan
anlayislar”, “toplumun sosyo-kiiltiirel 6gelerine anlam veren él¢titler”, “kisi ya
da toplumlari birbirinden ayiran énemli duygularin olusturdugu kavramlar”e,
“arzu edilen, kisilerin hayatlarina kilavuzluk eden, é6nemine gére degisiklik

gosteren, durum dtesi hedefler”” seklinde ifade edilmektedir.

Bireyin hayattaki amaglarini, tercihlerini, kararlarim1 ve tutumlarini
yonlendiren olciitler ve ona rehberlik eden ilkeler® olarak degerler sadece
ginliik yasantimiza rehberlik eden ilke ve prensipler olarak degil aym
zamanda yasam tarzimizi belirleme agisindan da son derece dnemlidir.
Dolayisiyla en genel anlamiyla degerler, hayatin anlamini ve bu anlami
olusturan inang ve tutumlarimizi belirlemektedir.?

Degerler, insanlarin, duygu, diisiince ve davranislarinda arzu edilir ve
pesinden gidilmeye deger gordiikleri seylerdir. Ote yandan din de, hem
fertleri hem de toplumlar etkisi altina alan, insanin tutum ve davranislarini
yonlendiren, insanlar arasi iliskileri ve toplumsal hayati diizenleyen bireysel
ve toplumsal hayatin en temel kurumlardan birisidir.l® Buna gore,
degerlerin hedefleriyle dinin hedeflerin ortistigiini séylemek miimkiindiir.
Bu bakimdan, bir takim insani degerlerden bahsederken, bunlari dini olan
veya da olmayan seklinde ayirim yapmak pek dogru degildir. Clinkii din,
aslinda insanin biitiin hayatina karismistir ve yaraticinin bizi gérdigiinii
diisiinerek yaptigimiz her sey, aslinda dini bir deger tasimaktadir.1

Turan, Geleneksel ve Modern Arasinda Ahlak Degerler ve Egitim, 24.

Kadir Ulusoy-Ali Arslan, “Degerli Bir kavram Olarak Deger ve Degerler Egitimi”, Farkl
Yonleriyle Degerler Egitimi, ed. Refik Turan-Kadir Ulusoy, (Ankara: Pegem Yayinlari, 2014), 5-
6.

Ali Ulvi Mehmedoglu, “Universite Ogrencilerinin Deger Yonelimleri ve Dindarlik”, Degerler ve
Egitimi, ed. Recep Kaymakcan ve digerleri, (Istanbul: Dem Yaywlari, 2013), 799; Shalom H.
Schwartz, Galit Sagie, “Value Consensus and Importance A Cross-National Study” Journal of
Cross-Cultural Psychology, 31/4, (July 2000) 465-497, 467 den aktaran Turan, Geleneksel ve
Modern Arasinda Ahlak Degerler ve Egitim, 41-42.

Canay Demirhan Iscan, “Degerler Egitiminde Temel Kavramlar”, Karakter ve Degerler Egitimi,
ed. Figen Ersoy ve Perihan Uniivar, (Ankara: Am Yaywnlari, 2019), 35.

Turan, Geleneksel ve Modern Arasinda Ahlak Degerler ve Egitim, 42.

Hasan Dam, “Din, Ahlak ve Deger”, Teoriden Pratige Degerler Egitimi, ed. Mustafa Koylii,
(Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 23.

Veysel Uysal, Din Psikolojisi Acisindan Dini Tutum, Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, (Istanbul:
MUILF.V. Yaynlari, 1996), 118.
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I Din Egitiminde Hikdye ve Romanlarin Onemi

Insanhigin vazgecilmezi olan egitim, dogumla baslayip &liime kadar
devam etmektedir. Egitimin konusu insan oldugu gibi edebiyatin konusu da
insandir ve insani yetistirme ile ugrasir.!?2 Her ikisinin de ortak ozelligi
toplumdan beslenip, toplumu beslemeleridir.13 Bu sebeple insan egitiminde
hikaye, 6nemli ve etkin bir yontem olarak kullamilmaktadir. Hikdye ve
romanlarla okuyucunun o6zdeslesmesi s6z konusudur. Ciinkii edebi bir
eserle 0zdeslesmeden eserde anlatilan konudan faydalanmak miimkiin
degildir.14

Hikaye ve romanlar en etkili anlatim bicimlerinden biridir. Bu teknikler
sayesinde en zor konular kolayca anlatilir ve hatirda kalacak bir etkiye
kavusur. Clinkii insanin anlayis ve kavrama yoniinden soyut ve kuru fikirleri
dinlemesinden ¢ok, somut fikirleri olan yatkinlig1 daha fazladir. Hikayelerde
somutlasan fikirlerle okuyucunun anlamasi kolaylagsmaktadir.’> Hikaye ve
roman araciligiyla gencler yasadiklar1 toplumun deger yargilarin, kiiltiirtinii
Ogrenir ve benimser.

Hikaye ile egitim yaklasimi, genelde egitim i¢in 6zelde ise din ve ahlak
egitimi icin kullanilan en iyi yontemlerden biri olarak kabul edilebilir.1¢ Din
egitimi icin gelecegi en parlak yaklasimlardan olan hikaye ile anlatim
yapilirken, dini diye nitelendirilen hikayelerin muhtevasinda din
olmasindan daha ¢ok, dini dogru bicimde 6gretmeye yardimci olmasi
hedeflenmelidir. Yani bir hikdyenin i¢cinde dini motifler bulunmayabilir ama
o hikaye dini bir konunun daha iyi anlasilmasina yardimci oluyorsa, asil olan
budur.”

Dini duygu ve disiincelerin gelisimi agisindan 6nemi olan hikaye ve
romanin egitsel yonii aracilifi ile insan c¢evresine karsi duyarli bir tavir
takinabilmekte ve hikdye ve romani olusturan unsurlar iizerinden hayati
anlamlandirabilmektedir.18

Kadir Kaplan, Hidayet Karakusun Roman ve Hikayelerinde Yer Alan Egitsel [letiler,

(Afvonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,

2013), 101.

Kaplan, Hidayet Karakus un Roman ve Hikayelerinde Yer Alan Egitsel Iletiler, 102.

¥ Muhiddin Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21/21, (Ekim 2006), 240.

% Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikdye”, 245.

% Okumuglar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikdye”, 237.

= Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikdye”, 246.

8 Jbrahim Turan, “Bazi Ban ve Tiirk Cocuk Klasiklerinde Dini ve Ahlaki Degerler”, Dinbilimleri

Akademik Arastirma Dergisi, 10/1, (Haziran 2010), 173.

459



III. Nazan Bekiroglu Romanlarinda Dini Degerler

Dini degerlerin romanlarda islenisi konusunda yapilan c¢alismalara
bakildiginda; Allah, Tanri, Peygamber, cennet-cehennem, melek-seytan,
6liim, dua, siikiir, tovbe gibi kavramlarin 6ne c¢iktig1 goriilmektedir.1?
Dolayisiyla bu ¢alismada da benzer sekilde dini degerler Nazan Bekiroglu
romanlarindan hareketle ele alinacaktir.

1. Tann

Insan maddi ve manevi yénii bulunan ve hayatin1 devam ettirebilmesi
icin bu iki yoniiniin de doyurulmasi gereken bir varliktir. Insandaki manevi
ihtiya¢ oncelikle inanma duygusu ile kendini géstermektedir. Clinkii her
insan hayatinin her aninda iistiin bir yaraticiya siginma, glivenme ve yardim
isteme ihtiyaci hissetmektedir. Bu durum insanin ilk yaratilis 6zelligi ile
aciklanabilir olup, insanin kendi yaraticisini tanimaya ve ona yonelmeye
miisait bir yapida oldugunu gostermektedir.20 Dolayisiyla insanda dogustan
var olan bu egilim tarih boyunca biitiin toplumlarda farkl tiir ve diizeyde
yuce bir varlik fikri olarak kendini gdstermektedir.

Biitiin insanlar i¢in ortak olan bu yaratilis 6zelligi fitrat kavrami ile ifade
edilerek insanda tanri1 fikrinin bir meleke olarak bulundugunu ileri
strenlerin yaninda, bilimsel olarak herhangi bir biyolojik yoniiniin
olmadigini, varsa bile bunun tespit edilemeyecegi iddiasinda bulunanlar da
mevcuttur.2! Buradan hareketle acziyetinin farkinda olan ve yardima ihtiyag
duyan insan fitrati geregi yonilnii tek olan Allah'a ¢evirebilecegi gibi
herhangi bir nesne, obje veya sahislara da ¢evirebilir.

Fitrat insani her ne kadar bir olan Allah'a ydnlendirirse de ¢evrenin
sartlarina gore degisiklik gosterebilir. Hz Muhammed'in “Her dogan Fitrat
iizere dogar sonra anne- babasi onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar.”
hadisi bu noktaya aciklik getirmektedir.22

Islam inancinda insan varolus seriiveni ve yaratihs ozelligi itibariyle
iistiin bir degere sahiptir.23 Allah'in kendi ruhundan tfleyip en giizel sekilde
yaratilan insan serefli bir varlik oldugunun farkinda olup akla dayali bir
gelisim yolu izleyerek fitratina uygun davranmalidir. Fitrata uygunluk ise
tevhid inanci etrafinda sekillenmektedir.

S Bkz. Elif Sobi, Gen¢ligin Okudugu Romanlarda Dini ve Ahlaki Degerler, (Ankara: Gece Akademi
Yayinlari, 2018), 67-102.

2 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001), 125.

Ibrahim Turan, Yusuf Acuner, “Genglik Dénemi Din Egitimi”, Din Egitimi, ed. Ibrahim Turan-

Bayramali Naziroglu, (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2020), 241.

22 Hekelekli, Din Psikolojisi, 125

Turgay Giindiiz, Islam, Genglik ve Din Egitimi, (Istanbul: Diisiince Kitapevi Yayinlari, 2003),

279.
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Nazan Bekiroglu'nun romanlarinda Tanr1 inancinin islendigi
gorilmektedir. Bu inancin genel olarak Tevhid odakli sekillendigi ifade
edilebilir. Allah't zatinda sifatlarindaz* ve fiillerinde tek tutmak ve essiz
olduguna inanmak anlamina gelen Tevhid ile ilgili olarak; Her yerde tapinak
ciinkii kuzeyde yasayan bu kavim icin Tanri tekti ve her yerdeydi.?s, Tanri var,
Tanrilar yok. Ey biricik Tanri, senden baskast yok.25, (iinkii prens sadece
saltanatinin degil su tek ve biricik Tanri'nin da emanetgisiydi.?’ gibi
ifadeleriyle tanrinin biricikligini vurgulamaktadir.

Bekiroglu'nun romanlarinda tanri inanci ile iligkili olarak ifadelere
bakildiginda insanin her zaman bir olan Allah’a yonelmedigi gibi bir ¢ikarim
da yapilabilir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Hz. Peygamber’in “Her dogan
Fitrat iizere dogar...” hadisinden hareketle su ifadelere yer verilmektedir:
Ciinkii azlik zafiyetti. Hele teklik: Hiclik. Oysa cokluk kuvvet demekti. Ve cok
tanrt her zaman icin bir tanridan daha fazla giic demekti.2® Artik her seyin
tanrist vardi Adaletin ve kanunun, yagmurun ve firtinanin, suyun ve atesin,
havanin ve topragin, askin ve evliligin, giinesin ve kadinin, riizgarin ve
erkegin, bugday basaginin, hasat zamaninin, dogurmanin ve élmenin, acinin
ve onanmanin. Hepsinin tanrist vardi ve hepsi digerlerinden farkliydi.?* Ustelik
bu Tanrilarin korkulari, acilari, saadetleri, kavgalari, asklari vardi Askin
Tanrisi vardi, tanrinin 6liimii vardi sonra tekrar dogusu vardi yani
oliimstizliikleri vardi.. ~Ama yine de insanlarin sunularina, adaklarina,
kanlarina muhtagcti bu tanrilar, canlarina susuzdular. Hepsi de kana
susamistilar, Hepsi de aci istiyordular.3? Bu kisimlarda yazarin eski yunan
tanrilarina bir géndermede bulundugu ve islam’daki tek tanri (tevhid)
anlayisini digerleriyle kiyasladig1 goriilmektedir.

Yukaridaki anlatimlarda degerlerin aktariminda ve yasanmasinda fitrat
kadar cevrenin roliine de vurgu yapilmaktadir. Her toplumsal grupta, o
grubun kiltiriini bir sonraki kusaga sistemli bir sekilde 6gretmesi sonucu
grup iyeleri ortak ozellikler gelistirmekte ve bdylece o toplumun temel
kisilik ozellikleri ya da gelenekleri diyebilecegimiz orfii olusmaktadir.
Dolayisiyla birey, hangi olay karsisinda nasil davranmasi gerektigini

Sifat ifadesi, Kur'anda gegmemekle birlikte daha ¢ok Allah’a isnad edilen ve uygun olmayan
sifatlarin  reddedilmesi kastiyla kullamilmaktadir. Genis bilgi igin bk. Miicteba Altindas,
“Ilahiyat”, Sistematik Kelam, ed. Hiiseyin Aydin-Sefa Bardakgi, (Istanbul: Lisans Yaywncilik,
2019), 124.

Nazan Bekiroglu, Cam Irmagi, (Istanbul: Ti imas Yaymlari, 2020), 63.

Bekiroglu, Cam Irmagi, 95.

Bekiroglu, Cam Irmagu, 102.

Bekiroglu, Cam Irmagi, 64.

Bekiroglu, Cam Irmag, 64.

Bekiroglu, Cam Irmagi, 64.
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onceden bilebilmektedir. Bu toplumsal grubun geng bireylerinin egitimi ne
kadar giiclii ve yogun olursa iiyeler de o denli bir birlerine benzerlik
gostermektedir.3! Giiniimiizde bu etki birincil sosyal c¢evre olarak ifade
edilen aile ve akran gruplarindan ziyade Kkitle iletisim araglar vasitasiyla
gerceklesmektedir.32 Ozellikle yeni medya araclari olarak ifade edilen sosyal
medya mecralarinin bireylerin deger edinimleri acisindan risk ve firsatlari
ayni anda sunmakta oldugu sodylenebilir. Dolayisiyla degerlerin 6grenilmesi,
yasanmasl ve aktarilmasi agisindan 6nemli olan bu araglar bireylerin tanri
inancinin sorgulanmasi, yorumlanmasi ve/veya i¢inde bulunulan ¢evreden
daha farkli bir inang gelisimi gostermesi bakimindan etkilidir.

Genel olarak bakildiginda Bekiroglu romanlarinda tevhid inanci
etrafinda sekillenen bir tanri inancina daha ¢ok yer verildigi goriilmektedir.
Bu dogrultuda tek olan Allah1 ¢esitli acillardan niteleyen sifatlara yer
verilmektedir. Ornegin; tanrinin mutlak yaratici oldugu ve yaraticiligina ait
nizam romanlarda sikca gegmektedir. Ornegin; “Giildiiren de aglatan da 0”
olan Rabb'im, “dirilten de dldiiren de 0” sensin bildim. Sensin “Giines ve Ay'in
hareketini bir hesaba gére” diizenleyen, “ay icinde sonunda kuru bir hurma
dalina dénecegi konaklar tayin” eden. “Tki dogunun da Rabbi, iki batinin da
Rabbi” sen, sensin “Giines ve Ay't bir araya getiren”33 “Yaradan kusursuz
kurmustu endazesini, yaradilis miikemmeldi. Ama kul kismi diinyayi
egriltmekle kalmadigi gibi bu egrilikten dolay! rahatsizlik da duymuyordu.
Ahir zamandayiz besbelli.”3* “Muazzam bir olustu. Hicbir seyin varligi
digerinden bagimsiz degildi.”3>

Bekiroglu'nun anlatiminda Allah'in yaratma sifati her an devam
etmektedir ve yarattiklarina giiven vermektedir. Bu durum Nar Agaci’'nda su
sekilde ele alinmaktadir: “Buraya kadar getiren Allah sonrasinda da Kerim’di.
Hem O, Ekreme’l-Ekremin’di3¢ “Hafiz, kederlenme. Ulu Tanri bir kapiyi
ac¢madikga bir kapiyt kapamaz.”37

Bekiroglu, romanlarinda Tanrinin yaratma, koruma kollama vasiflarinin

yaninda her seyi bilen38, insanlar yaptiklarindan imtihana tabi tutan,
adaletli®? bir varlik olarak da nitelendirilmektedir.

s Engin Gegtan, Insan Olmak, (jstanbul: Metis Yayinlary, 20199, 19-20.

%2 Cigdem Kagit¢ibasi, Giiniimiizde Insan ve Insanlar, ([stanbul: Evrim Yaywnlar, 2013), 129; Bilal
Yorulmaz, Ailede Degerler Egitimi, (Istanbul: Erkam Yaymlari, 20179, 119-120.

% Nazan Bekiroglu, Yusuf ile Ziileyha, (Istanbul: Timas Yaywmlari, 2020), 213-214.

3 Nazan Bekiroglu, Nar Agact, (Istanbul: Timas Yayinlar,2019), 49.

® Nazan Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, (Istanbul: Timas Yaywnlari, 2019), 161.

36 Bekiroglu, Nar Agaci, 319.

7 Bekiroglu, Nar Agaci, 473.

% Bekiroglu, Yusuf ile Ziileyha, 135; Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 142; Bekiroglu, Nar Agaci,
464.
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Bekiroglu'nun romanlarinda Allah'in vurgulanan diger bir ozelligi de
adaletli olusudur. Yazar, Allah’'in, kulunu imtihana tabi tutarken giicliniin
yetmeyecegi seylerle onu sinamayacagin ifade etmektedir. insamin giicii
kadar smanmasi Allah'in adalet sifati geregi oldugu kadar merhamet
sifatinin da bir gostergesidir. Bununla baglantili olarak, hicbir insan
digerinin rakibi degildir. Tabi olunan yol 6zgiin, gii¢ 6zgiin, hesap 6zgilin
oldugundan imtihanlarinda insanlarin imkanlariyla orantili oldugu
soylenebilir.#0 Tanrinin yarattiklarina yardim ettigi ve onlar1 riziklandiran
oldugu ise Rezzaku’l-Alem nitelemesi iizerinden agiklanmaktadir. 41

Bekiroglu'nun romanlar1 incelendiginde ortaya konulan Tann
anlayisinin Islamin tanr anlayisi ile ortiistiigii gorilmektedir. Nitekim
sayllan bu isim ve sifatlarin izahinn, islam inancina goére Allaha nispet
edilen isim ve sifatlarla paralellik arz ettigi goriilmektedir. Bu nedenle
romanda ortaya konulan tanri tasavvuru Islamin Allah tasavvuru ile
ortismektedir. Burada ifade etmek gerekir ki, genclerin gerek
akranlarindan etkilenerek gerekse sosyal medya paylasimlar1 vasitasiyla
haberdar olmak suretiyle okuduklar: romanlarin her seyden 6nce dogru bir
din anlayisim yansitmasi gerekmektedir. Ozellikle genclik cag1 iizerinde
yapilan calismalara bakildiginda, onlarin daha ¢ok arkadaslar1 vasitasiyla
okuduklar1 romanlardan etkilendikleri, onlar1 igsellestirmek icin tekrar
okuduklar1 goriilmekle birlikte oradaki kahramanlari modelledikleri ve
benzer davramis oriintiileri sergiledikleri goriilmektedir. Acer’in, yaptigi
arastirmada, popiiler romanlarin stiriikleyici olmas1 sonucunda, genglerin
kendilerini romanin diinyasinda hissetmelerini saglamakta oldugu
sonucuna ulasilmistir.#2 Bu da dogal olarak okunan romanlarinda genglerin
diinyasinda bir yanki buldugunu ifade etmektedir.

2. Peygamber

Niibiivvet kavramiyla ilgili olan “Peygamber” sozciigii Farsca bir kelime
olup “haberci, haber getiren, el¢i “anlamlarinda kullanilmaktadir. Dinde ise,
“Allah'in insanlara emir ve yasaklarini bildirmek ve dinini 6gretmek igin
sectigi kisi” demektir.43

3 Nazan Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, (istanbul: Timas Yayinlari, 2017), 232, Bekiroglu, Nar

Agaci, 278; Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 339.

" Merve Sahinkaya, Ebeveynlik Tefekkiirleri, (Istanbul: Cezve Kitap Yayinlar, 2020), 14.

' Nazan Bekiroglu, Nar Agaci, 362.

2 Fatih Acer, “Popiiler Roman ve Gengler Uzerindeki Etkileri: Bursa Ornegi " Turkish Studies,
8/4, (2013), 19.

B Fahrettin Atar, I.Iyas Celebi, Mehmet Erdogan, Rahmi Yaran, Islam IImihali, (Btanbul: M.U.
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlary, 2011), s. 135., Ibrahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji, DIB Yay., Ankara, 2011, 263.
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Yazarin eserlerinde peygambere yonelik vurgunun o6ne ¢iktigl
goriilmektedir. Ozellikle “Yusuf ile Ziileyha” ve “La Sonsuzluk Hecesi”
romanlarinda degerler dogrudan Hz. Yusuf ve Hz. Adem peygamberler
iizerinden ele alinmaktadir. Diger romanlarinda ise Hz. Muhammed basta
olmak lizere diger bazi peygamberlere de deginilmektedir.

Peygamber kelimesinin tanimi ile ayni dogrultuda olacak sekilde
Bekiroglu romanlarinda, peygamberlerin yol gosterici ve haberci olusunu ve
ayni zamanda insanlar arasindan secilmisligini su sekilde aktarmaktadir:
“Yusuf da insand. Istek, insanin zaafiydi.”#* “Yol géstersin diye elciler
gonderecekti, s6zii vardi. Bu ilgiyle Adem kendisini sadece ilk insan degil hem
ilk peygamber buldu.”5 “Bir yaniyla insandi. Cok yaniyla haberci.”#6

Peygamberler Allah’in elgisi sifati ile davet c¢alismalarinda bulunan
kimselerdir.#” Bu davet ise 6ncelikli olarak en yakindakilerle baslamaktadir.
Ornegin; Hz. Muhammed ilk vahyi aldifinda tebligini ilk olarak esi Hz.
Hatice’den baslamak iizere kizlari, amcasinin oglu ve yakin akrabalarina
ulastirmis, sonra da tim Kureys'e tebligde bulunmustur.#® Buradan
hareketle yazar “La Sonsuzluk Hecesi” romaninda “Peygamberdi Adem.
Kavminden evvel ogullarinda tecriibe edildi. Kabil'in karsisina sadece baba
degil peygamber vasfiyla da dikiliverdi.”*® ifadesi ile Hz. Adem'in yol
gostericiligini de bir baba olarak 0dncelikle evlatlar1 {izerinde
gerceklestirdigini gdstermektedir.

“Isimle Ates Arasinda” romaninda ise, “..Once Hatice’sine kosan, bir
kadini ilk Miisliiman kilan, soyu, kizi Fatima’sinin soyundan sonsuzluga
uzanan peygamberin yolundan yiirtiyordum zannimca. Peygamberinin
arkasinda, gelecek Islam iimmetini tek basina temsil ederek saf tutan Hatice'yi
diisiindiikge blitiin evrenin Ozetini ancak tek kadinda, sevdigim kadinda
ctkarabilecegimi fark ediyordum ben.”s° climlesinde yazar, peygamberin
esine olan sevgisini ve ona duydugu giiveni okuyucunun dikkatine
sunmaktadir.

* Bekiroglu, Yusuf ile Ziileyha, 107.

% Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 187.

4 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 187.

" [brahim Sarigcam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, (Ankara: DIB Yaywinlari, 2011), 263.

8 Bu konuda bk. Ibrahim Sarigcam, “Hz. Peygamber Donemi”, Islama Girig: Evrensel Mesajlar,
(Ankara: DIB Yaynlari, 2008), 382.

49 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 246.

Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, 31.
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Yine aynm1 romanda peygamberin de Allah'in kulu oldugus! ve kul
olmanin gostergesi olarak da tanri tarafindan sinanmaya tabi tutulduklarina
yer verilmektedir.52

Yukarida verilenlerden hareketle peygamberlerin, dogru yolu gdstermek
ve yolunu sasiran, acilara diisen insanlara birer kurtarici olarak Allah
tarafindan gonderildigi>3 ve onlarin acilar, zorluklar, bunalimlar karsisinda
gosterdikleri tavirla 6rnek olduklar1 ve yine ac1 ¢ekme, bedel 6deme gibi
durumlardan sonra selamete erilebilecegini gosteren ornekler olduklari
ifade edilebilir.

Bekiroglu'nun romanlarina bakildiginda bazi eserlerinin ana konusu
olmasindan dolay1 Hz. Adem ve Hz. Yusuf'a 6zel yer verildigi ancak bununla
birlikte basta Hz. Muhammed olmak iizere Hz. Yakup, Hz. isa, Hz. Musa gibi
peygamberlere de atif yapildigi goriilmektedir. Yazarin eserlerinde
peygamberler tizerinden 6zellikle sevgi, saygi, comertlik, sabir degerleri ele
alinirken, peygamberlerin de her insan gibi sinandifl, onlarin da hata
yapabilecegine vurgu yapilmaktadir. Romanlarda yer verilen tim bu
hususlarin islam gelenegindeki Peygamber imgesi ile értiistiigii de ifade
edilmelidir.

3. Cennet-Cehennem

Ahirete ait bir kavram olarak cennet ve cehennem tasvirleri gerek
Kur'an’da gerekse diger islam kaynaklarinda sik¢a kullanilmaktadir. islam
kaynaklarina gore, insanlar o6ldiikten sonra diinyada yaptiklari
degerlendirilerek, daimi kalmalari i¢in de cennete ya da cehenneme
gireceklerdir. Ciinkii insanlarin bu diinyada yaptiklari iyi veya kotd hi¢bir
sey karsiliksiz kalmayacaktir. Yapilanlarin karsiligi miikafat ve ceza olarak
insana doénecektir. Dolayisiyla iyi amel isleyenler karsiligini cennette
miikafat olarak, kotii amellerde bulunanlar da karsiligini ceza olarak
cehennemde goreceklerdir. Bilindigi iizere islam dinin de insan, Allah’a
kulluk etmek amaciyla yaratilmistir. Ve insana yaraticisinin kendisinden
bekledigi kulluk diizeyini gergeklestirmesi 6l¢iisiinde uhrevi karsilik alacag
vaat edilmektedir. Iste miikafat ve ceza mahiyetindeki bu karsiliklar cennet
ve cehennem ismiyle kavramlasmigstir.54

51 Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, 269.

52 Bekiroglu, Yusuf'ile Ziileyha, 26, 43, 157, Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 245.

Abdurrahman Cetin, Orneklerle Peygamberimiz, (Istanbul: Ensar Nesrivat, 2006), 24.

Hatice Sahin Aynur, “Kur'an’da Cehennem Kavramimin Tefsir Miidevvenatina Yansimasi
Uzerine Genel Bir Degerlendirme”, Amasya Ilahivat Dergisi, 12, (Haziran 2019), 296; Kerim
Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelisimi, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg
Yaymlari, 1983), 189.
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Bekiroglu'nun eserlerine bakildiginda cennet ve cehennem kavramlari
daha cok ahirette insanin yasayacak oldugu hissiyat ile ele alinmaktadir. Bu
hissiyat diinyada insanin yasadiklari ile ifade edilmektedir. Dolayisiyla yazar
insan i¢in hosnutlugun s6z konusu oldugu durumlarda cennet, insani
rahatsiz edici durumlarda ise cehennem benzetmesi yapmaktadir.

Yazarin cennetle ilgili benzetmeleri daha ¢ok masumiyet, mutluluk,
huzur, vb anlamda kullanilmaktadir. Bu baglamda; masumiyet ifadesi
“Dizimde oturan Giilendam bagini kaldirmis cennet masumiyetinde yiiziime
bakarken, énce vapurun kiil rengi dumani savrulmaya, sonra denizin suyu
kipirdamaya, hisirtist duyulmaya bagliyor.”5 sozlerinde kendini gosterirken,
mutluluk “Koca Mirzahan Settarhan’in azamla evlenmesini emir buyurmustu.
Cennet buydu.”?¢ seklinde ifade edilmektedir. Eserlerinde Bekiroglu, huzuru
anlatmak icin ise, annelik duygusu ile cenneti eslestirmektedir. “Annelik
duygusu? Havva'nin Cennet duygusu. Goniil evinde, kadin bedeninde,
tastamam duruyordu.”” Bekiroglu ayrica “Bir haftanin sonunda siginmiglardi
cocukluk cennetlerine. Zaten onlar ne zaman gelse bu evde cennete dénerdi.”>8
ifadelerinde de goriildiigli iizere huzurlu bir aile ortamini cennete
benzetmektedir. Giiniimiiz aile calismalari, ailenin temel goérevlerinden
birisi olan taahhiit ve baglanma, giiven ortami ve psikolojik gereksinimlerin
karsilanmasi agisindan ailenin énemine vurgu yapmaktadir.5° Bu noktada
yazarin eserlerinde bu konuyu incelikle isledigi géze carpmaktadir.

Bekiroglu'nun eserlerinde cehenneme iliskin benzetimlerin de yer aldig1
gorilmektedir. Yukarida da ifade edildigi tizere o, maddi/manevi agidan
insan1 mutsuz eden, rahatsiz edici durumlari ifade etmek iizere cehennem
kavramindan faydalanmaktadir. “Heniiz dglen olmamasina ragmen
cehennemi bir sicak simdiden bastirmistr.”® “Ama Havva yoktu yaninda,
6yleyse diinya cehennemdi.”®! ifadeleriyle fiziksel ve ruhsal agidan insan
duygularini rahatsiz eden durumlari cehennem kavramiyla islemektedir.

Bekiroglu, yukaridaki ciimlelerle ayn1 zamanda cennet ve cehennemin
ozelliklerine de deginmektedir. insanlara haz verme ve mutlu etme 6zelligi,
diinyadaki bir ¢ocugun yliziindeki masumiyetle ifade edilmeye ¢alisiimistir.
Yine ¢ocuklarin, giinahsiz olusu ve saflig1 ile bulunduklar1 ortami cennete

% Bekiroglu, Nar Agaci, 191.

56 Bekiroglu, Nar Agaci, 223.

57 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 153.

% Nazan Bekiroglu, Miicella, (Istanbul: Timas Yaywnlari, 2019), 209.

Cihangir Dogan, “Ailenin Onemi ve Vazgegilmez Fonksiyonlart”, Aile ve Egitim, ed. M. Faruk
Bayraktar, (Istanbul: Ensar Yaymlari, 2010), 24.

60 Bekiroglu, Nar Agaci, 174.

61 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 200.
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cevirmesine de deginmektedir. Cennetteki Insan, yaraticisinin kendisine
verdigi miikafat karsisina nasil sevinecekse, Rabbi ile birlikte olmak insani
nasil mutlu edecekse, diinyada da insanlar sevdikleri ile birlikte
olduklarinda cennet havasinda bir hayat1 yasayabileceklerdir. Bunun tersi
bir durum oldugunda ise yani insanin sevdiginden uzak olusu da ona 1stirap
verecektir. Istirap ise cehennemle bagdastirilmaktadir.

Yazarin romanlarinda yer alan cennet ve cehennem kavramlarina iliskin
yapilan tasvirler®?, Kur'an’da ve islami kaynaklarda belirtilen 6zeliklerle
ortiismektedir. Oyle ki cennete ait olan siit ve bal irmaklari, késkler, agaclar,
kuslar vs. gibi bazi 6zellikler®3 ile cehennemin sicakligindan ve yedi kapisi
olduguna deginilmektedir. Cehenneme ait olan bu yakicilik dzelligi daha ¢ok
ates kavramiu ile ifade edilir ki, ates motifi cehennemle 6zdeslesmis ve birbiri
yerine de kullanilmislardir. Ya da cehennem denilince akla ilk gelen ates
olmaktadir.®* Dolayisiyla yazar, “Heniiz dglen olmamasina ragmen
cehennemi bir sicak simdiden bastirmigst1.”®5 ctimlesinde bu dzelliklere vurgu
yapmaktadir.

Yukaridaki ifadelerden hareketle insanin Rabbi tarafindan sinanmasi icin
gonderildigi diinya, cennetin kendisi olamazdi. Bu haliyle diinya insan i¢in
dert ve sikintiy1 da icinde barindiran bir yerdir. Boylece dert ve sikintiya
maruz kalan insanda bunlar karsisinda takindig: tavirla kendini Rabbine
yakinlastirmakta ya da uzaklastirmaktadir. Dolayisiyla yakinlik cennet ise,
uzaklikta cehennemdir. Bununla ilgili olarak Pagacr’'nin belirttigine gore
diinyada insana sunulan nimetler saymakla bitmeyecek kadar fazladir. Bu
nimetlerin fazlalig1 diinyay1 cennet kadar iyi ve giizel yapmakla beraber,
dilinya i¢cinde dert ve sikintiy1 barindirmasindan dolayi kotii de degildir.66

Yazar yine La Sonsuzluk Hecesi romaninda “Cennette can sikintisinin sozti
mii olur.”®7 ifadesi ile cennetin hicbir sekilde insana sikint1 vermeyecegini de
dile getirmektedir. insanin diinyada yaptiklarinin karsilig olarak cennete
gonderilmis olmasi Kur’an’a gore tim giizelliklere sahip olacagini
gostermektedir. Dolayisiyla giizelligin hakim oldugu cennette, insan icin
kotiilik, yorgunluk, tizlintli ve korku bulunmamaktadir.68

62 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 148, 166.

Bu konuda bk. Mehmet Pacaci, “Ahiret: Ebedi Hayat”, Islam’a Giris: Ana Konulara Yeni
Yaklasimlar, (fstanbul: DIB Yayinlari, 2008), 170.

Aynur, “Kur’an’da Cehennem Kavraminin Tefsir Miidevvenatina Yansumast Uzerine Genel Bir
Degerlendirme”, 304.

&5 Bekiroglu, Nar Agaci, 174.

66 Pacgaci, “Ahiret: Ebedi Hayat”, 174

67 Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 58.

68 Pacgaci, “Ahiret: Ebedi Hayat”, 170.
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Bekiroglu'nun eserlerinde cennet ve cehennemin daha ¢ok diinya
iizerinden ele alindig1 goriilmektedir. Diinyaya ait herhangi bir mutluluk
sebebi cennetle ifade edilirken, sikint1 veren durumlarda cehennem kavrami
ile anlatilmaktadir. Bu iki kavramin 6zelliklerine dair ise sadece cehennemin
kizginligina deginilirken cennete ait atiflar1 ¢ok daha fazla olmaktadir. Yine
Islam inancina gére cennete ya da cehenneme gitmek insanin kendi fiilleri
ile alakali olup, yazar eserlerinde Kkisiyi cenneti ya da cehenneme gotiirecek
durumlara dair herhangi bir ifadede bulunmamistir. Daha ¢ok insanin
diinyasini cennete ya da cehenneme c¢evirecek olan sebeplere
deginmektedir.

4. Oliim-Ahiret

Kur'an-1 Kerim'de ahiret kavrami, diinyadaki davranislara gore miikafat
ve cezanin gorildigli yer anlamina gelen ahiret yurdu (ed-darul-ahira)
ibaresi ile ifade edilmektedir. S6zliikteki anlami “son” demek olan ahiret,
diinya hayatinin karsiligi olarak gelecekteki hayati ifade etmektedir. Bu
hayat insanin 6liimii ile baslayan, sonu olmayan bir mahiyete sahiptir.°

Bekiroglu'nun romanlarinda o6liim ve ahiret kavramlarina sikca yer
verildigi goriilmektedir. Bu kavramlar1 yazar, Kur'an'daki ve Islami
kaynaklardaki anlamlar1 ile ortiisecek sekilde ele almaktadir. Ornegin
Pacaci, dliimle baslayan ahiretle birlikte hesap gliniiniin gelmis oldugunu ve
Allah'a doniisiin gerceklesecegini ifade etmektedir.’? Yazar da aym
dogrultuda eserinde Allah’a doniisii, kulun Rabbine kavusmasi ve ruhun
kaynagina kavusmasini; “Konan goger, dogan éliir elbet. Irmak denize, deniz
irmaga kavusur sonunda; ruh kaynagina, kaynakta ruhuna muhtag degil mi
sunun surasinda?”’! seklindeki ifadelerde agik¢a ortaya koymaktadir.

Ahiret hayatinin 6limle baslamasindan hareketle 6liim kavramina
oncelikli olarak yer verip, romanlarin tamaminda o6lim {zerinde
duruldugunu sdyleyebiliriz. Yazarin 6liimle ilgili en ¢ok atif yaptig1 husus,
her insanin 6limii tadacak olmasidir. Bekiroglu bunu su ifadelerle dile
getirmektedir: “Bu diinya éliimlii kim 6lmeyecek ki? Eve déniince ben senin
biraderinin ruhuna bir Yasin okurum.””?; “Ogulcugum, 6liim her nefiste bir
kiyamettir. Ama yine de olmeliyiz. Ogulcugum geciyorken ugradik biz, bu
diinyaya kalmaya gelmedik ki. Kulluk kaydiyla indik, saf hazla mutlu olmak

8 Pagaci, “Ahiret: Ebedi Hayat”, 166; Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1988), 543.

o Pacgaci, “Ahiret: Ebedi Hayat”, 167.

™ Bekiroglu, Yusuf ile Ziileyha, 224.

2 Bekiroglu, Miicella, 173.
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icin degil ki.”’3; “Oliim yasamdan baska bir sey gibi duruyordu orada. Her
nefsin éliimii tadacagini dair ayet apagik duruyordu.””#

Yazar, bir canlinin yasaminin tam ve Kkesin bir sekilde sona ermesi ve
ruhun bedenden ayrilmasi ile bireyin maddi hayat kaynagini yitirmesi
anlamina gelen 6liimii’> sadece insan iizerinden ele almayip, sonradan var
olan maddi/manevi her seyin bir sonunun oldugunu ifade etmek ic¢in de
kullanmistir. Ornegin isimle Ates Arasinda romaninda; “Devletlerde insanlar
gibi doguyor yasiyor ve oliiyorlardi. ...Bu é6mrii tedbir ile uzatmak miimkiin
olsa da, gecici ve bitimliydi devletlerin émrii neticede. Ummetlere ecel bicen
ayetlerin sayisi ¢coktu. Ve ecel geldigi vakit ne an geri kalmanin ne de bir an
ileri gitmenin imkani vardi.”?’¢ derken insan gibi devletlerin de dogup
gelistigi ve sonra da yok oldugu gercegini 6liim kavramiyla aciklamaktadir.

Insanin éliimiiyle bir meyvenin giiz ve bahardaki durumu arasinda iligki
kurarak “Bir meyve zamani gegince nasil ¢iiriiyiip dalindan diiserse, bir saat
aniden nasil durursa, bir zemberek, giicii tiikenip nasil bogalirsa, dyle
duruvermisti onun da kalbi.”’7 derken yazar iki varligin ortak yonlerinden
hareketle alegori’® sanatini da ustalikli bir sekilde 6liimii anlatmak igin
islemektedir.

Ask kavramini da bu baglamda ele alan yazar “Belli ki asklarinda devletler
gibi émrii vardi. Doguyor, biiytiyor ve éliiyorlardi. Ama agsklar éliiyordu da
astklar sag kalyordu.”” ciimlesiyle diinyevi olan her seyin 6liimli olacagini
edebi bir dille ifade etmektedir.

5.Dua

Dua kelimesi, “¢agirmak, seslenmek, istemek manasina gelerek, kiiclikten
biiylige, asagidan yukariya olacak sekilde talep, niyaz anlaminda
kullanilmaktadir. islam literatiiriinde ise, bireyin Rabbi karsisinda
acziyetinin farkinda olarak Allah'tan bazi taleplerde bulunmasidir. Dua
insanin Allah'la iletisime gecerek ondan yardim dileme halidir. Dolayisiyla

. Bekiroglu, La Sonsuzluk Hecesi, 243.

™ Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, 224.

> Salime Leyla Giirkan, “Oliim”, Islam Ansiklopedisi, (fstanbul: TDV Yayinlari, 2007), 32-34.
Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, 97.

m Bekiroglu, Miicella, 254.

Alegori, bir goriintii, bir yasanti veya bir davranisin daha iyi kavranmasin saglamak igin goz
oniinde canlandirip dile getirme seklinde tamimlanmaktadir. https://sozluk.gov.tr/ (e.t.
10.03.2021).

Bekiroglu, Isimle Ates Arasinda, 190.
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duanin asil hedefi, insanin Allah'a halini arz etmesi ve Ona niyazda
bulunmasidir.80

Dua, sonlu ve aciz olarak yaratilmis insan ile kudretinin simirsizlig
mutlak olan yaratici arasindaki bir képriidiir. Bu haliyle duanin anlami
ortaya c¢lkmakta ve birey boyle bir anlam igerisinde duaya
yogunlasabilmektedir.81

Dua ayni zamanda hayati diizenleme fonksiyonu olan dini bir aktivitedir.
Nitekim dua sadece insanin zaaflarinin giderilmesi olarak gériilmemelidir.
Aksine insanin mevcut giiciini takviye eden olumlu islerin siirdiiriilmesini
saglayan bir istek hali olarak da goriilmelidir.82

Bekiroglu da romanlarinda dua kavramina bazen zor zamanlarin
yakarisi olarak deginirken bazen de Allah'a itaatin gostergesi olarak onun
rizasinin kazanilmasi i¢in atilan bir adim olarak ele alinmistir.

Yazar, eserlerinde dua kavramini kulun derdini Allah'a bildirmesi ve
yardim istemesi seklinde ele alirken su ifadeleri kullanmaktadir: “Bir parca
kendine gelmis olan biiyiik hanim gézyaslarini ¢arsafin ucu ile silerken ya
Rabbim burunlarint kanatma diye mirildandi elinde duadan baska bir sey
kalmamigti Ayet-el Kiirsileri bildigi biitiin yol dualarini arka arkaya siraladi
artik hicbir sey eskisi gibi olmayacak.”®3, “Allah'im dedi sen a¢ ve acikta
olanlara yardim et Kurda kusa da himmet Et onlar da sana emanet.”8*

Yazar, romanlarinda yine Allah'a olan itaatin sarsilmasi karsisinda
siginilan kapiin Allah oldugunu ve Onun rizasim kazanmanin Allah'in
gosterdigi yol ile gerceklesebilecegini de ifade etmektedir.85

Yazara gore duada Allah'in rahmetinden o6tiiri siikiir de vardir. Ciinkii
Allah'in adin1 amiyor olmak kisi iizerinde psikolojik bir rahathg da
beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla dua, hayati bir unsurdur.8¢

Dua, zihnin ve kalbin Allah'a yonelmesine kolaylik saglayan bir etkiye

sahiptir. Bu dogrultuda yazar, duay1 mucize olarak ele almakta ve su sekilde
ifade etmektedir:

8 Osman Cilaci, “Dua”, Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaywnlari, 1994), 9/529. Ahmet
Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, (Istanbul: Diisiince Kitapevi Yaynlari, 2013), 37; Hiiseyin
Peker, Din Psikolojisi, (istanbul: Camlica Yayinlar, 2011), 123.

8l Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 37.

8 Albayrak, Genglerde Dua Psikolojisi, 41-42.

8 Bekiroglu, Nar Agaci, 199, ayrica bk. 54, 143, 161;

84 Bekiroglu, Miicella, 314.

8 Bekiroglu, Nar Agac, 348.

& peker, Din Psikolojisi, 129.
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Inang gibi secim de dnce bir kalp isiydi. Bu yiizden savas meydanlarina

acilan yollarda dua bizim dilimizdi. Duasiz zafer olmazdi. Dua mucizeye
inanmakti. Zikirdi. Kelamd1.8”

Dua, Arapcada kullanildig1 edatlara gore birey icin bazen hayir duada

bulunmak bazen de bedduada bulunmak anlamlarini tasimaktadir.88 Yazar

da eserlerinde duanin yam sira beddua ifadelerine de yer vermektedir.
“Eger dyleyse Allah'ndan bulsun.”8® “Ilk kez Kahhdr ismi serifi ne sigindi
dudaklarinin arasindan o giine degin kurani yiiziinden okurken bile kalbini
titreten hi¢c kimselere etmedigi beddua dokiildi.”®® “Ellerin kirilsin eger
dyleyse diye gecirdi icinden Erzincanli erin ellerini hatirlayarak ellerini ki
yanina uzansin degil mi tez giinlerde tenegsire uzan da kara haberin gelsin.”?!

Sonu¢

*  Tevhid odakli din sunumu: Islam diisiincesinde inan¢ meselesinin
en basinda Allah inanci gelmektedir. Bekiroglu da romanlarinda
tevhid odakl bir tanr1 inancindan s6z etmekte ve tek olan bu tanriy:
mutlak yaratici, koruyup kollayan ve adaletli bir varlik olarak
nitelendirerek Islami literatiire uygun bir tanri inana ortaya
koymaktadir.

* Peygamber imgesi: Yazar, peygamber imgesini ise Allah’in elgisi
sifatiyla ele alip, bunun yani sira yaratilmis her insan gibi
peygamberlerin de Allah’a kul olmanin geregi olarak zorluk ve
sikintilarla sinandiklarina vurgu yapmaktadir.

*  Cennet-cehennem kavramlari insanin hosnutlugu ve insani rahatsiz
edici durumlari ifade ederken benzetmelerle ele alinmaktadir.

«  Oliim-ahiret: Yazar 6liim kavramini, bireylerin er ya da ge¢ mutlaka
karsilasacaklari bir gercgeklik olarak ele almaktadir. Bu olayin ¢ogu
zaman aniden gerceklesecegini ifade edip, bu son bulma halinin de
sadece insan icin olmadigini ve diinyadaki her varlik i¢in miimkiin
oldugunu dile getirmektedir.

* Dua: Romanlarda dua kavrami insanin aciz kaldigi durumlar
karsisinda Allah’a yakarisini ifade edebilmesi i¢in insanin elindeki
en saglam dayanak ve Allah'in rizasim kazanilmasi i¢in atilan bir
adim olarak ele alinmaktadir.

87
88
89
90
91

Bekiroglu, Isimle Ates Arasnda, 198.
Cilaci, “Dua”, 529.

Bekiroglu, Nar Agaci, 62.

Bekiroglu, Nar Agac, 311.
Bekiroglu, Miicella, 2019, 318.
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* Genglerin gerek akranlarindan etkilenerek gerekse sosyal medya
paylasimlar1 vasitasiyla haberdar olmak suretiyle okuduklari
romanlarin her seyden dnce dogru bir din anlayisini yansitmasi
gerekmektedir. Ozellikle genclik cag iizerinde yapilan calismalara
bakildiginda, onlarin daha ¢ok arkadaslarn vasitasiyla okuduklari
romanlardan etkilendikleri, onlar1 igsellestirmek igin tekrar
okuduklari goriilmekle birlikte oradaki kahramanlari
modelledikleri ve benzer davranis Oriintileri sergiledikleri
gorilmektedir.

* Yapilan bazi arastirmalarda, popiiler romanlarin siirtikleyici olmasi
sonucunda, genglerin  kendilerini romanin diinyasinda
hissetmelerini saglamakta oldugu sonucuna ulasimistir. Bu da
dogal olarak okunan romanlarinda genclerin diinyasinda bir yanki
buldugunu ifade etmektedir.

* Nazan Bekiroglu romanlarinin ifade ettigi degerler bakimindan
Islami literatiire uygun oldugu ve 6zellikle genclere dini degerlerin
aktarimi konusunda egitimsel a¢idan faydali ve yol gdsterici
olabilecegi soylenebilir. Dinin 6grenilmesi sadece ailede ve okul
siralarinda olmaylp ayni zamanda edebi literatiirle de
desteklenmelidir. Nazan Bekiroglu da literatiire uygun bir sekilde
dini kavram ve degerleri kullanmaktadir.
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THE SUSTAINABILITY OF MORALITY DURING CHAOS, CRISIS AND
TRANSITION

ABSTRACT

The case of and problem of morality has been a content of
controversy over the years. Morality, which is glimpsed as a necessity of
society, has become a science that is emphasized with sensitivity. This
sensitivity has given rise to many definitions and studies to the science of
ethics. Explanations and discussions have survived to the current day by
pursuing to answer questions about morality. All these philosophical
discussions have brought up the search for methods against this
discipline, along with many question dents. When dealing with the issue
of morality, the problem we need to dwell on sensitively is the chasm
between theoretical and practical ethics. A synthesis must be made by
eliminating the chasm and morality must be transformed into habits and
lifestyle in the behavior of society. The search for a new synthesis of
theoretical and practical ethics passes through grounding the position of
morality in society. When we look at the state of morality in the recent
period, the epistemological wreckage of the Modern period and the fact
that the Postmodern period moves away from untruth and virtue and
brings conflict and crisis affect the moral issue the most. The element
that will best manage the crisis of the period is to protect our concepts
and values by creating a new methodology and philosophical basis to the
momentum that guides our values. Although it is very difficult to
preserve and position moral concepts in the wars of meaning and
concepts of the globalizing world, morality must be based on a solid
structure in this age. Moral grounding should be established with a new
methodology and philosophical proficiency. We need to reshape our
understanding with our new social viewpoint and, because our social
understanding and experience of 100 years ago are not the same, so
moral justification must be shaped on a solid basis. unless shaping and
transformation are done, the concepts will be transformed by others.
Since the transformed concepts do not belong to us, there will be a
situation of alienation and being dragged into the process of moral

475



degeneration. Justification methods in understanding moral values have
passed through a formation process that changes from society to society,
human to human. Apart from the moral justification and method, a third
case that needs to be focused on sensitively is the formation and
understanding processes of moral values and concepts. Language,
thought and logic rules are very important in making sense of moral
values and concepts. Language, thought and logic will make the greatest
contribution to the ground of change and transformation. Understanding
is a mental action. Concepts settle down to categories in the human mind.
As there are some categories that people are born with, there are also
categories that taht they acqurie through experience. To prevent the
formation of conflicts and crises in the mental process during the
interpretation of moral concepts, the arguments for the concepts should
have a solid infrastructure. Morality should be sustainable and
transformable according to new social needs without being reduced to a
period and domination. One of the first ways that can prevent conflicts
and possible crises in the human mind and also turn the social chaos
environment into an advantage is to foresee the transformation of
sustainable and needs-oriented morality, and then to fight methodology
and belief.

Keywords: Crisis, Transformation, Sustainability, Moral Method,
Concept, Value

Giris

Ahlaki bunalim ve problemlerin yogun oldugu dénemde “Ahlaksizlik diz
boyu”, “ahlak sistemi ¢okmiis”, “yeni nesilde ahlaki degerler yok”! gibi ahlaki
degerlerin yitirilmesi konusunda toplumda ytiksek sesler duyulmaktadir.
Peki ahlaksizlik nerede, nasil, kimler tarafindan olusmaktadir? Toplumlar
bireylerden olusan bir biitiindiir. insan sosyal bir varhk olmanin geregi
toplumda iletisime girer, eylemlerde bulunur. Dolayisiyla ahlakiligin de
ahlaksizhigin da sonuglarini olusturan, toplumda yasayan bireyin
eylemleridir. Ahlak, topluma belli ilkeleri sunarak toplumda bir diizen
olusturur. Ahldkin sorumlulugu bireylere ait oldugundan diizen de bireyin
eylemlerinin sonuglarindan gegmektedir. insanin varligin1 tamamlamasi ve
mutlulugu i¢in bu diizen sarttir. Dolayisiyla ahlaki degerlerin ilk basamagi
bireylerin davranisindaki degisim olmalidir. Ahlak meselesi yeni bir konu
olmayip, ahlaki problemler asirlar boyunca toplumda diizen olusturma
cabasi ve insanin yetkinliklerini ortaya ¢ikarma ¢abasi olarak siiregelmistir.
Ahlak belli zamanlara belli donemlere indirgenemeyecek bir kavram olup
her mevkide her toplumda her mekanda yani insanin var oldugu her yerde
ve insana mahsus olan bir deger sistemi olarak ortaya ¢ikmaktadir.
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Ahlaka yonelik calismalara bakildiginda ahlakin pek ¢ok tanimi yapildigi
gorilmektedir. Tanimlar arasinda farkliliklar bulunsa da genel mahiyetleri
ayni oldugu goriilmektedir. Ahlakin beslendigi kaynaklar da toplumdan
topluma, kiiltirden kiltiire farklilik arz etse de genel cercevesi hayatin
icinde olusturulan bir takim normatif ilkelerdir. Kimine gore ahlaki ilkelerin
temelinde ilahi emirler, kimine goére akil ya da duyular goériilmektedir.
Ahlakin siirlar1 var midir? Ahlakin kaynaklari nelerdir?, iyinin, kotiinin
mahiyeti nedir? Ahlaki davranis nasil meydana gelir? Ahlaki davranislar
evrensel midir?, Ahlaki davranislarda 6zgirliik var midir? Ahlakla ilgili tim
bu sorunlar yiizyillar boyunca tartisma konusu olarak kendini gostermistir.
Tiim bu teorik ve pratik ahlak tartismalar1 ahlaki toplumda temellendirmek,
anlamli hale getirmek ve anlamli hale gelen ahlaki degerleri insanda yetkin
bir davranisa dénistirmek icin yapilagelmistir. Cilinki, insan ahlak
sayesinde toplumda mutluluga ulasabilir. Gilizel ahlakin girdigi her yer
anlamh diizenli bir isleyise sahip olur. Bu tartisma icerisinde ahldktan
yoksun toplumlarda ise diizen ihtiyacin1 saglayacak saglam temelli sistem
arayisi ortaya cikmaktadir. Ahldki yoksunluk sorunu tartisilacaksa da
oncelikle; 1- Ahlakin tanimlanmasi, 2- Ahldkin insan zihnindeki kaynaklari,
3-insanin ahlaka yénelik anlamlandirmalari ve son olarakta 4-Ahlakin
hayata pratize edilememesi giin yiiziine c¢ikarilmaldir. Clinkii insan
anlamlandirdig1 eylemleri ve disiinceleri hayatina devamli bir davranis
olarak gecirebilir ve bu seklide ahlak da bir siirdiiriirebilirlik yakalayabilir.
Bir eylemin insana ait olmasi i¢in o eylemin 6nce dilde uygun bir tanim
olmasi ardindan da diisiince diinyasinda bir anlami olmasi1 gerektigi
diistiniilmektedir.

Bir degerin algilanmasi insandan insana degisiklik arzedebilir, insanlarin
zihnine gore farkli anlamlar gosterebilir. Mesela hayvanlar {izerinde
deneyler yapan bir bilim insaninin ya da niikleer silahi lireten bilim insanin
bu yaptiklar1 calismalar kendi anlamlandirmalarina gore ahlaki eylemler
olabilirken bu c¢alismalar bir baskasina goére anlami ve sonuglar1 kétii olan
eylemlerdir. Bundan dolay1r o6ncelik eylemleri tanimlamak ve
anlamlandirmak olmalidir. Degerlerin, diisiincelerin ve ilkelerin bir zemine
ihtiyaci vardir. Ihtiyac duyulan bu zemin herkesin zihni diinyasinda,
inanglarinda, kiiltiiriinde ve egitim anlayislar ile sekillenerek olusur. Peki,
tim bu zemin ve temel arama ¢alismalarn ortak paydada nasil
birlestirilebilir ya da ortak bir noktada birlestirmeye gerek var midir?
Kaynaklarda, temellendirmede olusan cesitlilik zenginlik oldugu kadar
ahlakin temelinde olusan bu gorecelik karmasaya da sebep olmaktadir.
Karmasa igerisinde yapilmasi gereken ise ortak paydadan ziyade ahlaka ait
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ilkeleri diisiince diinyasinda tanimlamak ardindan anlamlandirarak teorik
ve pratik arglimanlar1 saglamlastirmak gerekir. Ahlak zemini yasanilan
doénemin paradigmalarina gore degisiklik arzetse de ne sadece Orta Cag'da
kilisenin yaptig1 gibi dogmatik emirler ne de sadece Modernizmin yaptig1
gibi rasyonalite hatta yakin donemlere gelindiginde Postmodern donemde
yapilan humanistik egilimlerle temele sadece insan konulmamasi gerektigi
diistiniilmektedir. Clinkii Ahlakin genel manada anlami, kaynagini ilahi
emirlerden alan akil siizgecinden gecirerek bir siirecten gecen vicdani iirtin
olup bir biitiinii ifade etmektedir. Bu agidan dinsiz, akilsiz ve vicdansiz bir
ahlak diisiinilemeyeceginden bu biitiiniin birbirinden ayirilmasi, siirecte
bir takim bosluklar1 dogurabildigi gibi bu bosuklar insani1 ahlaki
bunalimlarla kars1 kasiya getirebilmektedir. Dolayisiyla ahlakin kaynag s6z
konusu oldugunda indirgemeci yaklasmamak gerektigi ortaya konulmalidir.

Bilimde ve teknolojide gelisen 21.yy ahldk da ise bu gelisimi
gosterememekle birlikte gerilemeyi ortya ¢ikarmaktadir. 21.yy ‘da tanimlar
kargasasi, hakikatizligin getirdigi kaos ve anlam kriz icerisinde insan varlik
sahnesinde kendine bir konum bulabildigi siirece, ahlakin1 temellendirme
konusunda da giinlimiize ve nesillere tasinilabilir ve stirdiiriilebilir bir ahlak
mirasi birakma gerekliligini ele alarak, tiim toplumlarda yasanilan ahlaki
¢cokiis krizini, bu kaos ortaminda avantaja doniistiirme c¢abasiyla dil,
diisiince, mantik ve davranis cercevesinde argiimanlastirarak oncelikle
ahlak sahnesinde s6z sahibi olmay1 degerlendirmek gerekir. Mesela esitlik
tanimi, genel st bir ilke olup her zamanda her mevkide kendini
gostermektedir. En basit diizeyde esitlik dedigimizde bir annenin {ig
cocugunu esit davranmasinda ya da bir hiikkiimdarin halkina esit
davranmasinda hatta birazda 6zel manada ele alarak yakin ¢ag tarihine
baktigimzda Kominizmin esitlik anlayisinda, giinimiize geldigimizde ise
21.yy kadin erkek esitliginde bu ilkeyi gorebiliriz. Esitlik meselesi toplumda
genel anlamda hep vardi ancak yukarida da bahsedilen o6rnekler gibi
yasanilan ¢agin paradigmasindaki anlamlandirmalar her dénemin
ideolojisine hizmet eden bir esitlik anlayisiyla hakim olmustur. Esitlik
tanimini toplumun inang ve degerlerinden uzak baz1 akimlarin paradigmasi
icinde yapilan anlamlandirmalar ve tanimlamalarla birlikte yabancilasmay1
toplumun eylemlerinde gostermektedir. Bundandir ki esitlik tanimini kendi
deger ve inanclarimizla yapabildigimiz siirece hayatimizda pratize olacaktir.

Modern ¢agin bilgisel enkazi, postmodern c¢agin getirmis oldugu
hakikatsizlik savrulmalari, kaos ve krizi beraberinde getirmesi sonucunda
bu doénemdeki karmasayr avantaja doniistiirme eglimiyle ahlaki
problemlerimize yeni bir metod/usiill kazandirarak ahlaki ilkeler her
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donemin kendi sartlarina gore yenilenebilir ve dontsebilir hale
getirilmelidir. Cagin ihtiyacina karsilik veren bu ilkeleri hayata gecirilmeli,
bu sekilde siirdurebilirligini saglamak esas olmalidir. Yenilenebilirlik
ahlakin ilkelerinin temelini sarsan bir degisim olarak goriillmemelidir.
21.yy’da cikan ihtiyaclar ve problemler genel manada insanlik tarihinde de
hep aymi zuhur etmistir. Ancak doénemin sartlarina gore algilar ve
davranislarda farkliliklar gostermistir. Mesela siddet, psikolojik ve fiziksel
siddet insanin varlik sahnesine ¢ikisiyla hep var olagelmistir ya da adalet
problemi, ahlaktan yoksun gii¢ beraberinde zalim hiikimdar1 getirmistir.
Insanin tarihinde problemler ayni olsa da bu problemlerin ortaya cikislar
ve algilanmalar1 toplumun paradigmasi ve zihinsel siiregleriyle yeni bir
anlam kazanmistir. Tam olarak bu noktada kaos ve kriz ortamini paradigma
icindeki algilar1 ve algilara giden yoldaki araglarin yenilenme, déntisme
ihtiyac1 goz oniinde bulundurularak insan zihninde bir temellendirmeye
gidilmeli ve egitimle Ongoriilen siirdiirilebilir bir ahlaki yasanti
saglanmalidir. Calismada 21.yy’'in toplumda olusturdugu karmasikligi ve bu
karmasikligin bireyde vermis oldugu krizleri ¢6ziim noktasinda, egitim ile
ongorilen ahlaki tecdidi saglamak i¢in daha ¢ok Farabi'nin felsefesi lizerine
yapilan degerlendirmeler ele alinarak bir usil ve temellendirme ¢alismasina
gidilmistir.
1. Ahlikta tanim, tanimlama, tanimlanma

Ahlakin  genel manada etimolojik ve terminolojik a¢idan
tanimlandirmalarina kisaca deginmek gerekir. “Ahlak Arapg¢a’da “seciye,
tabiat, huy” gibi manalara gelen hulk veya huluk kelimesinin ¢oguludur”?
Seciye insanda meydana gelen ahlaki yonii ifade eder. Seciye sahibi olan
insan nefsini ve eylemlerini yonetebilen insani ifade eder. Miza¢ ise ortak
zeminde her insanin ayri ayri1 olusturdugu o6zel hallerdir. Kimisi sinirli,
siddetli mizaca kimi hafif, agir mizaca sahiptir. Mizacin temeli ise tabiattir.
Tim bunlar insan1 tamamlayan durumlardir.2 Ayette de buyurdugu iizere
“De ki: Her insan kendi seciye ve karakterine gore davranir”3

Islam ahlak diisiincesine baktigimizda giizel ahlak ve kétii ahlak
siniflandirmas: goriilmektedir. Giizel ahlakin en giizel 6rnegini Hz
Muhammed (s.a.v)'in hayatinda goriilmektedir. Islam dininin sunmus
oldugu davramislarin giizel ahldkla es deger oldugu “din iyi ahlaktir’4

Y Mustafa Cagrici, “Ahldk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yaywnlari, 1989),
2:1.

2 Alexis Bertnard, Ahlak Felsefesi, trc. Salih Zeki, (Ankara: Ak¢ag yayinlari, 2001), 80-84.

8 Kur’an Meali Isra 17/ 84

* Miittaki, Kenzii’l Ummal, 3/17 no:5225
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hadisiyle de daha iyi anlasilmaktadir. Aym1 zamanda Islam ahlak
literatiiriinde giizel ahlak ve kotii ahlak hasletleri ayet, hadis ve akil 1s181nda
[slam alimleri tarafindan tespit edilmistir ve Islam ahlak literatiiriine
kazandirilmistir.

Islam filozoflarina gére ahlak genel manada nefse yerlesen yetkinlikler
olarak tanimlanirken, iyi yetkinlikler faziletler, kotii yetkinler de reziletler
olarak smiflandirilir.> filozoflara gore ahldk insanda hazir bekleyen
melekelerdir. Ahlaki nefsin potansiyeli olarak géren ve islevlerini ele alan
[slam filozoflar1 ahlaka gayeci yaklagarak mutluluga gotiiren ilim ya da ruha
hitap eden bir ilmi olarak gormiisler ve mutluluk diizeyine ge¢mek icin
“nasil iyi biri olmaliyim?” sorusuyla hareket edip potansiyellerin ortaya
cikarilmasini savunmuslardir.6 Gazzali'ye gore ahlak zorlamadan insanda iyi
fiillerlerin ile ortaya cikmasiyla birlikte ruhun manevi durumdur.” ibn
Sind’ya gore ahlak, insana dogustan verilmeyen sonradan kazanilarak elde
edilen ve diisiinmeden fiilleri ortaya ¢ikaran ruhi ve manevi bir gii¢ olarak
gormiistiir.8 Islam ahlak literatiirii incelemelerinde kiigiikk ayrimlar gérsek
de genel manada ayn1 mahiyeti iceren tariflerle karsilagiimaktadir.

Bat1 literatiiriinde ise ahlak, ethos kelimesinin latinceye gevrilmesiyle
moral (morals) kelimesiyle karsilik kazanir. Morals kelimesi daha g¢ok
karakter ve amag olarak anlam kazanmistir. Etik ve ahlak anlami, es anlamh
olarak kullanilmissa da ancak terim olarak farkli anlamlari olmustur. Bu
farklilik, ahlak daha ¢ok olgusal olarak belirlenmis deger, ilke ve kurallar
biitiinliyken; etik, daha ¢ok belirlenen bu ilkelerin rasyonel olarak
degerlendirilmesi ve sorgulanmasi durumudur?. Genel manada yapilan
tanimlar farkli gibi goriinse de tiim diisiince gelenekleri icinde benzer ve
ayni gayeyi tasiyan tanimlar yapilmistir. Ahlak temel ist ilke olarak ayni
anlasilsa da ahlaki ilkeleri anlamlandirma konusunda elbette kiltiir, inan¢
ve cografya farkliliklar1 s6z konusu olacaktir.

Ahlak, hem bireysel hem toplumsal iiriindiir. Hem psikolojik hem de
toplumsal bir alan igerisinde olan ahlak alanin sinirlarini ¢izmek, ahlaki tek
bir tanimla sinirlandirmak olduk¢a zorlu bir smiflandirma olur. Ahlakin
tanimlanmasi, farkl perspektifler, anlamlandirmalar ve zihinsel siireclerle
bizi karsilastirir. Ahlaki ilkeler her dénemin paradigmas: icinde ve her

® Mehmet Aydin,” Ahlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Ansikolopedisi, (Istanbul: TDV Yaywlari, 1989), 10.

® Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Ahldk Felsefesine Giris, (Konya: Cizgi Yaylari, 2016), 168.

" Imam-1 Gazzali, Islam ahléka, tre. Akif Nuri, (Istanbul: Sinan Yayinlar, 1978), 17.

8 Mustafa Cagrici, Islam Diigiincesinde Ahldk, ( Istanbul: Marmara iinv. Yaynlari, 1989), 98.

® Lokman Cilingiroglu, “Din mi Ahldk mi?”, Internatiol Journal of Sport Culture and Science 1/1 (
Haziran 2014), 713.
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insanin zihninde farkli algilanarak tanimlanmistir. Ciinkii ahlak kimine gore
toplumsal diizeni saglayan soyut normlar kimine goére ilahi emir sonucu
insanin kazanmasi gereken gorevler kimine goére ise insan aklinin ya da
sezgilerinin faaliyetidir

Yukarida yapilan tiim bu ahlak tanimlariyla birlikte, Farabi’ye gore ameli
ilimlerde bilinmesi istenen seyi sadece bilmek yeterli degildir. Ameli ilimler,
amele yonelik eylemleri gaye edinirler. Bilgi, insan zihninde yapilmasi
gereken eylemlerin bir sablonudur. Ancak bu zihinde olusan sablonlarin
tasavvuru dil ile ifade edildiginde farkina varmayi da beraberinde getirir.
Dolayisiyla insanin tasavvur giicii de ifade edebilme yetisi kadardir.10 Bu
acidan Insan bir biitiin olarak géz oniine alindiginda ondaki bilme,
tanimlama yetilerinin kazanilmasi dilin olusumuyla s6z konusu olacaktir.
Ayni zamanda diisiinme ve anlamlandirma yetisinin olmadig1 bir bilme ve
tanimlama stirecinin dildeki sonucu da anlam belirsizligi ve yanilgi olarak
karsimiza ¢ikacaktir. Bundan dolayidir ki bilme ve tanimlama yetisi dil ve
diisiince ekseninde ortaya ¢ikmaktadir.!! Yani toplumlarin, kiiltiirlerin ve
degerlerin ayakta durabilmesi i¢in dilin kaginilmaz bir etkisi vardir. Dilsiz
bir toplum olmadig1 gibi, dilsiz bir ahldk da olamaz. Boylelikle dil ve tanim
arasindaki baglanti anlasilmadig siirece ¢ikacak olan ¢atismalar ve krizler
toplumda pratik ahlak konusundaki savrulmalari da karsimiza ¢ikaracaktir.

Ahlakin ve ahlaki ilkelerin tanimlanmasinda da teorik bilgilerin dille
ifade edilerek tanimlanmaya ihtiyaci vardir ki bunlar insan hayatinda pratik
(ameli) bilgiye doniisebilsin. Bu agidan teorikten pratige doniisiim, biiytik
oranda dilsel, mantiksal ve davranissal siire¢lerden gegerek olusmaktadir.
Vendryes'e gore de, “Insan nesnelerin varhgini onlar1 adlandirarak, diinyay:
diistince diizlemine aktararak kavrayabilir ve karmasaya diizen verebilir”12
Bundan dolayidir ki tanim, diisiince ve eylemlerdeki karmasikliga bu kaos
ortaminda diizen verebilmek, bunalimlarin o6niline gecebilmek igin
kendimize ait tamim terkiplerine ihtiyacimiz vardir. Ciinkd ahlak
bunalimlarin temelinde taklit ve bagimlilikla gelen kiiltiirel yabancilasma
yatmaktadir. Bunun etkisiyle birlikte kendi ydntemini olusturamayan
toplumlarin kurallarinin uygulanis sisteminde baglayicilik ve istikrar sorunu
¢ikar ve diizen saglamak bir hayli zorlasir.13 Kiiresellesen diinyada tanimlar,

0 Farabi, Kitabii’l Burhan, trc. Omer Tiirker, Omer Mahir Alper, (Istanbul: Klasik yaymlar, 2012),
48

Y Mustafa Yildiz, “Fardbi’de Dil-Mantik ve Kiiltir Iliskisi”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler dergisi
14 (Giiz 2012), 108.

12 Joseph Vendreys, Dil ve Diisiince, trc. Berke Vardar (Istanbul: Multilingual Yaywlar: 2001), 21

8 Recep Sentiirk, “Degisen Toplum ve Ahlik: Modern Tiirk Toplumunda Degerler Krizi” Tartismal
Ilmi Toplantilar Dizisi( Istanbul: Ensar Yayinlar: 2009), 80-82.
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kavramlar ve degerler toplumlara paket olarak sunulmasindan dolay:
sunulan bu hazir paketler acildiginda kiiltiirel ve ahlaki yabancilasmayla
kars1 karsiya kalinilmaktadir. Tanimlamadan alinan hazir bilgiler ve
degerler taklitten, bagimhiliktan oteye gecemeyen tanimlanmis eylemleri
dogurmaktadir. Insan degerlerine ve diisiincelerine uymayan yabanci
eylemleri yapmaya devam etmesi de hem bireyde i¢sel bir krize hem de
toplumda ahlaki krize sebep oldugu gorilmektedir.

2. Ahliakin kaynaklar1 ve ahliki ilkelerde anlamlandirima

Ahlak, insani icsel ve digssal olarak yonlendiren bir giig, ayni
zamanda insan1 ve toplumu nizam eden ilkeler biitiinlil4olarak
degerlendirilidiginde insan1 yonlendiren, nizam eden bu giicii bilme ihtiyaci
kaginilmaz olarak ortaya ¢ikmakta, ayni zamanda ahlakin kaynaklar1 ve
zemininin tartisma konusu haline gelme sebeblerinden biri olarak ele
alinmaktadir.

Bircan’a gore; ahlakin kaynaklar1 “antropolojik(akli)” ve “teolojik(ilahi)”
olarak ikiye ayrilirken;15 Kilig’a gére ahlakin kaynaklar: genel cercevede din
ve din dis1 unsurlart®olarak smiflandirilir. Dini argtimanlar kaynagini ilahi
emirlerden alirken; din dis1 argiimanlar akil, kiiltiir, duyu, sezgi vb. sekilde
kendini géstermektedir. insanin bu sistem icerisine Yahudi ahlaki, Hristiyan
ahlaki, Islam ahlaki gibi ahlak temeline Tanriyr koymas: dini argiimanli
ahlak anlayisini getirir. Sokrates, Platon gibi filozoflarin ahldk zeminine
koydugu unsurlara bakildiginda ise iyiyi isteme, erdem ve celiskiden uzak
diistince diinyasindan ¢ikan bir biitiin olarak ahlaka bir temel sunduklarini,
Stoacilarin ahlaki, rasyonalist ahldk temeline dayandigini, Epikiiros’un ise
huzur ve mutluluk temelli bir ahlaki 6ngérdigiini felsefe tarihinde
gormekteyiz.17 Batinin diisiince diinyasinda ise Kant’a baktigimizda ahlaki
eylemlerin sonucuna degil yiikiimliiliiklerine yeni gorevlerine odaklanilarak
ilkeler, ahlakin evrenselligi ile saglanmaktadir. Duygular1 6n plana ¢ikaran
Hume gore ise ahldk akil ve duygulara indirgenir. Ancak zamanla Bati
diinyasinin ilkelerin temeline koyduklar1 kaynaklar Tanriyla bagdasmadigi
slirece celigkileri de beraberinde getirdigi kanitlanmaktadir.’® Yukarida
bahsedilen din, akil, sezgi, duyu gibi ahlaki kaynaklarin temelindeki farklilik
bizi relativizme gotiiren bi kaynak tartismasimi karsimiza g¢ikarmakatdir.

1 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlik Degerler ve Egitimi, (Istanbul: Dem Yaynlari, 2014),
73.

S Hasan Hiiseyin Bircan, Islam Ahlik Felsefesine Giris (Konya: Cizgi Yayinlar,2016), 37.

6 Recep Kilig, Ahlakin dini temeli, (Ankara: TDV Yayinlar: 1992), 14.

Y Coskun Can Aktan, “Ahlik ve Ahldk Felsefesine Giris”, Hukuk ve Iktisat Arastirmalar Dergisi 1/1
(Haziran 2009), 17.

18 Recep Kilig, “Ahldki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast 1/8 (Temmuz 1993), 75-8.
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Tek bir hakikatin olmadig1 yerde de karmasa, kaos gibi ka¢inilmaz sonuglar
zuhur etmektedir.

Teorik ahlak birikiminde ahlakin tek bir tanima, mekana ve zamana
indirgenemedigi gibi tek bir kaynaga da indirgenemedigi goriilmektedir.
Ahlakin temellendirilmesinin tek bir zemine indirgenememesi problemi
yerine zihinsel anlamlandirmalar tzerinde durmak gerektigini 6nceleyerek
calismanin konusunu kaynaklar problemi olmadigini, anlamlandirma ile
ongoriilen bir temellendirme ihtiyacin1 s6z konusu oldugunu vurgulamak
gerekir. Insanin ahlakinin kaynagi ne olursa olsun, bu kaynaklarda insanin
zihinsel arglimanlar1 ve tahayytil giicinden gecerek bambaska bir boyut
kazanmaktadir. Bu boyutu su sekilde orneklendirirsek, Miisliman bir
yoOneticinin riisvet almay1 normal gérmesi sekiiler bir hayati tercih etmenin
sonuglarindan biri olarak degerlendirdigimiz de bu durumda ahlakin
kaynagi1 din olsa bile sekiiler yasantinin gereginin bir sonucu olarak dini,
hayatin bazi alanlarina dahil etmemelerinden dolay1 kaynaklar ve eylemler
arasinda bir ugurum dogmaktadir.

Ahlak tlizerine yapilan teorik tartismalarla ortaya ¢ikan ahlak kuramlari
ve tutumlar arasinda ugurumlarin olusum sebepleri, séylemler ve eylemler
arasindaki catismazliklar, tutarsizhiklar olarak soylenebilir. Mesela,
Stoacilarin 6nde gelen isimlerinden Seneca sdylemlerinde 6zel miilkiyeti
elestirirken kendi faizle ugrasarak mal varlig1 edindigi izerinde durularak
soylem ve eylem ucurumu arasindaki duruma 6rnek gosterilebilir.’® Yani
soylemler ve kaynaklar kadar aslolan eylemlerdir, eylemleri asir
teoriklestirme sorumluklardan kacis yoludur. Ahlaki ilkeler ve eylemler
arsindaki bagi zihinsel siiregler saglayacaktir. Bu agidan Kkarsilasilan
problem artik kaynak problemi degil zeminin saglamligindan gecen zihinsel
anlamlandirma problemi ve bu teorik birikimin davranislara kalia izli
istendik bir faaliyete dénilismesi siirecidir.

Aristoteles Nikhomakos’a Etik kitabinda her bilginin ve tercihlerin
aslinda iyiye gotiirme arzusuyla oldugunu, en iyinin de mutluluga goétiiren
yol oldugunu soyler ancak mutluluk kavraminin tartismali bir mesele
oldugunu ifade ederek kimi bundan giizellik kimi saglik kimi aldig1 hazzi
anlar hatta bazen ayni kisi bile mutluluga farkli anlamlar atfedebilir, bu
sekilde ilkelerden yola ¢ikarak temellendirme yapilip yapilmayacagini ele

Y Alaeddin Senel, Din-Ahlik ve Saygi-Biat Uzerine Aykair Yazilar, (Istanbul: Bilim ve Gelecek
Kitaphg Yayinlari, 2014), 51-53.
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alir. Oncelikle bilinenleri ele alarak, bilenenleri ikiye ayirir bizde olusan
bilinenler ve genel manada herkesin bildikleri olarak siniflandirir.20

Tiim insanlar dogalar1 geregi bilme arzusuyla dogar. Bu arzuyla birlikte
ilkelerin nedenini bilmek istemek ise o seyin asil nedenini anladigini
diisiinerek o seyi bildigini sdylemektir. Bundan dolay1 Aristoteles ilkelerin
nedenlerini 6ne siirer.2! Zihinsel siireclerde Aristoteles etkisiyle birlikte
islam diisiince diinyasinda filozoflar ilkelerin nedenlerini incelemistir. Genel
anlamda baktifimizda zihinsel anlamlandirma problemi ele alimirken ilk
olarak ilkelerin nedenleri ardindan benlik idraki ele alinmasi gereken
onemli bir unsur olarak degerlendirilebilir.

Sadreddin Konevi de ahlakiligin benlik idrakine bagh oldugunu soyler.
Benliginin farkinda olmayip kendini disaridaki diinyadan ve nesnelerden
ayiramayanlarda ahlakilik aranamaz. Benlik idrakinin varligy, tercihi ortaya
cikarir. Tercih de bir cesit 6zgiirliigii ortaya ¢ikarmis olur. Ozgiirligiin
oldugu durumda devreye irade girmis olur. iradi fiiilerde deger ve anlam
yukli eylemler olarak sekillenir.22 Kendini (nefsini) bilmek, potansiyellerin
farkina varmay1 ve bilingli olmay1 da bereberinde getiren bir hali ortaya
koyar. Ahlakiginde temel yapisinda eylemlerin kaliciliginda kendini bilmek
ve tefekkiir edebilecek bir bilincin varligindan haberdar olmak tiim bu
temellendirme ve farkindalik siirecine sekil verecek en onemli unsurlar
olarak ¢cikmaktadir.

Bu sekilde olusan zihinsel siireglerin ahlaki temeller konusundaki
onemine dikkat ¢ekerek, ahlaki yargilardan 6nce disiince alt yapisi ve iradi
yetkinligin sekillenmesi saglanmali bu da dil, diisiince ve mantik ¢evresinde
bilingli yapilan eylemlerle olabilmektedir.23 Anlamlandirdigimiz diinyay:
temellendirdigimiz inanglarla ve tutarli diisiince kategorileriyle inceleyerek
bilingli davranislarla ahlak arindirilmalidir. Bu temelde teorik ve pratik
ahlak koprisii kurularak, bu sekilde yenilenme ve insa siirecinde ki fikri
ozglrlik yolu acilmaldir.24 Sonug¢ olarak ahldk olusurken bir kaynaga
dayanarak ortaya ¢ikmaktadir. Kaynagin ne oldugu tartismasi ¢ok uzun bir
konu oldugu icin ele alinmasi gereken burada, ahlakin ontolojik ve
epistemolojik zemininin insandaki anlami ve bu anlamin eyleme doniismesi
strecinin strdiirilebilir olmasidir. Epistemolojik ve ontolojik zemin

2 gristoteles, Nikomakhos a etik, trc. Saffet Babiir, (Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 1997), 18-20.

2L Aristoteles, Metafizik, trc.Y.Gurur Sev, (Istanbul: Pinhan Yaynlari, 2016), 14-19.

2 Omer Tiirker, Ahlakiligin Dogas, (Istanbul: Ketebe Yaymlar, 2021), 26-28.

B Aygiin Akyol, “Islam Ahlik Felsefesi: Birey ve Ozgiirliik Merkezli Bir Inceleme”, Kutadgubilig
Felsefe-Bilim Arastirmalari 1/36 (Aralik 2017), .95.

% Taha Abdurrahman, Ahldk Sorunsali, tre. Tahir Ulug ( Istanbul: Pinar Yaynlar, 2020), 272-276.
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hususunda kurallarin temeli, insanlarin bu kurallara uymanin dogruluguna
inanmalar1 sonucunda zemini saglam  kurallarin olusumuyla oldugu
soylenmektedir.25> Burada kendi inang ve felsefi argimanlarimizin devreye
girmesi diisiince ve eylem arasindaki tutarlik acgisindan daha saglikh
sonuglar verecektir. Ahlak sorunlarinin ortadan kaldirilmasi, 6ncelikle bir
eylemin insan zihninde anlam ve deger kazanirken stirecleri ardindan bu
ahlak sorunlarinin pratige déniik muhakemesinin gerekliligini giin yiiziine
cikarir.

3. Ahlak metodolojisi; dil, diisiince, mantik ve davranis

Ahlakin tesekkiil siirecini inceledigimizde ahlaki ele alirken karsimiza 3
farkl yontem cikar. Bilimin inceleme alani olan ve bilim adamlarinin yapmis
oldugu ahlaki degerlendirmeden uzak durarak ahlakin tespitini ele alan
yontem “deskriptif ” , din ve felsefenin yontemi ise hem “analitik” hem de
“normatif "tir. Din ve felsefe birlikte “nasil iyi bir insan olunur?” Sorusuna
ilkeler koyarken ayni zamanda ahlaka tanimlar yapar, mantiki agidan
tahliller yaparak koyulan ilkeleri kontrol eder 2¢ Dini ve felsefi acidan
yontemleri incelendiginde; 1-Normatif-dini literatiir: ilahi emirlerle hareket
edip herhangi bir analize basvurmayan yodntemdir. 2-Normatif-felsefi
literatiir: Daha ¢ok bireysel ahlak ve siyaset felsefesi lizerine benimsenen
yontem bicimidir. 3-Analitik-dini literatiir: Fikihta rey meselesi, kelamda
hiisn-kubuh meselesi tlizerine yapilan analitik tartismalar1 kapsar. 4-
Analitik-felsefi literatiir: Ahlak felsefesi bu kisma girmektedir. Faziletler,
reziletler, ruh ve melekeleri konu ederek analiz yapan alani ihtiva eder.2”
Yani islam ahlak literatiirii kaynak konusunda dinden beslenirken aym
zamanda analitik yontemi de benimseyerek metod olusturmustur.

Hem Bati diisiincesinde hem islam diisiincesinde ahlak sorunu ve
metodolojisi tartisilmis ve metodolojiler iiretilmistir. Metodoloji konusunda,
ahlakta sevgi, saygi, adalet, esitlik gibi temel iist ilkelerin her toplumda
gereksinim olarak asirlar boyunca devam ettigini ancak bu ilkelerin
toplumdan topluma, insandan insana degisim ve doniisiimle birlikte
anlamlarinin ve uygulamalarinin her gegen giin farklilastig1 gercgegi tizerinde
durulmalidir. Ahlaki ilkeler, ahlak felsefesinin 6ngdrdiigii analiz ydontemiyle
analiz edilmeli ve egitimin insana sunmus oldugu davranis degisikligini esas
alarak metedoloji iiretmenin 6nemini giin yliziine ¢ikararak bu konuda
egitim ve felsefenin yontemleriyle birlikte tecdide gidilmelidir. Bu sekilde

% zygmunt Bauman, Postmodern Etik, trc. Alev Tiirker, (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2011), 19.
% Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyasi 1/8 (Temmuz 1993), 68.0
7 [Ihan Kutluer, Islam Felsefesinde Ahldk Iiminin Tesekkiilii (Doktora Tezi, Marmara Univeristesi,
1989), 13.
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her seyin yeniden anlamlandirildigi bu diinya diizeninde ahliki ilkelere
tanimlama, anlama ve diistinme faaliyetleriyle yeni bir ivme kazandirilarak
diisiinceler bir siizgecten gecirilmelidir. Bu ac¢idan dil, diisiince, mantik
ekseninde bir degerlendirme esas alinarak metod arayisi ve
temellendirilme ihtiyaci ortaya konulmalidir.

1. Dil

Farabi, ilimleri siniflandirirken ilimlerin basina dil ilmini koyarak dil
ilmini iki kisimda inceler. 1- Halk i¢inde bir manaya delalet eden kelimeleri
bilmek 2- Kelimelerin kanunlarina vakif olmak. Buradan kanundan kasit ise
kiilli sézlerdir. insan burada dili bir vasita olarak kullanarak vakif oldugu
kanunlarla ilimlerin arasinda bag kurar bu sekilde varligin bilgisine insani
ulastirir.28 Varliklarin bilgisine ulasan insan yine dil vasitasiyla toplumda
soylemlerde bulunarak bir sinir ¢izer.

Wittgenstein “Dilimin sinirlari, diinyamin sinirlaridir’der. Algilarin
sinir1 icine giren her seyi insan dilinin ifade giicliyle tanimlar, tasnif eder ve
disiinceler insa eder. Bundan dolay1 dil, insanin aklina ve eylemlerine
sinirlar ¢izer.2° Dilin ifade giiciinii kendi kullanabilen toplumlar tanimlar ve
tasnifler yaparken kendi toplumlarin degerlerine, inanglarina ait sinirlar
¢izer. Bu sinir1 kendi cizebilen kisiler ve toplumlar ise krizleri ve bunalimlari
en asaglya c¢ekmeyi basarabilirler. Benlik idrakleri c¢ergevesinde
hakikatlerini olustururlar ve mutluluk yolunda bir diizen kurarlar.

2. Distince

Ahlaki  gelismeyi davramislarla smirlamamak gerekir.  Ahlaki
gelismelerde davranislarin yaninda akli ve fikri ¢calismalarinda esas alinmasi
gerektigini disiiniirek, insani mutluluga ulsatiran erdemlerin bu fikri
calismalardan gectigini bilmek gerekir.3° Islam diisiince geleneginde
filozoflarda mutlulukgu ve gayeci bir ahlak anlayis1 vardir. Mutluluga ulasma
yolu diisiinme siirecleriyle birlikte iradeden ge¢cmektedir. Idrak edilen seye
arzuyla yénelmek karsimiza iradeyi ¢ikarmaktadir. irade, eyleme ulasmada
disiinme, tahayyil ve duyular aracihigiyla  fiilleri arzu kuvvetiyle
gerceklestirildiginde artik o fiiler iyi ve giizel fiiler olarak kendini gosterir.3!

BEGrabi, Thsa il uliim, trc. Ahmet Ates, ([vtanbul: MERB Yayinlari, 1990), 57.

% Hakan Poyraz, “Ahlakin Dili Uzerine Felsefe” Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk, edt/ Mevliit
Uyanik-Recep Kaymakcan (Istanbul: Dem Yaymlari, 2007), 16.

® Mustafa Cagrici, Islam Diisiincesinde Ahldk (Istanbul: Marmara Univeristesi Yaymnlart, 1989),73.

3L Farabi, Ideal Devlet, tre. Ahmet Arslan, (Istanbul: Ti lirkiye Is Bankast Yayinlar,2019), 85.
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3. Mantik

Mantik,hakikate ulasmay1 gaye edinen ve dogru diisinme g¢abasin
ortaya koyan ilim olarak tarif edilmektedir. Ahlakta vicdanin 6ngoérdigi
kurallar ne ise akilda da mantigin kurallar o islevi gérmektedir.32 Ancak
ahlak metodolojisi baslig1 ad1 altinda yapmamiz gereken ahlakin kurallarini
ve aklin kurallarin1 sentezleme yolu tercih edilmelidir. Clinki ahlak da akil
da hakikate ulasma yolunda insanin yetkinliklerini ortaya cikararak hem
bireysel hem toplumsal diizen gayesiyle hareket ederler.

“Feraset bilimi, yararlar1 pesin olan bilimlerden biridir. Bu bilim,
insanlarin i¢ yuzlerini, gizlediklerini hemen ortaya cikarir. Bu bilime
bakarak insanlara karsi nasil hareket edecegini, nasil bir tavir takinacagini
belirler; ona gore gerekirse o adama yaklasir, gerekirse ondan
uzaklasirsin.33” Burada kastedilenin ferasetin mantik ilmi olduguna ydnelik
yorumlamalar vardir. Bilinenden bilinmeyene gotiiren, dogru diisiinme
yolunu gaye edinen ayni zamanda hakikati arama ¢abasi olarak kendini
gosteren mantik ilmi, davranislar1 ve inanglar diizelten bir ilim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Ahlak davranislarda gézlense de ahlakin olusumu insanda pek ¢ok
slirecten gecer. Bu siirece hizmet eden ilk basamak ise zihinsel siirecin insan
katmis oldugu islevdir. Yukarida bahsedilen metodoloji ihtiyacina en
temelde insandaki zihinsel islevin Onemiyle baslanmasi, ahlakin
olusumundaki ilk basamak olmas1 sebebiyledir. Bu zihinsel siire¢ ise ilk
asamada dilin ifade giicii ve diisiinceyle bir sisteme oturmaktadir ardindan
da smiflandirma kategorilendirme ihitiyaciyla bir siizge¢ goérevi listlenen
mantik ilminin ahlak ilkelerindeki rolii kendini géstermektedir. Tiim bunlar
saglam bir sisteme ve inan¢ temeline oturdugunda o zaman insanin
davranislar1 anlamli ve bilingli olacaktir. Anlam ve biling ise iradeyi ortaya
koydugundan insanlar bilingli bir sekilde iyiligi ya da koétligi tercih
edeceginden dolay1 yapilan eylemler net cizgilerler ile insan zihninde
siniflandirilmis olarak ¢ikmkatadir. Bu siniflandirma da ahlaki bunalimlari
engelleyecek islevleri ortaya koymalidir. Ahdkin metodolojisi olarak
degerlendirilen analitik ve normatif metodlarla birlikte ahldk sistemine
yardimci olacak dil, diisiince, mantik ve davranis unsurlarini da ele alarak
ahlakin metodolojisine yeni bir ivme kazandirma gerekliligi {izerine
durulmalidir.

%2 Nurettin Tc opeu, Mantik, ([vtanbul: Dergah Yaymlari, 22069, 9. )
% jbn Sina - Ibn Tiifeyl, trc. Serefeddin Yaltkaya - Babanzdde Resid (Istanbul: Yapi Kredi Yaynlar,
2019), 35.
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4. Ahlakin Siirdiiriilebilirligi
1. Bireyin Degisimi

Her bireyin varligini devam ettirmesi ve miikemmellige ulasmasi
icin topluma ihtiyaci vardir. Mutluluga ulasmak icin birbirine yardim eden
toplumlar erdemi segen toplumlardir. Bundan dolay1 erdemli yasamayi
tercih edenler toplumsallasmay1 saglayarak insanin yetkinliklerini ortaya
¢ikarir ve mutluluga giden yolda yardimlasmayi esas alir. Bu yardimlagsma
toplumun insasinda goriilmektedir. Toplumu bir beden olarak goriirsek tiim
organlar bedenin saghigi icin yardimlasmali ve hep en iyi icin calismalidir.34
Bu toplumsal bilingle birlikte temelde ele alinan birey 6ncelikle kendinden
sorumludur. insanin kendine yonelik birtakim gorevlerinin olmasi bireysel
ahlak alanini olugturur. Bati diilnyasinda Robinson Cruse Islam diinyasinda
Hayy b. Yakzan, bireysel olarak olusan sorumluluk ve gorev bilincini
ornekleyecek niteliklere sahip kurgulardir. Bu temelle hareket eden bireysel
ahlak egilimi, ortak bir insanlik temelini olsturur.35 insan toplumdan uzak
yerlerde kendine karsi gorev ve sorumluluklariyla yasamini ikame ettirse
de miikemmellik icin toplumsallasma gerekir. Insanda olusan bu gérev
bilinciyle birlikte bireysel ahldk, benlik idrakinden ve hakki bilmenin
yolundan ge¢mektedir. Kendini bilen ve sorumluluklarin1 bilen insan,
bireysel ahldk cercevesinde kazandigi yetkinliklerini toplumdaki rollerine
de aktarir.

Tiim bunlar1 degerlendirdigimizde birey toplumla, toplum bireyle
tamam olur. Degisim ve doniisim de bu minvalde degerlendirilen bir
gecisliligi 6ngoriir. Rad suresi 11. Ayette Allahu teala soyle buyurmaktadir:
“Hi¢cbir toplum kendi {izerindeki durumu degistirmedikce, Alllah’ta o
toplumun halini degistirmez.3¢ Birey degisirse toplum degisir, toplum
degisirse birey degisir. Yani toplumda goriilen degisim, doniisiim, hizh
ilerleyis gibi hem bireysel hem Kkitlesel sonuglar1 olan olgular, bu durumun
mubhatabi olarak birey ele almkatadir.

Degisimle dontisiimle karsi karsiya gelen birey bu dénemin olumlu ve
olumsuz ydnlerini analiz ederek saghkli bir toplumu ingasini olusturacak en
etkili role sahiptir. insanin buradaki rolii hem zihinsel hem de eylemsel bir
iliskiyle ilerler. Clinkii insanin eylemleri diisiincelerinin birer sonucu olarak
ortaya cikar. Bu yiizden zihinsel yapilar ve insanin nefsinde olanlar

3% Féarabi, Ideal Deviet, trc. Ahmet Arslan, (thanbul: Tiirkiye f§ Bankasi Yayinlar, 2019), 97-98.
® Alexis Bertnard, Ahldk Felsefesi, 130-131
% Kur’an’t Kerim Meali Rad/I11
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degismeye basladiginda eylemleri de degisecektir.3” Dolayisiyla degisim
isteyenler 6ncelikle kendini (nefsini) tanimali ardindan egitimle 6ngoriilen
hem zihinsel egitim hem de davranis egitimini esas almalidir. Bu degisim
stirecinde egitim kurumunun rolii de bu sekilde 6nemini ortaya koyacaktir.
Bu sekilde bireyle degismeye baslayan toplum, yeni degisen fikirlerle
yetisen nesilleri olusturarak stirdiiriilebilir bir ivme kazanacaktir.

2. Egitim

Insan dogarken bir takim yetkinlikler ve egilimler ile dogsa da ahlaki
degerleri insan dogustan elde etmez. Ahldk, insanin sonradan kazandigi bi
sistem olarak ortaya g¢ikar. Dogumla birlikte bir diisiince yapisi iginde bir
kiltirde yetismeye baslayan insan, haliyle ahlaki ilkelerini bulundugu
cevrenin etkisiyle sekillendirir. Ahlakin sosyal-kiiltiirel etkisi insan tizerinde
kacinilmaz olarak ortaya ¢ikar ve egitim-6gretimin gerekliligini gésterir.38

Ogretim, teorik erdemleri ele alarak sadece sdzle olurken, egitim,
ahlaki erdemler ile birlikte pratik alani konu eder ve insanlarin ruha yonelik
aliskanliklarini ve melekelerini benimsetme yolu olarak
tanimlanir.3°Dolayisiyla ahlak konusunda sadece 6gretimle yetinmeden
teorik ve pratik kisimlari birlikte sunarak, 6gretimin istendik davranislara
donlismesi stlirecini de bir sistem ile sunmali ve soylem-eylem
uyumlulugunu egitimle kazandirma gerekliligi ele alinmalidir.

Farabi ii¢c tip egitimciden bahseder: ilk egitimci olarak ele aldig
devlet baskanidir. Devletin baskani, erdem sahibi olmali ki sehirde diizen ve
mutluluk saglanabilsin. ikinci olarak karsimiza ¢ikan egitimci ise aile
reisidir. Aile toplumun temel yapist oldugu gibi ilk egitim ailede
baslar.Bundan dolay1 ¢ocuk egitiminin ilk basamagi olana aile erdemli
bireylerden olusursa ¢ocuk da yetistigi ortama gore sekil alacaktir. Ve son
olarak iiciincii egitimci égretmendir.4® Ogretmenin sunmus oldugu egitim
daha sistemli ve bilingli bir stirectir. Boylelikle bu sistem i¢inde yetisen
cocuklarla olusan nesiller erdemli insanlarin oldugu ideal bir topluma
dontisecektir. Egitim insanin oldugu yerde gerekli bir kurum olarak
karsimiza ¢ikar ve bu gereklilik bireyin dogmasi ve ahlaki gelisimiyle
Omriiniin sonuna kadar devam eder. Bu agidan baktigimizda insanin ahlaki

" Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degisimin Yasalari, trc. Ilhan Kutluer (Istanbul: Insan
Yaywnlari, 2017), 70.

® Hayati Hokelekli, Cocukta Ahlak Gelisimi ve Egitimi, Teorik ve Pratik Yonleriyle Ahldk, ed. Mevliit
Uyanik-Recep Kaymakcan (Istanbul: Dem Yaymnlari, 2007), 635.

% Farabi, Mutlulugun Kazamlmasi, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkive Is Bankasi Yaymlart,
2018), 33.

40 Mustafa Cagrict, Islam Diistincesinde Ahlak, 85.
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gelisimini etkileyen faktorler arasinda yasadigi kiliitrel cevre,yonetim
bi¢imi, biiylimiis oldugu aile ve bunlarla birlikte aldig1 egitim vardir.

Ahlak egitimi ele alinirken oncelikle c¢ocugun bos bir sayfaya
benzemedigini ve cocugun fitratinda gelen bir tabiati oldugunu bilmemiz
gerekir. Bu tabiat ¢ocugun egilimlerini, yetkinlikleri gosterir. Cocuga bir
egitim verilecekse ¢ocugu iyi taninmasi ¢ocugun tabiatinin anlasilmasi
gerekir. Egitimle olusturulacak olan zihni ve fiili yapilandirmada ¢ocugun
ihtiyaclarini ortaya koyarak hitap etmeli ve dogru bir yontemle g¢ocuk
yonlendirilmelidir.#? Egitim zihni ve fiili bir yonlendirmeyse, egitim
anlayisinin zemininde egitimi planlayanlarin felsefi diisiinceleri, inanglari ve
kiltiirleri de agikca goriilmektedir. Bu tasarlanan egitim, belirli bir
cercevede toplumun nizamini ve bireyin yetkinlikleri tizerine durur. Ahlak
egitiminin amac1 da tam olarak bu cercevede bireye ve topluma ahlak
kazandirmaktir. Bundan dolay1 ahlak ve karakter olusumunda ilkeleri
sirlamaktan ziyade tiim boyutlariyla 6ziimsetmek ve kiside analiz, kontrol
yetkinliklerini gelistirerek 6ziimsenen ahlaki davranislar1 aliskanlik haline
gelmesini saglamaktir.#2 Bu sekilde sunulan egitimle toplum, kendini
(nefsini) bilen ayni zamanda karsilastifi eylemleri mantik silizgecinden
gecirerek kontrol yetkinligine sahip bir birey kazanmis olacaktir.

SONUC

Yasanilan ¢agda ortaya ¢ikan problemler bazi bunalimlari ve krizleri
beraberinde getirebilmektedir. Bu durumu kriz yonetimi ile avantaja
dontstiirerek ahlaki problemlerimize yeni bir metod kazandirilmal ve
ahlaki ilkeler, her dénemin kendi sartlarina gore yenilenebilir, doniisebilir
hale getirilmelidir. Ciink{ insanin varligini tamamlamasi ve mutlulugu icin
bir diizen gerekmektedir. Ahlak davranislarda gozlenen bir sistem olarak
kendini gosterse de ahlakin olusumu insanda pek ¢ok siirecten gecerek bir
biitlin olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu siirece hizmet eden ilk basamak ise
insanda olusan zihinsel islev oldugundan dolay1 zihinsel siiregleri
tamamlayan dil, diisiince ve mantik konusu ele alinmalidir. Bu zihinsel siire¢
ise ilk asamada dilin ifade giicii ve diisiinceyle bir sisteme oturmali,
ardindan da simniflandirma, kategorilendirme ve analiz ile birlikte bir
siirecten gecmelidir. Bu sistem saglikli kuruldugu zaman insanin zihni
yapilandirmasi ve iradi eylemlerdeki iyi olani se¢gme ydneliminin isleyisi
diizgiin isleyerek tutarli olacaktir. insanin yetkinliklerini kullanmasiyla
birlikte sdylem ve eylem arasindaki ugurum azalma egilimi gésterecektir.

** Emile Durkheim, Ahlak Egitimi, trc. Oguz Adanir (Izmir: Dokuzeyliil Yayinlari, 2004), 121.
“2 Recep Kaymakcan - Hasan Meydan, Ahlik Degerler ve Egitimi (Istanbul: Dem Yaynlari, 2014),
40-41.
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Bundan dolay1 ahldk konusunda oncelikle ele alinmasi gerekenler dil,
diisiince ve mantik siirecini ifade eden zihinsel siirecler ile temeli saglam
atilmis deger sistemi olmalidir. Sonrasinda ele alinmasi gereken ise
davranislarda goriilen strdiirtlebilirlik ve degisim konusu olacaktir.

Birey belli egilimler ile dogsa da ahlak biiyiikk oranda sonradan
kazanilanarak bireyde olusmaktadir. Degisim de bu noktada insanin
egilimlerine yon vererek iyi davramislar1 kazanmasi ve kendi nefsini bu
yonde sekillendirmesiyle olusan devamli bir kontrol mekanizmasi olarak
ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakin kazanilmasin etkileyen pek ¢ok faktoér vardir.
Degisimin kiiltiir, aile ve egitim gibi ahlakin kazanilmasini etkileyen bazi
faktorlerden etkilenmesi ¢alismada bahsedilmisitir. Stirekli degisimin hakim
oldugu donemde ahldkta siirdiriilebilirligi saglamasi yine degisimin
getirmis oldugu yenilenmeden ge¢mektedir. Clinkii degisim insan hayatinda
kacinilmaz bir durumdur ve siirdurilebilirlikte degisim icindeki istikrarla
saglanilmaktadir. Yani bir dislincenin veyahut eylemin siirdiriilebilirligi
degisim ile sekillenen istikrara baglidir. Degisimin olumlu ve olumsuz
sonuglari ortaya ¢iksa da degisimi insan hayatindan soyutlamak anlamsiz
olacagr icin degisimi olumluya c¢evirecek faktorleri analiz ederek
problemleri degerlendirmek gerekir.

Insanlik tarihinde problemler ayni olsa da bu problemlerin ortaya
¢ikislar: ve algilanmalari toplumun paradigmasi ve zihinsel stirecleriyle yeni
bir anlam kazanmistir. Bundan dolay1 insan zihni, ahldk konusunda
karsilastigt her yeni problemi ve eylemi kendi zihin diinyasinda
birikimleriyle birlikte anlamlandiracak ve sekillendirecektir. Diisiincelerini
ve eylemlerini sekillendiremeyen bagimli bireylerden olusan toplumlar,
tutarsizlik icinde savrulmalar ve bunalimlar ile karsilasacaktir. Tam olarak
bu noktada kaos ve kriz ortaminin paradigma icindeki algilar1 ve algilara
giden yoldaki araglar1 yenilenme, doénlisme ihtiyaci goéz Oniinde
bulundurularak insan zihnindeki temellendirme saglam atilmali ve egitimin
ongordigli degisimle birlikte siirdiriilebilir, tutarli bir ahlaki yasanti
saglanmalidir.  Temellendirmede  ahlak  felsefesinin = metodlariny,
yonlendirme de ise ahladk egitiminin metodlar1 ele alinmalidir. Ahlak
felsefesinin sunmus oldugu analitik yontemle birlikte normatif ilkelerin
zeminini, anlam karmasisindan arindirmak gerekir. Ayni zamanda ahlak
egitimin istlendigi ydntemlerle birlikte de insandaki yetkinliklerin
gelisimiyle ve eylemlerin bilingli eyleme doéniismesiyle birlikte yeni
metodlara yer vererek, ihtiyaclar1 karsilayabilen ve kontrol edilebilen bir
sistem olusturulmalidir. Béylelikle calismada tlizerinde hassasiyetle durulan
metod arayislarina Islam ahlak literatiiriindeki calismalar degerlendirerek
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dilin, diisiincenin, mantik ilminin ve davranislarin ahlak iizerindeki etkisi,
teorik ve pratik boyutta degerlendirilerek bir bakis acisi ile ele alinmistir.
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MORALITY AND VALUE IN NURETTIN TOPCU
ABSTRACT

Nurettin Topgu, who is one of the most important thinkers of the
Turkish thought world in 20th century. In 1928, he took the tests to study
in Europe and went to France to study philosophy, morality and History
of Art at the University of Strasbourg. In 1934, with his thesis titled
Conformisme et Révolt (Rebel Morality), he became the first Student to
study moral philosophy in Europe, in addition to receiving the title of the
first Turk to receive a Doctorate in the Sorbonne.

He listed his thoughts on the education of his time, criticized the
educational mentality and practices, defended a religious and national
education by suggesting solutions, rejected the pragmatist structure of
the educational philosophy in our country, and instead proposed an
idealistic education system. At the same time, Topgu, who gained a just
reputation for his work on morality, also took over the writing of the
books of "Moral Knowledge" courses, which were decided to be
compulsory in formal educational institutions in Turkey in 1974.

Nurettin Topgu is a scholar who has given works in many fields from
education to economics, politics to morality, literature and philosophy
throughout his life and has come up with important ideas on these issues.
The most striking aspect of Topgu is that it acts within the framework of
"moral philosophy thinking" when expressing opinions in all these areas.
Therefore, according to him, since morality is not part of the subject, but
all of it, we can say that the main emphasis on the problems he addresses
is on morality. Because the main cause of all problems is a lack of
morality.

Today, especially in the test of youth with morality, The emphasis on
the ethic and value of the Topgu is very important. Therefore, in this
communiqué, we will consider nurettin artillery’'s morality in a
conceptual framework. At this point, first, the value of morality and value
in the literature will be determined and then a comparative analysis of
the meanings that Artillery imposes on these concepts will be made.

Keywords: Nurettin Topgu, Ethic, Value



Giris

Tanimi ve Mahiyeti: Yunanca karakter anlamina gelen “ethos”
sozciigliinden tiireyen ahlak, Tiirkceye Arapca 'da “huy” “miza¢” “karakter”
anlamlarina gelen “hulk” s6zctiglinden gelmektedir.! Ahlak insanin fitratinda
bulunan kétiiliik yonlerini iradesi ile arindirarak denetim altina almasi, ayni
zamanda iyilik yonlerinin gelistirilmesidir.

Islam diinyasinda Geleneksel ahlak diisiincesinin nasil konu edinildigine
deginecek olursak; genel olarak Kur’an ve slinnetin gosterdigi ahlaki
ilkelerini diger tiim ilkelerden istiin tutarak bir ahlak sistemi kurma
cabasini ifade etmektedir. Burada islenen meselelerde, bir konu hakkinda
yorum yapmaktan ziyade naslarin emrettikleri dogrultusunda bir ahlak
ilkesinden bahsedilir.

Konumuz baglaminda, yasami boyunca egitimden ekonomiye, siyasetten
ahlaka, edebiyattan felsefeye kadar bircok alanda eserler vermis ve bu
konularda énemli fikirler ortaya koymus bir ilim adami olan Top¢u’'nun en
dikkat ceken yani, tiim bu alanlarda fikir beyan ederken ahlak felsefesi
diisiincesi cergevesi icerisinde sunmustur. Dolayisiyla ona gore ahlak,
konunun bir pargasi degil, tamamini ilgilendirdiginden, ele aldig1
sorunlarinda temel vurgusu ahlak iizerine oldugunu séyleyebiliriz. Zira tiim
problemlerin ana sebebi, ahlak eksikligidir. Bu baglamda Omriiniin
neredeyse her ani ahlak dersi vermek ile geciren Topgu ahlaki; “insan
hareketlerinin metafizigi"? seklinde tanimlamistir. Zira ahlaki duygu,
diistince ve hareketlerimiz, deney ile elde edilemeyecegi gibi ayrica ahlak da
deneyler lizerinde bir inang boyutu ifade etmektedir.

Ayni zamanda Topgu, ahlakli olmak ile insana deger vermek arasinda siki
bir iliski oldugunu ifade ederek, bu degerin 6zellikle insan ruhuna deger
vermek oldugunu ve ruhun ytceltilmesi i¢in miicadele edilmesi gerektigini
vurgular. “Islam’1 XX. Asirda yiikseltecek olanlar, bu mukaddes davanin her
seyden 6nce insan davasi oldugunu bilmelidirler. Allah’in emaneti hakkinda
nasil davranmak lazimsa her insanin karsisinda Oylece davranmanin
gerektigini ancak anlayanlar bu davanin saflarinda yer alabileceklerdir.”
Seklinde asil davanin “insan” oldugunu ifade etmistir.

Ahlakin Temelleri: Ahlakin temel dayanaginin ne oldugu iizerine diisiinen
Topgu'nun anlayisina gore, bazilarinin yaptig1 gibi, ahlaki dinden veya dini
ahlaktan ayirmak miimkiin degildir. Zira bunu yapmak insanin i¢ diinyasini

Y Ahmet Cevizci, Etige Giris, 2002, s. 3 'den aktaran Ibrahim Turan, Geleneksel ve Modern Arasinda
Ahlak Degerler ve Egitim, (Ankara: Son Cag Yaymnlari, 2020), 25
2 Nurettin Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, (Istanbul, Dergdh Yayinlari, 2017), 59.
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yine kendinden ayirmak demektir. Her ikisi de icte derinleserek sonsuzluga
yolculukla beraber, ruhun selametini arama idealine sahiptir. 3

Ahlakin temelinin mutlaka ilahi bir iradeye yani dine baglandigini ileri
stiren Topgu'ya gore; “Her dinin esasinda ilahi iradeye istirak ve ona teslim
olus vardir. Bu halin gercek gayesi, ruhun ytikseltilmesidir. Buna ahlaklilik
denir. Ona gore ahlakta pek ¢ok dereceler vardir. En alt derece baskalarina
zarar vermemekten, karincayi bile incitmemekten gecer. En yliksek derece
ise, kulun iradesinin Allah'in iradesiyle birlesmesidir.#

II. AhlakKla ilgili Kullandig1 Temel Kavramlar

Ahlaki hayatinin merkezine yerlestiren Miitefekkir, ahlaki i¢ goriiniisii ve
dis goriiniisii seklinde ele almistir. Ona gore ahlakin i¢ goriiniisii denince,
“Ferdin vicdanindaki iyilik duygusu ve ahlakliligin degerine olan inanci
anlatilmak istenir. insan kendi i¢ diinyasinda ahlakla ilgili birtakim diisiince
ve inanglar tasir. Bunlar iyilik sevgisi, 6dev ve sorumluluktur. Bunlar bizi
ahlakli olmaya, ahlakla ilgili 6devlerimizi yerine getirmeye zorlayan ruhi
kuvvetlerdir.” Ahlakin dis goriiniisii ise, toplum tarafindan belirlenmis
kurallar biitiini olarak gérmekte ve bu goriiniimii insanin sosyal yonii
olarak ifade etmektedir.5 Goriilmektedir ki Topgu, ahlakliligin i¢ gériiniisiinii
sadece Kkisinin kendisiyle, kendi duygu, disiince, sorumluluklar: ile
belirledigi i¢ mekanizma olarak, dis ahlakliligi ise insanin toplum ile
ilgilenen yiizli olarak tanitmistir. Dolayisiyla denilebilir ki; i¢ ahlak dis
ahlaka hayatiyet verirken, dis ahlakta i¢ ahlaka gergeve iiretir.

Irade ve Hareket: “Sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelen irade
terim olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amac
gerceklestirmeyi istemesi, ona yonelmesi” veya “canliyi, kendisinden degisik
mabhiyetteki fiillerin dogmasini saglayacak bir duruma getiren nitelik” yahut
“bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan egilim” gibi degisik sekillerde
tanimlanmustir.”® Insanin suurlu bir sekilde bir eylemi gerceklestirmek
istemesi seklinde de tanimlanabilir.

Kisaca irade kavramindan anlamamiz gereken hususlar sunlardir.
Kisinin kendi se¢imine bagh olmasi, suurlu bir sekilde yerine getirilmesi ve
birtakim amaclar ile gerceklestirilmesidir. insan zekas ile degil iradesiyle
insandir. Dolayisiyla insan denen canliy1 diger canlilardan ayiran en temel
ozelligi de iradesi ile hareket etmesidir denilebilir. Topgu “ya gore irade;

® Hiiseyin Karaman, Nurettin Topgu’da Ahlak Felsefesi, (Istanbul, Dergdh Yayinlari, 2000), 28.

4 Nurettin T opgu, Islam ve insan, (thanbul, Hareket Yayinlari, 1969), 15.

S Nurettin Te opgu, Ahlak, ([vtanbul, Tek Isik Yayinevi, 1975), 6.

® Mustafa Cagrici ve Hayati Hokelekli, “Irade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(Istanbul, Tiirkive Diyanet Vakfi Yayinlar, 1989), XX11. / 380.
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“Insanin dis diinyadan tesirler aldiktan sonra ona karsi suurda tepkiler
yapmas1”7 dir.

Irade hareketi insanda meydana gelirken, iki tane zit kuvvet islev
gormektedir. Itici kuvvet ve frenleyici kuvvettir.® Itici kuvvet, insanin ig
duygular, istekleri, hazlaridir. Frenleyici kuvvet ise, o olayin sonunun ne
oldugu diisiiniilmeden harekete gecirmeyen giictiir. irade dedigimiz kavram
aslinda bu iki zit kuvvet arasinda bir denge belirlemektir. Burada irade
kavraminda sunu da gérmekteyiz ki, iki sey ortaya cikar. Se¢cmek (tercih
etmek) ve yapmak (eyleme gecmek)tir.

Ayn1 sekilde Topc¢u, iradenin kendi icinde bulundugu sartlara
baskaldirarak isyan etmesini bir hareket olarak vurgulamistir.®
Gorillmektedir ki diisiintire gore, isyan hareketi icerisinde olmak aslinda
Allah ile birlikte olmak demektir. O, insanin biinyesinde isyan eden
hareketin Allah’in hareketi oldugunu belirterek, dolayisiyla insanda var olan
irade, Allah’in iradesinde kaybolmaktadir. Kisaca “Topgu’da Allah meselesi,
ahlak meselesi ile birlesmis oluyor.”10 Netice itibariyle de kisi Allah adina
hareket eder, Allah adina dine hizmet eder, Allah adina bir seylerin
karsisinda veya da yaninda yer alir hale geliyor.

Bu baglamda o, iradelerini nefislerine, benliklerine yenilmeden, Allah’in
iradesini kendi iradeleri gibi kullanan peygamberleri, velileri ve ahlak
kahramanlarinit 6rnek verir. Onlarin sirf sorumluluk iradeleri ile hareket
ettiklerini ifade ederek, her birinin hem bir asi, hem de bir ahlak 6nderleri
oldugunu vurgular. Top¢u'nun siirekli asi kavramini kullanmasinin sebebi
ise, hareket felsefesinin temelinde ahlaki ele alirken, ahlakliligin, Hakk’in
vicdanlarda hapsolmayip, ancak hareketlerde tecellisiyle miimkiin
olacagindan hareketle meydana geldigini ifade eder.!! Zaten miitefekKir,
irade kavramin da Allah’'in iradesiyle biitiinlestirerek anlamlandirmisti.
Dolayisiyla Topgu’'nun diisiincesine gore, Allah'in bizdeki hareketi, bizzat
bize karsi isyani olmaktadir. Yine O’na gore, hi¢ isyan etmemis olan, hig
hareket etmemis olan demektir.

Insan iradesine yoneldikten sonra Topgu’'nun ikinci konusu “Millette
irade” meselesidir. O’'na gore millet; “kokleri mazide, gévdesi halde bulunan,
dallar1 ve yapraklan istikbale uzanan, ge¢miste, halde ve gelecekte

" Nurettin Top¢u, Psikoloji, (Istanbul, Dergdh Yaywlari, 2016), 50.

8 Topeu, Ahldk, 41.

9 Nurettin T opgu, Zvyan Ahlaki, (thanbul, Dergdh Yaymnlari, 2015), 20.
 Topeu, Isyan Ahlaka, 24.

1T op¢u, [vyan Ahlaki, 24.
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hatiralar;, temayiilleri ve tasavvurlariyla birlesmis olan varliktir.”12
Anlasilmaktadir ki; milleti de bir insan gibi anlamlandirmakta ve onda da
tipki insan gibi ruhun viicuda hayat verecegini ifade etmistir.

Tipki insan gibi, millete hayatiyet kazandiran ondaki iradedir. Her
milletin iradesinin yararlandigi kaynak farklhh farklidir. Tiirk milletini
olusturan irade ise islam dininden kuvvet almaktadir. Bu irade milletin
ruhunu meydana getirmektedir. Dolayisiyla millet hayatinin kriterleri, islam
dini ile anlasilmalidir. Yani din zayifladiginda, ya da ortadan kaldirilma gibi
bir durum oldugunda, milletin iradesi de yara alacak ve zayif diisecektir. Ya
da milletin iradesi zayiflarsa ya da millet iradesi noktasinda tehdit edici bir
durum soéz konusu olursa, din(mukaddesat) da ortadan kalkacaktir ki bu
durumda ahlak diye bir kavramin varligindan da bahsedilemez.13

Topgu’da dnemli olan irade kavraminin bir sonraki énemli alt bashg
devlette iradedir. Devleti sOyle tamimlamaktadir: “Devlet, muayyen
topraklar tizerinde hakimiyetle yasayan insanlarin meydana getirdigi
manevi birliktir. Millet varliginin ruhu demektir. Millet iradesinin goziiktigi
yerdir.!* Anlasilacagi lizere devlet, belirli topraklar lizerinde, hakim bir
unsur ile yasayan insanlarin olusturdugu manevi bir birligi ifade etmektedir.

Bir devletin iradesiz olamayacagini belirten Topgu, bu iradeyi, milletin
hem eseri, hem sembolii, hem de varliginin Kkefili olarak goriir. Devletin
iradesi ile ahlaklilik arasinda bag kuran Topgu, bu durumu su sézlerle ifade
etmektedir: “Devlette irade zayifladik¢a vatandaslar arasindaki hukuki
baglar gevser; cemiyet nizami zayiflar. Nizamin bozuklugu giivensizlik
seklinde baslar. Ekonomi ve ticaret hayatinda mukaveleye, mektepte
muallime, mahkemede hakime gilivensizlik baslar. Mabedde imama, beldede
valiye, ailede evlada, sokakta polise giivenilmez olur. Serir mahkemede
berat ederken masumlar zindana atilir. Calisan tarlada muvaffak olamaz da
para ile diploma alan muvaffak olur, alnindan 6piiliir ve yiiksek makamlara
dogru el tstiinde ytlikseltilir. Kurumlar i¢inde, ilim ve din kurumlarinda bile
fitne bas gdsterir. Halk sinif sinif béliiniir; hep birbirlerine diisman olurlar.
Al saticlya, esnaf memura diisman kesilir. {lim ve ahlak kurumlarinda
ahlaktan, ilim ve kemalden eser kalmaz. Baba evladina, biiyiik kii¢ligline s6z
dinletemez olur. Bu sefalet manzarasinin i¢inde kulaklar sagir, gozler kor
olur. Halkta duygudan eser kalmaz. Cemiyet nizam1 burada mahvolmustur.

2 Nurettin Te op¢u, Ahlak Nizami, (Istanbul, Milliyet¢iler Dernegi Nesriyati, 1961), 20.
8 Karaman, Nuretti1_1 Topgu’'da Ahlak Felsefesi, 51. )
% Nureddin T opgu, Iradenin Davasit Devlet ve Demokrasi, (Istanbul, Dergdah Yaymnlari, 2018), 50.
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Bu enkazin altindan yalmiz bir ses yiikselir: alkis sesi, minnet sesi, zillet
sesi.”15

Topgu’'nun Allah’a yonelen insan iradesinin bu yolculukta temel yapitasi
olarak gordiigli iradenin son konusu sanattir. Sanata bu kadar énem veren
Topgu’'nun irade, sanat ve ahlaki bir arada ele almamasi diisiiniilemezdi.
O’na gore; “Sanat, distaki varliklara akseden bizim kendi hayallerimiz ve
kendi tasavvurlarimizdir. Hatta en ileri derecesinde o bizim kendi
cevremizdir. Hayati bize degerli yapacak ilk nesve, sanat nesvesidir.”16
Gorilmektedir ki Topgu, sanati kisinin kendi igerisinde besledigi
hayallerinin, disar1 yansimasi olarak gérmekte ve bir dava ya da bir irade
oldugunu vurgulamistir.

Sanat1 bu sekilde ifade eden ve miitefekkirimiz sanati, insan iradesinin
derinliklerinde ve askin hareketlerinde bulundugunu belirterek, sanatin
kaynaginin, iman oldugunu 6ne siirmektedir. Iman1 da estetik iman ve
mistik iman seklinde ikiye ayirmaktadir. Birinci imandan sanat iradesi,
ikincisinden de din iradesi dogmaktadir. O’'na gore, sanatin 6zii, sonsuzluk
iradesi olup, bu irade ruhumuzu sonsuzluga teslim ettigi icin, Allah’a
gotiiren yolculukta sanattan daha ileri duraklara, ahlaki yasayisa dogru
ilerlemek icin ¢aba gostermektedir. Bu sebepten dolay1 sanatlarin eksik
kaldig1 devirleri, ahlak icin karanlik gelecege hazirlik olarak gérmektedir.
Dolayisiyla memleketimizdeki ahlak zaafinin sebeplerinden birisi olarak da
sanat hayatinin yoklugunu géstermektedir. 17

Sonug olarak diyebiliriz ki diisiiniir, irade kavramini tarif ederken hem
icerden itici kuvvet hem de frenleyici kuvvet arasinda denge saglayan suurlu
bir harekete gecme, eylemde bulunma olarak gérmektedir. Ayrica iradeyi,
insanda irade, millette irade, devlette irade ve sanatta irade seklinde dort
kisma ayirarak ele almistir ki, bu siralama gelisi glizel olmayip tamamen
sistemli diisiiniilmiis bir ayrim olmustur. Zira kisi ancak dort basamaklarla
birlikte ruhuna yonelerek Allah’a ulasir.

Sorumluluk: Kaynagim islam’dan alan Ahlak, kisinin giinliik hayatta
davranislarina yansiyan ilkeler biitliini olmakla birlikte, bireye diger
insanlarla iliskilerinde sorumluluklar ve 6devler yiiklemektedir. Dolayisiyla
bireyin hem yaraticisina hem de ¢evresindeki insanlara kars1 bir édev ve
sorumluluklar1 vardir. Sorumlulugun ne oldugu, nasil tanimlandigina
gelince;

57 opgu, Iradenin Davasi, Devlet ve Demokrasi, 54.
 Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, 97.
T opgu, Iradenin Davasi, Devlet ve Demokrasi, 65-67.
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“Kisinin kendi davranislarini veya kendi yetki alanina giren herhangi bir
olayin sonuglarini iistlenmesi.”1® Biciminde, hareketten sonra ortaya ¢ikan
bir unsur olarak kabul edilen sorumluluk, genelde hayatinin merkezine,
6zelde ise ahlakin merkezine sorumluluk bilincini yerlestiren diisiiniiriimiiz
tarafindan, hareketin bizzat sebebi olarak belirlenmektedir. “Beni harekete
stiriikleyen, bende dogan zorlayici emirdir.”!® Top¢u'nun tanimindaki bu
zorlayicl emir, insanda diisiinme faaliyetini meydana getirerek kisinin
kendisini, yaptig1 ise karsi daha ¢ok sorumlu hissetmesini saglar. Boyle
tanimlanan sorumluluk disiincesi, insan1 basibos dolanan hayvani hayattan
kurtaran ve onu duygu, diisiinceleriyle hareket eden sorumluluk sahibi,
suurlu bir varlik olmasindan dolayi kisiyi yiiceltmektedir.

Bu sekilde belirlenen sorumlulugu diistintir, hiirriyetimizi belirleyen,
onu zorunlu hale getiren ve onun vazgecilmezligini saglayan bir unsur
olarak gormektedir. Aslinda bundan dolayidir ki mesuliyeti ahlakin
merkezine yerlestirir.

Hiirriyet ile sorumluluk arasindaki iliskiye de deginen miitefekkir,
hiirriyetin sorumluluktan 6nce oldugu goriisiinii reddederek, suurlu insanda
hiirriyetten 6nce sorumlulugun var oldugunu ileri siirmektedir. Bunu su
sozlerinden anlamaktayiz: “Sorumluluk, hiir iradenin belirleyicisidir.
Hiirriyetimizi belirleyen, onu zorunlu kilan hirriyetimizin asla
vazgecilmezligini saglayan unsur budur. icimize sorumluluk seklinde giren
hiirriyet, hareketlerimizde bize sahip olur, bizi eyleme gecirtir. Hareketten
once sorumluyuz, fakat sadece hareket etmek suretiyle hiiriiz. Sorumluluk,
hiirriyetimizi bizzat kendimizden ¢ikarmak suretiyle yaratan seydir. Sadece
sorumlu oldugumuz i¢in hiiriiz. Hiirriyet, sorumlulugun sarti degil, onun
sonucudur.”20

Ayni zamanda Kisinin birtakim ddevleri oldugunu belirten Topgu, ilkin
insanin kendisine karsi 6devleri oldugunu ifade ederek bunlarin, bedene ait
olan hayatimizi korumak, bunun i¢in de iyi beslenilmesi gerektigi, spor
yapilmasi gerektigi gibi oburluktan, alkolizmden ve cinsi hayat asiriligindan
korunmak oldugunu bildirmistir. Maddi hayatin korunmasinin yaninda ruhi
yasayisimiza ait odevlerimize de deginen ve bu noktada dogruluga ve
samimiyete ¢ok onem veren disiiniir, yalan sdylemenin aslinda insanin
kendi karakterine zarar vermek oldugunu ileri siirerek, kendi deyimiyle;
“Yalan soOyleyen hem kendisine hem de baskalarina saygisi olmayan
insandir.” Seklinde sozleriyle aciklamistir. Insanin  kendine Kkarsi

*® Tiirk Dil Kurumu, “Sorumluluk " (24.06.2021).
19 Nurettin Topeu, Yarinki Tiirkiye, (Istanbul, Dergah yayinlari, 2016), 42.
2 1, opeu, Isyan Ahldki, 95.
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vazifelerinden birisinin de okumak ve 6grenmek oldugunu belirten Topcu,
okumak ve 6grenmenin ahlaki yapiy1 gelistirdigini, ruhu terbiye ettigini ve
insan1 zamanla asagilik hislerden uzaklastirici oldugunu ifade etmistir.
Goriulmektedir ki mitefekkKir, ilim ile ahlakin dolayisiyla da insan olmanin
birbiriyle baglantisini oldugunu diisiinmektedir.

Bir diger 6dev ve sorumluluklarimizin da aileye karsi oldugunu belirten
diisiiniir; ailede ilk oOdevin, eslerin Kkarsilikli olarak, birbirlerinin
mutluluguna ¢aba gostermeleridir. Eslerin her bakimdan esit haklara sahip
oldugu fikrinde olan Topgu, menfaatlerin oldugu gibi duygularinda
paylasilmas1 gerektigini belirtir. Aileye ¢cok 6nem veren ve ahlak okulu
olarak goren diisiiniir, ¢ocuklarin saghginin korunmasi, terbiye edilmesi,
okutulmasi ve iyi bir vatandas olarak yetistirilmelerinin ana- babanin 6dev
ve sorumluluklar1 oldugunu belirtir. Bunlarin disinda kisinin igerisinde
bulundugu topluma ve milletimize kars1 6dev ve sorumluluklar da vardir.
Topgu’'ya gore, topluma karsi olan sorumluluklarimizin basinda ¢alisma
gelmektedir. Calismak ayn1 zamanda ruhsal bir ihtiyactir. Zira koétiliiklerin
basinda tembellik, hodkamlik vardir. Hem ¢alismak, ahlaki bir
mecburiyettir. Yalniz ¢alisma asla ahlaki bir hayata engel olmamaldir.
Ahlaki kaidelerin ¢ignendigi c¢alisma sekilleri kabul edilmeyen bir
igrengliktir. Ayrica toplumdaki is b6limii sonucu olusan dayanismanin da
insanin sorumluluklar1 arasindadir.2! Millete karsi olan sorumluluklarimiz
bakimindan da milli tarihimizde 6devin kahramanlik halinde ortaya
konulmus 6rnekler vardir. Burada birinci diinya savasi esnasinda Canakkale
cephesini canini hice sayarak, vatan, millet ve devlet sorumlulugu ile
savunan kahramanlarimizi hatirlamak lazimdir.

Hiirriyet: Hiirriyet meselesi, tarih boyunca fikir diinyasinin ana
problemlerinden biri olmus ve felsefeden, tarihe, psikolojiden sosyolojiye
kadar bir¢ok alanda konu edinmistir. Buradan yola c¢ikarak diyebiliriz ki;
hiirriyet kavrami hangi alan igerisinde konusuluyorsa, o alan iizerinden
anlam kazanmistir. Dolayisiyla hiirriyet meselesinde tek bir anlam
tizerinden degil de bir¢cok anlamin varlifindan séz edebiliriz. Zira herkes
hiirriyet istemektedir. Fakat nasil bir hiirriyet?

Genellikle hiirriyet kelimesi ilk duyuldugu anda bir smirlamanin
olmamasi veya bir zorlamanin olmamas: seklinde anlasilmaktadir. Fakat
hicbir diisiiniir herkesin kabul edecegi bir hiirriyet tanimi ortaya
koyamamistir. Yukarida bahsettigimiz gibi hiirriyet, hem igerisinde

2 Topgu, Ahlak, 48-49.
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bulundugu konu ile diisiiniilmekte ve anlam kazanmakta hem de sanildigi
gibi bir kisinin her istedigini sinir tanimadan yapabilmesi degildir.

Diislinilire gore ise hiirriyet; “Aklin bize ¢izdigi nizam icindeki roliimiizi
yapabilme iktidaridir; harekete atilma cesaretidir, insiyaklarimiza karsi
gelebilme kudretidir. Insiyaklari tehdit degildir. Bergson'u dedigi gibi,
hiirriyet bizdeki yaraticiliktir.”22 “icten veya distan, iradeye yabanci higbir
kuvvet tarafindan zorlanmaksizin, iradenin kendi se¢imi ile yine kendisini
belli bir harekete zorlayabilmesidir.”23

Insanin kendi iradesiyle bir eylemde bulunabilme giicii olarak
tanimlanan hiirriyetin ahlak ile zorunlu bir iligki vardir. Zira ahlakta da
temel dayanalk, iyi ile kotii arasinda ayrim yapan bir insanin kendi iradesiyle
eylemde bulunabilme giicii olarak ifade etmistik. Bu yiizden insan yaptig1 bir
hareketi kendi istegiyle degil de zorunlu yapiyorsa kisi hem hiir degildir
hem de yaptig1 is ahlaki bir davranis degildir. Ciinki iyi ve kotii, dogru ve
yanlis karsisinda se¢me hiirriyeti olmayan bireyin sorumlulugundan séz
edilemedigi gibi ahlakindan da s6z edilemez.

Daha sonra hiirriyetin insana sagladigl faydalara deginen diisiiniir,
hiirriyetin engelleri asma giicii, hareket etme, gelisme, ilerleme gibi
nimetleri sundugundan bahseder. insami gercekler karsisinda hareket
etmesini saglayarak i¢ huzuru sayesinde insanin kendisine daha ¢ok
giivenebilmesini saglayarak bosluga diismemesini dolayisiyla da bunalima
girmesini engeller. Ayn1 zamanda fikir ve beden bakiminda saglikli, gelismis
insanlarin hiirriyetin ¢ocuklari oldugunu ifade eden Topgu, insanda hiirriyet
olmasaydi, hicbir icat ve bulusun gerceklesmeyecegini ifade eder.24
Goriulmektedir ki mitefekkir hiirriyeti, insanin yasaminin merkezine
yerlestirmis ve bize insanca yasama zevkini tattirdigini ifade ederek ne denli
onemli oldugundan bahsetmistir. Hiirriyetin insana sagladigi en biiytk
distiinliigiin, kisiye se¢me hakki vererek onu sorumlu bir varlik haline
getirmesi oldugunu belirtmistir.

I11. Ahlak Egitimiyle ilgili Ele Aldig1 Temel Konular
A. Ask (Sevgi)

Sozliikte “asir1 sevgi, bir insani1 belli bir varliga, bir nesneye ya da

=

evrensel bir degere dogru striikleyip gotiiren gonil bagl” anlamina gelen

2 Topgu, Ahlak Nizami, 38.
B opgu, Ahlak, 64.
2 T, opg¢u, Ahlak, 68.
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ask, tasavvufi bir terim olarak; insami biitlinliyle hiikkmii altina almasi,
sevginin son mertebesi, varligin yaratilis sebebi ve varligin ashdir.2>

Aski suur hali olarak degerlendiren diislinliriimiiz ise, ayn1 zamanda bir
diisiince sekli olarak da anlamaktadir. Nitekim ona gore insandaki var olan
irade diisiincesinin ask ile birlikte deger kazandigini, ask olmazsa iradenin
bir anlami olmayacagini ifade ettigini irade beyaninda da goérmekteyiz.
Topgu, aski soyle tanimlar: “Ask, lmitsiz varligimizi sonsuzluga dogru
ucuran kanattir; sonsuzlugun timididir. Varliklarin hepsiyle dolup tasmaktir.
Esyada yasamak ve esyanin bizde yasayisina sahit olmaktir.”26 Aski,
coklukta yasarken birlige ulasmak olarak géren diisiintiriimiiziin bu tanimyi,
daha c¢ok tasavvufi anlayisa yakin bir tamimlama oldugu goriilmektedir.
Nitekim bir baska tanimda, biraz da metafizik bir bakis ile; “Sonu olan
varliklar diinyasindan sonsuzluga intikaldir. Sevenin kendi varligini birakip
bir nevi mahiyet degistirme ile sevilenin varligina biiriinmesi, biitiin irade
kuvvetleriyle ona teslim olmasidir.”27 O’'na gore askin sahibi ayn1 zamanda
hayanin da sahibidir.

Buradan yola ¢ikarak agkin yolu dinin yolu denilebilir. Bu baglamda
Topgu, din terbiyesinin sahsiyet terbiyesi oldugunu ifade etmis. Fakat Cok
bilgiler, hikayeler ve 6giitlerin insani dindar yapip yiiceltmeyecegini,
terbiyenin damarlara yapilan asi gibi bir agk terbiyesi ile verilebilecegini
vurgulamistir. Nitekim O’na gore dindar insan, ¢ok seven bir sahsiyetin
sahibidir. Ayrica dindar, ilmi, san ’ati, ahlaki ve insanlig1 severek Allah’a
ulasabilecektir.28 Sevginin, askin insan terbiye edip, ylicelttigini ifade eden
miitefekkirimiz, sevgisizligin ise zalim bir kisilik, insanlara diisman bir
toplum meydana getirecegini ve bu diinyay1 yasanilmaz hale getirenlerin
sevgisiz kisiler oldugunu ifade etmektedir.2°

Sevgiden yoksun bir toplumu Topgu soyle ifade eder: “Sevginin
yasanmadig), nefretlerin barindigi ve kalplerin ¢arpistig1 bir cemiyette hayat
yasamaya degmez bir hal alacaktir. Hayat yilik olacagindan aile ici
kahredecektir. Mektep usang verecek ve mabet sevilmeyecektir. Kalpleri ve
kafalar1 bir noktada bir sevgi mihrakinda birlesmeyen insanlar gercek
vatandas hayatin1 ve milli birlik saadetini yasayamazlar. Bu sz, miicerret
bir kelimeden ve kuru bir laftan ibaret kalir. Goriislerin ¢atistigi, kalplerin
carpistigl yerde zimreler birbirini ezer ve kuvvetler birbirini kirar.
Gazeteler halki teshir ve terzil etmekten hoslanir. Umit ve iftihar konusu

B [smail Karagoz, Dini Kavramlar Sozligii, (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), “Ask”, 35.
BNyrettin T opgu, Var olmak, (Istanbul, Dergah Yaymlari, 2016), 40.

21T, opgu, Kiiltiir ve Medeniyet, 62.

BT opgu, Islam ve Insan, 47.

2 1, opg¢u, Var olmak, 52.
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olmasi1 beklenen genclik, timitler harcar; habis emelleri ugrunda onu
kullananlarin elinde yikici olur, bilmeden mefahire ve vicdana saldirir.
Miinevver gecinenler halktan ayrilir ve milletin kendi evlatlar1 onun
mukadderatina diisman kesilirler.”30

B. Hormet

Ahlak, iyi olani ve insanligin yararina olan davranislarda bulunmayi
emreder. Sosyal hayati kontrol altina almak isteyen her toplum, mutlaka bir
ahlak kuralina baglanmay1 kendisi ve icerisinde bulundugu topluluk icin
zorunlu gormektedir. Nitekim ge¢misten bugiine kadar var olan herhangi
devlet ya da topluluk, ahlaki merkeze almaksizin 6rf-adet ya da kanun
olmadan varligim1 idame ettirememistir. Bu baglamda Miisliman
toplumlarin yasamlarinda biiyiik bir éneme sahip olan Islam ahlak,
toplumlarin kurtulusu icin bireyleri 6ncelikle aska davet eder. Nitekim askin
ve dinin var oldugu yerlerde insanin degeri anlasilir. Bu durumda sonsuz
aska erisen insan icin, Topcu'nun ifadesiyle “Bu sevgi, diinyay1 cennet
yapmaya ve hayati degerli kilmaya Kkafidir” Sevgiden sonra ise
diisiinliriimiiz, ahlakin temel mayasi olarak hormeti kabul eder. Kant
hormeti su sekilde tarif etmistir: “Hérmet, korkudan ve hayretten tamamen
ayridir. Biyiik sayilan bir adamin karsisinda varligim egilir, fakat ruhum
egilmez.”31 Aslinda tam da bu noktada, insanin Allah karsisindaki
durumunun tahlilini gérmekteyiz. Nitekim insanin Allah karsisinda, havf ve
reca arasinda bir durumu séz konusudur.

Saygiy1 bizdeki ahlaki duygulardan biri, hatta biitiin ahlak duygularinin
kaynagi olarak géren Topgu, “Icimizin derinlerinden kaynayan bu duygu,
baskalarindan 6nce, insan olan kendi varligimizin stiin degerlere sahip
olduguna bizi inandirir. Kendi hakkimizda siirekli olarak saygi duygusu
yasariz. Benligimizden ayrilmayan bu duyguya izzetinefis, denir.

Bu baglamda ilk saygi kisinin kendisine karsi olmalidir. Nitekim
kendisine saygi duymayan insanin, baskalarindan saygi beklemesi abes olur.
Insanin kendisine saygisi, yaraticinin vermis oldugu cana iyi bakmak ile
olur. Saghga dikkat etmek ve bedeni hastalik ve zararlardan korumakla
miimkiindiir. Sigara, alkol ve uyusturucu gibi maddeleri kullanmanin
insanin sagligina zarari oldugu cok acik bilinen bir gergektir. Dolayisiyla bu
gibi aliskanliklardan uzak durmak kisinin hem kendisine hem de basta ailesi
olmak tUzere c¢evresine karsi gorevlerinden birisidir. Baska bir agidan
bakildiginda saygi, sadece bedene yonelik olursa, bu durum insan

* Topeu, Yarunki Tiirkiye, 61.
3T, opgu, Islam ve Insan, 57.
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insanliktan ¢ikarip hayvanlik derecesine diistiriir. Bu yilizden bireyin
yasamak i¢cin midesini doyurdugu gibi ruhunu da ahlaken doyurmalidir. Zira
sadece midesinin ag¢ligin1 giderenler, bu hayatta neden var oldugunu
anlayamayanlardir.

Hirmet kavraminin yasamimizdaki bir diger o6nemli boyutuna
baktigimizda hem ahlaki noktada hem de insanlarla iligkilerimizde temel bir
gorev listlendigini gérmekteyiz. Bu durumda, Esref-i mahliikat olan insana
hormet edilmelidir. Nitekim baskalarini aldatmak, onlara yalan séylemek ya
da bir konu hakkinda verilen sozii yerine getirmemek, biiytik bir ahlak
eksikligi ve saygisizlik gostergesidir. Yine ayni sekilde sadece kendi
diisiincesini 6nemseyen, c¢evresindeki insanlarin ne disiindigini
onemsemeyen kisiler saygisiz olarak tanimlanir. Giinliik yasanan olaylarda
ya da bir mesele {lzerine herkes kendi diisiincelerini o6zgiirce
soyleyebilmelidir. Topg¢u'nun ifadesiyle baskalarinin goriisleri bizim
gorislerimize ne kadar zit olursa olsun, olgun ve medeni insanlar gibi onlar1
sakin, edepli bir tavirla dinlemeliyiz. Insana saygisi olmayan barbar
topluluklar ise, kendi goriislerine uymayan fikir sahiplerine saldirarak
seslerini yiikseltirler.32

Bizleri diisman pengelerinden kurtaracak, bizleri kendimize getirecek
glic oncelikle herkesin birbirine karsi hiirmeti ile olacaktir. Simdilerde
ayriligin atesinin yakildig1 giiniimiizde bizi birlige ulastiracak ¢6ziim yolu
hiirmette gizlidir. Bu baglamda evvela Kur’an’a hiirmet edilmesi gerektigini
ifade eden Topgu, Kur’an-1 Kerimin sadece sesi giizel birine eglence icin veya
bir ticaret esyasi gibi para karsiliginda okutturulmamasi gerektigini
belirterek aslolan ibadetin, Kur'an’in ruhu ve manas1 uzerinde durmak
oldugunu ifade etmistir. Ayn1 zamanda bu kitap, ne kadar dindar biri
oldugumuzu belli etmek icin okunan bir kelam degildir.

Bir diger madde olarak, miitefekkirimiz, Allah’in biz insanlara en biiytk
nimet olarak verdigi aklin meyvasi diye ifade ettigi ilme hérmet edilmesi
gerektigini belirtmistir. ilme hiirmet noktasinda dinimizin hem ilim
O6grenene hem O6gretene hem de biiylik bir dnemle yaklastigini ayet ve
hadislerden ¢ok acik bir sekilde gérmekteyiz. ilk basta Kur’an-a hiirmeti
gerekli goren Topgu, bu kutsal kitab1 daha iyi anlayabilmek ve diger ilimlerle
ne kadar i¢ ice oldugunu gostermek icin de ilme hérmet ederken, fen ilmi,
bati1 ilmi diye ayirt etmeden tiim ilimleri 6grenmemiz ve saygi duymamiz
gerektigini belirtmistir. 33

2 7, opgu, /_lhlak, 90._
BT opgu, Islam ve Insan, 57-58.
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Ahlaki, dolayisiyla agki, hiirmeti, din ile i¢ ice géren ve hepsinin temel
kaynagi olarak dini baz alan diisiiniirimiiz, bu noktada su soézleri sarf
etmistir; “Din terbiyesi, haya terbiyesidir. Zamanimizda yeryiiziinde
silinmek iizere olan hay3a, siyasete atilarak hincimi almak i¢in particilik
yapan hocasinin yiiziinden, hepsinden kara bir siingerle silinmise benziyor.

Din terbiyesi hérmet terbiyesidir. insana, esyaya, topraga ve biitiin
varliklara hérmet edenin bu hali, hi¢c durmadan i¢imize dolan merhamet
dalgalariyla beslendik¢e Allah’in bu emanetlerine kendimizden gecerek,
menfaatsiz, garazsiz, karsiliksiz hizmet etmemiz Allah’a ibadettir. Din
terbiyesi bu ibadeti 6gretmelidir.” 34

C. Merhamet

Merhamet kavramina adalet duygusu ile anlam kazandiran Topgu;
“Bagkalarinin iyiligini istemek” seklinde tanimlamistir. Adalet ile
iliskilendirmesinin sebebi ise, tiim insanlarin ayni haklara sahip olamamasi
ya da bizden daha iiziicii bir durumda yasam siirdiirmesinin sonucu olarak
bu durumda olan kisilere karsi insanda merhamet ve acima duygusu
belirerek, iyilikte bulunma arzusu meydana gelmesi durumudur. Nitekim
adaletli bir insanda, gerekirse malinin yarisin1 hi¢ diisiinmeden zor
durumda kalan insana yardim etme istegi olusur. Merhametin sinirlari
olmadigindan dolay1 Pascal bu duygunun ilahi diizene ait oldugunu su
sekilde ifade etmistir: “Merhamet i¢seldir, ferdidir. Toplumun adalet istegi

olur, lakin merhamet istegi olmaz. O ferdin vicdanindaki ilahi bir duygudur.”
35

Bu noktada empati kavraminin varligi ile karsilasiriz ve merhamet sahibi
insanlarin empati yetenegi gelismis kisiler olabilecegini soyleyebiliriz.
Oncelikle empatinin ne oldugunu aciklamakla merhamet kavramim
anlamaya c¢alisalim. Ustiin Dékmen, Rogers’ten naklen empatinin tanimini
soyle verir: “Bir insanin, kendisini karsisindaki insanin yerine koyarak
olaylara onun bakis a¢isiyla bakmasi, o kisinin duygularinm ve diisiincelerini
dogru olarak anlamasi, hissetmesi ve bu durumu ona iletmesi siirecine
empati ad1 verilir.”3¢

Dolayisiyla hakikati arayan ve ona yonelen her insanda goriilen ilk
inkilap, ilk hakikatin yansimasi, kisinin etrafina saldiran istihalarini ret edip
biitlin baskalarinin, baska insanlarin iiziintiilerine, dertlerine uzanan istirabi
benimsemesidir. Topcu'ya gore bu, bizde merhametin hareketidir. Ayni

3T opgu, Islam ve Insan, 48.
% T opgu, Ahlak, 74._ )
% Ustiin, Dokmen. Iletisim Catismalar ve Empati, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 157.
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zamanda kisinin ruhunda var olan merhametin 6ncelikle Allah’in askiyla
huzura dalarak, bedende viicut buldugunu ifade eden Topg¢u, merhametle
muamele edilmis ruhlar su sekilde ifade eder; “Merhametle kurtulan ruh
etrafinda kurtarilacak baska varliklar arar; baskalarina ait mesuliyetler
yuklenir. Baska sefaletlerin azabini ¢eker. Haykirici, saldirici olmaktan ¢ikar;
1stirap ¢eken, kurtarmak isteyen, insanlar1 Allah’tan emanet telakki eden,
baskalarina agk ile yaklasan bir ruh kazanir. Onun her yerde yaklasmasi,
askin yaklasmasi olur.3”

Sonu¢

Konumuz baglaminda ahlak ve din konusunu agiklamaya galistigimiz
calismamizda Topgu, toplumu ahlaki sefaletten kurtaracak giicii ne disardan
uzanan bir elde ne de baskalarini taklit etmekte gérmez. insamin kendi ice
déniisiinde goriir. Nitekim ona gore i¢ gozlem, kisinin asil rehberidir. “I¢
gozlem, icimize cevrilip nefsimizle bas basa kalmaktir. Insan kendi ig¢
gozleminden uzaklastig1 nispette otomat ve taklit¢i olmaya mahkmdur.
icindeki aleme kuvvetle dalmayan, onu tanimayan insan etrafindakileri
taklit eder, umumi cereyana kendini kaptirir, herkes gibi olur: cemaatin
icerisinden bir erkek sesi yiikselmez. Millette dyledir. Milletin i¢ hayaty,
tarihi ve onun her giinkii mahsulii olan mukaddesatidir. Bunlara dalarak
kendini tarih ve mukaddesati icinde aramayan bir millet, baska milletleri
taklide calisir. Milletimizin bir buguk asirlik buhrani bu yolda miiptela
oldugumuz Garp mukallitliginden ileri gelmistir.”38

Ayni zamanda Miisliimanlarin kalplerindeki imanin tohumlar1 olan
ahlak, merhamet, ask gibi duygular1 yok etmeye c¢alisan bazi fikir
akimlarinin varligindan bahseden Topcu, komiinizmden bahseder. Diisiince
silahlarindan Sadece bir tanesi olan Komiinizminin Topgu’ya gore: “insanlik
icin dogrudan dogruya felaket teskil eden taraflari vardir. Bunlardan biri
onun anarsist olusu, bir digeri ise materyalist olusudur. Anarsizm,
cemiyetimizi ve onun temellerini yikmis, materyalizm ise, vicdanlarimizi
clriittii ve boylelikle insanlik diye insani ortadan kaldiran bir ucubeyi
meydana getirdi.” Kisaca ruh kavraminin degeri azaltmistir.

Gegmiste bizi sevgi ve muhabbetle yoguran ruh ve onun meydana
getirdigi hadiseler yokmus gibi, sadece materyalizm diisiincesi lizerine
oturmus bir hayat sunmak istediler. Istediklerini gerceklestirmek icin de her
seyi madde ile biitiinlestirerek sundular. Bdéylece ruhunun sesini
dinlemeyen, ahlakin siirlarini hige sayan, merhametsiz, ruhsuz, kalpsiz,

3T, opgu, Ahlak Nizamu, 12.
% Topcu, Islam ve insan Mevldna ve Tasavvuf, 39.
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vicdansiz her seyi sirf kendi midesi, cebi, makami ve sehveti icin diisiinen
bir insan modeli ortaya c¢ikardilar. Bu sebepten insanligin, bu ahlaki
sefaletten kurtulmasi i¢in ilk sart, materyalist diisiincenin karsisinda ruhu,
dolayisiyla ahlaki yeniden canlandirmamiz gerekir.3°
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